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९्‌ मेंती ँ लि 
साई सेंती साँच चलि, ओरोँ स सुध भाई । 
भाव लाँबे केस रखि, भावे घुरड़ि मुड़ाय ॥ ० कं 
“कबीर 
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जे पहुँचे ते कह्दि गये, तिनकी एके बाति | 


क्‍ सबे सयाने एक मति, तिनकी एके जाति ॥ हा 2 
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वक़व्य 


ईदबर को पभ्रनेक धन्यवाव हे कि श्राज हुम स्वर्गीय डा० बड़थ्वाल 


की प्रधान एवं उ्याततामा श्रंग्रेजी कृति 'दि निर्गण स्कूल आफ़ हिंदी 
पोएट्रो' (॥॥6 'शाएपा 90%00] ० फ्रतात 7067-9५) का 


हिंदी रूपान्तर प्रकाशित करने में समर्थ हो सके हें ।मूल पुस्तक डाक्टरेट.. 
,. की उपाधि के मिमिल्त थीसिस के रूप में लिखी गई थी जिसकी उसके... 
. परीक्षकों ने सक्तकंठ से प्रशंसा की थी। स्वयं डा० बड़थ्याल श्रपनी 
. इस प्रिय कृति को हिंदी में भ्रत्यन्त, सौलिक रूप में सिकालना चाहते 
थे जिसमें विषय से सम्बंधित पीछे के शोधों-॥7ए। उपलब्ध समस्त 


लंण्यों का 





यों का भी समाबेध रहता । इसी कारए उन्होंने मूल पुस्तक के 


. केबल पहले; दूसरे श्रौर छठे प्रध्यायों का ही श्रनुवाद करके आगे के 


ग्रतेवाव-कार्य को श्रनुकूुल एवं उपयुक्त समय तक के लिए स्थगित 


कर विपा था। उक्त तोस श्रध्यायों का भ्रमवाद “हिंदी काव्य में निर्ण 
संप्रदाय” माम से हुआ था झौर बहु भ्रंत के थोड़े से श्र को छोड़कर... 
.... उस समय तुरसश्त ही 'तागरी प्रचारिणी पत्रिका के पंत्रहुवें भाग में... 
... छापा था। इस छपे प्रंदा से ही पता चल जाता हैँ कि अनुवाद को 9 | 
.._भौलिक बलाने में किस प्रकार संशोधन झौर परिवर््धन का कार्य हो... 

_ रहा था। भस्तु । मूल पुस्तक के साथ-साथ इस झनवाव को भी बड़ी क्‍ 





2) 


.. श्याति हुई धर हिंवी प्रेमियों की प्रोर से पुस्तक के हिंदी संस्करण... " 


.. की भी माँग होने लगी | डा० बड़ध्वाल इस साँग को पूति की ओर 
... सब्चेष्ठ तो बहुतब्थे पर भ्रन्य कार्यों ने उनको इस प्रकार व्यस्त रखा. | | 
|... कि में. उत्कट इच्छा रखते हुए भी जीवन पर्यत इसको शआरागे नहीं बढ़ा * 

















[ २. 
सके । इस प्रकार होनहार के श्रागे कुछ न चल सकी श्रोर मौलिक 
प्रनुबाद की बात सेव के लिए जाती रही । 

. प्रस्तुत हिंदी संस्करण का नामकरएा और उसके प्रथम तोीद 
अ्रध्यायों ( मूल पुस्तक के प्रथम, द्वितीय श्रौर षष्ठ प्रध्यायों ) का 
 अ्रनुवाद जैसा कि पूर्वोक्त विवरए से स्पष्ठ हे डा० बड़थ्वाल का बिया 
हुआ है । शेष का श्रनुवाद और सम्पादन विद्वद्य पंडित परशुराम जी 
चतुर्वेदी (बलिया) और डा० भगीरथ मिश्र (लखनऊ विश्वविद्यालय ) 
ने किया है। श्री चतुर्वेदी जी प्रस्तुत विषय के प्रेमी तो है ही, साथ ही 
साथ इस विषय का उनका गंभीर श्रध्ययन है । मीरा के पदों के सम्पादन- 
हारा और हिंदुस्तानों श्रादि पत्रिकाश्रों में निकले संत-साहित्य विषयक 
उनके निबन्धों से उनका नाम सर्वविदित हे । प्रस्तुत संस्करण में दोष 

प्रनुवाद श्रौर भूमिका-लेखन उन्हों का हे । डा० मिश्र लखनऊ बिहय- 

विद्यालय के हिंदो विभाग में प्राध्यापक हें श्रौर सुकवि होने के प्रति" 
रिक्त “हिंदी काव्यशास्त्र का इतिहास” नामक साहित्यशास्त्र -संबंधी 
प्रपनी सुंदर एवं प्रधान रचना-द्वारा विशेष ख्याति प्राप्त क्र घुके हें । 
वे डा० बड़थ्वाल के पदु शिष्यों में से हें श्रौर उनकी भाव, भाषा झोर 
शैली से भ्रच्छी तरह परिचित हैं। इन्हीं दृष्टियों से उन्होंने संपादन- 


कार्य किया है। नवीन अ्रनुवाद को सुव्यवस्थित रूप में सजाकर श्रौर 


.. उसमें उचित संशोधन तथा परिवर््धन करके उसको डा० बड़ध्वाल के. 
.. श्रनुवाद के. अनुरूप बनाने का उन्होंने प्रयत्व किया है । सम्पादन का 
"विशेष श्रभिप्राय भी यही था । क्योंकि एक तो अ्रनुबाव वो तरह के 
हो गये थे जिनमें भाव, भाषा श्रौर शेली को दृष्टि से सामंजस्म 
. स्थापित करना श्रावन्‍्यक था दूसरे तवीन श्रनुवाद सें मूल के भावों 
. को रक्षा करना भी था। संपादन'-कार्य एक कला "है जिसका 
काम यही है। भ्रतः सौभाग्य से इस कार्य में डा०,मिश्र की सहा 





पु 


बता हमें प्राप्त हो गई। कहने का तात्पय यह है कि डाक्टर 




































कै 


बड़बाल को मूल कृति को उसके तुल्य ही हिंदी में भी उत्तम बनाने... 
का भरसक उद्योग किया गया है । झ्राशा है विश पाठक इसका श्रावर 
कर हुमारा परिश्रम सफल करेंगे । है 

पुस्तक को प्राकर्षक सजधज के साथ प्रकाशित करने में शौर 
उसको सुद्रणकला के ग्राधुनिकतस उच्चस्तर पर शुद्धतापूर्वक छापने 
में झवबध पब्लिशिंग हाउस के श्रध्यक्ष श्री भुगुराज जी भार्गव ने 
जो परिश्रम किया है वह श्रत्यन्त सराहनीय है। इसके श्रतिरिक्त .. 
उन्होंने डा० बड़ध्वाल की समस्त श्रप्रकाशित पुस्तकों और लेखों को... 
भी प्रकाशित करने का भार झपने ऊपर लेकर और उनके परिवार. 
को बिना किसो संकोच के प्रप्रिस श्राथिक सहायता प्रदान कर जिस 
उदारता का परित्रय दिया हे बहु कभो नहीं भुलाई जा सकेगी ।डा० 
अज्प्वाल के स्वस्थ हो जाने पर उनको श्रप्रकाशित रचनाओ्रों को 
छापने का एक कठिन उत्तरदायित्व हुसारे ऊपर श्रा पड़ा था, परन्तु 


न 





|. श्री भार्गव जी की कृपा से उसे निभाना प्रब हमारे लिए बहुत सरल 

| हो गया हें + 

प प्रस्तुत पुस्तक के भूफ बेखने तथा श्रनुवावित लेख की शुद्धतापू्वंक...... 
8. प्रतिलिपि करने में श्री रामसहाय पाण्डेय 'चन्द्र' ने विशेष परिश्रस 


किया हूँ, ह्रतः थे भी हमारे धन्यवाद के पात्र हूं कप 

हु यहाँ थोड़ा सा उल्लेख “इा० बड़थ्वाल स्मारक दृस्टा का भी 

कर बेना झावदयक है। उसके विज्ञापनों से बहुत से लोगों में श्रमी यह." 

.. धारणा बनी हुई है कि आवटर अड़थ्बाल को श्रप्रकाशित रखनाओों को 

|. भ्रकाहित करने का भार उसने भ्रपने ऊपर ले लिया हूं, परन्तु वास्तव... 
| में बात ऐसी नहीं है । डाक्टर बड़थ्वाल की मुत्यु के पक्चात शीघ्र ही... 

... उनके परम" विद्वासपात्र और लिकठस्थ सस्बस्धी श्री ललिताप्रसाद 

॥ जी नेथानी ने उक्स हस्ट की एक अ्राकर्षक योजना उनके कुटुंबियों के... 

पु है सम्मुष्त प्रस्तुत की थी जिसने उन्‍हें मोह लिया था। उसमें डाक्टर... 








.. संगहीत, मद्रित एवं प्राचीन हस्तलिखित पुस्तकों को सुरक्षित रखने 

. और उनके परिवार की श्राथिक सहायता करने की ये सभी बातें थीं 
जिन्हें वे लोग सहर्ष चाहते थे। श्रतः श्री. नेधानीजी ने श्री भषतवशन 
ज्ञी के साथ उपयुक्त समस्त सामग्री को टटोलकर उसकी सूची बनाई 
्रौर संगृहीत मुद्रित-ग्रंथ तथा डाक्टर बड़ध्वाल की बहुत सी रचनाएँ 
साथ लेते गये । उन्होंने टृस्ट का काम झ्रारंभ कर विया था और 
कुछ निबन्ध बाब सम्पूर्णानन्‍्द जी को सम्पादन करने के निर्भित्त दे 
दिये थे को काशी विद्यापीठ से “योगप्रवाह” के नाम से प्रकाशित हुए । 
..._) इतला सब बिना किसी लिखा-पंढ़ी के हुआ था परस्तु कुछ विनोपरांत 

जब हिंदी साहित्य सम्मेलन से अपने के लिए 'जोगेश्वरीबाएी' की माँग 
प्राई और यह बहुत खोजने पर भी म॑ मिली तो हमारे काम खड़े हुए 
तथा हमें संदेह हुआ । डा० बड़थ्याल की वह भी एक महत्वपूर्णा कृति 





थी जिसको उन्होंने गम्भीर श्रध्यपन श्रौर बहुत खोज के पश्चात्‌ लिजा 


था | उसकी ढ़ ढ़ सबसे पहले सामग्री की जाँच पड़ताल "करने और 
उसकी सूची बताने के समय ही कर ली गई थी | उस समय उसके लो 
जाने की कोई भो चर्ता हत लोगों से नहीं की थी, पररतु जब उससे 


.. उस पुस्तक को सम्मेलन में भेजने के लिए कहा गया तो थे हधर-उधर 
:...... की बात मिलाने लगे । इससे हमें श्रत्यंत निराशा हुई भौर हमें उनकी 
|... उत्तरवायित्व-हीनता का परिचय मिला | ऐसी वशा में हम मह भी 


.. नहीं कह सकते कि डा० बड़ण्वाल को कितनी साम्रग्री सष्ठ हो गई 


.._है। हमने तब से उक्त ट्रस्ट की श्राशा छोड़ वी भ्रौर डा० अह़ण्बाल 


रा की शोष सामग्री को श्रलग से हो प्रकाशित करने का निश्चय किया । 





हु ४ _. “योगप्रबाह” के सम्बन्ध में भी काशी विज्यापी5 से पत्र-ध्यवहार किया 
...गया जिसके फलस्वरूप वहाँ के सहुदय भ्रधिकारियों ने ० बड़भ्बाल 


के 





_.. की पत्ती का हो उस पर स्वत्व स्वोकार किया। हतना सब 




























क्र 


"का 


[ ४:] हा 
का (हमारा अ्भिप्राय केवल यह है कि एक श्रांत्र धारणा का, जिसका... 
उत्लेख ऊपर हो चुका है, निराकरण हो जाय | हम यह भी स्पष्ट कर... 
$ देते हुँ कि उक्त दुस्द से जा० बड़ध्वाल के परिवार को किसी प्रकार 
की कोई भी प्राधिक सहायता महों मिली यश्चयपि वह. उस समय भश्रत्यंत 
प्राथि क संकठ में था | उस गाढ़े प्रबसर पर तो डा० बड़थ्वाल के 
बात्यसला उनके सासा के पुत्र -«-ञरी महेशानन्द जी थपल्याल ही ऐसे 
व्यक्ति थे जो उनके काम झाये । इस प्रकार प्रस्तुत प्रकाशन का उक्त 
+$... टुस्ट से कोई सम्बन्ध नहीं | हमारा यह प्रयत्न हें कि धीरे-धीरे डा० 
|, बड़ध्वाल की समस्त रचनाएँ सुसंपादित होकर निकल जायें, जिससे... 
|... उनकी नवीन सामग्री और विचारों से साहित्यिक, साहित्यकार और 
. विशार्थी लाभ उठा सकें । भ्राद्ा हे हम लोगों की इस योजना का 
.. सभी लोग स्वागत करेंगे। 








ग्वर्गीगि डावहर अगध्वाल के परिवार की प्रोर गे--- 


दोलतराम जुयाल 
का 'साहित्यान्वपक 
मम . [ काशी नागरोप्रचारिणी सभा ) 








प्राकृधन 


प्रस्तुत रचता (हिंदी-सम्बन्धी श्रध्ययत्त के क्षेत्र भें एक. भारो 
भ्रावश्यकता की पूर्ति करती हे । इसका विषय हिंदी के उन रहस्यवादी 
“कवियों की एक निर्दिष्ट शाखा हैँ, जिन्हें साधारण प्रकार से हम 
/ निर्ेश कवि कहा करते हें। भ्रभो तक इन कवियों का अ्रध्ययन 
सुव्यवस्थित रूप से नहीं हो पाया था। श्रभी तक साधारएातः यही . 


विश्वास किया जाता रहा हैँ कि इनका कोई झपना दाशेनिक सिद्धांत... 
नहों हे भ्रौर भिन्न-भिन्न श्राध्यात्मिक विषयों से सम्बन्ध रखनेवालो 


इनको धारणाएं श्रस्पष्ट एवं ऋरमरहित हूँ। डॉ० बड़थ्वाल ने इस 
शाखा के साहित्य का बिस्तत रूप से गंभार अ्नुशीलन किया हूँ श्रोर 
प्रनेक- महत्वपूर्ण हस्तलिखित ग्रंथों से भी सहायता लो हे । यह उनके 
लिए एक बड़े गौरब को बात है कि इन संत कवियों के उपदेश्ों में 
उन्होंने दाशनिक एवं नेतिक विचारधाराशों का एक निश्चित. क्रम 
दूँढठ निकाला है। उन्होंने एक ऐसे तत्त्वशञान की सुन्दर' व्याख्या की है 
जो बहुत उच्च व सुक्ष्म होता हुआ्ला भी स्वभावतः व्यावहारिक है। 
उन्होंने हिंदी काव्य के इस क्षेत्र पर श्रत्यधिक प्रकाश डाला है और 
हुमारे सद्दिषयक ज्ञान में भो वद्धि को है। ० 


.. श्रपने विषय की चर्चा करते समय उन्होंने उसे भ्रनावद्यक 
विस्तार नहीं दिया है श्रौर उसका निरूपणा भी सरस किया हु॥$. 


में उनकी सफलता पर उन्हें बधाई देता हूँ । 


४६ 











प्रसतावना.. : 
... इस रचना के प्रंतर्गंत उन हिंदी कवियों की साम्प्रदायिक विचार 
. धारा को प्रस्तुत करने की चेष्टठा की गई है जिन्हें यथोचित न होने 
पर भी साधारणतया निर्गण संतकवि कहा जाता है भौर इसी कारण 
इसके शीर्षक का स्पष्टीकरण हो जाना भी नितांत आवश्यक है ॥ 
संतकथियों के इस संप्रदाय के विचारों को निर्दिष्ट करने के लिए 


 भ्रधिकतर सुंतुमत' एवं “निर्गणमत' गे के प्रयोग हू 
(“संत' शब्द की संभवतः दो प्रकार की व्यत्पत्ति हो सकती है | या तो 
“इसे पालिभाषा के उस 'शांत' शब्द से निकला हुआ मान सकते हैं 
जिसका प्रर्थ निवत्ति-मार्गी वा विरागी होता है प्रथवा यह उस 'सक्ष 
शब्द का बहुबचन हो सकता हे जिसका प्रयोग हिंदी में एकवचन जैस 
_ होता है और जिसका प्रभ्िप्राय "एकमात्र सत्य में विश्वास करने- 
वाला अ्रथवा उसका पूर्णतः प्रनुभव कर लेनेवाला व्यक्ति समझा जात! 
हुँ 9 ) इन दोनों ही दृष्टियों के श्रनप्तार इस दछाब्द का प्रयोग इन 
... संतकवियों के लिए उपयुक्त ठहरता है, यद्यपि इन दोनों में से दूक्तरे 
.... को 'संत' दाब्द का मूल साधारणतः मान लिया गया है परन्तु सतत 
५. शब्द, सत्य का आशय प्रकट करने के भ्रतिरिक्त सद्भाव की भावना 
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-“नांसतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः 
>भगवद्शीता” (१-१६) 
[--सक्ावे साधुभावे च सदिध्येतस्प्रयुज्यते । 
प्रशस्ते कमणि तथा सच्छुब्द) पार्थ युज्यते ॥ हा 
वही ( १४-२६ ) । 






























क्री'सी दयोंतक है और इस: प्रकार संत शब्द एक; पक 
जुश्मभिप्राय का सूचकाबंन गया है ओर इसे दुर्जन पुरुष के विपरीत 
एक संत्पुरुष वा सज़्जब का समानार्थक भी समझा जाता है । * धामिक 
जीवन के क्षेत्र में भी इस. शब्द के अच्तगंत वे स्पष्ट सगुणोपासक्‌ 
संत भ्राः जायेंगे जो सूरदास एवं तुलसीदास की भाँति इन से तकवियों 
से नितांत भिन्न विचारधारा के समथक हूं | (निर्गणमत' नाम. भी 
-ब्रहुत उपयकत नहीं है । इनकी सांप्रदायिक बातों को यदि छोड़ भी 



















अल रन २० रन कमल, पगककफ न १४4 । 


' 8०३३० ७वएज/ का मैट टिककिक रत ाक९ ७३३५८ ।९: 
4009७4॥ ४4 अकेले हक का जल जन 0 


तो भी हम देखते हैँ कि यें संत न तो परमात्मा के सोपाधि रूप का 


2 ७/#'/५ 





७७.४३" ' पक ॥० ९ 
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पूर्णा त: वहिष्कार करते हूँ ओर न उसके निरुपांधि स्वरूप को 


का रयेन परमार "१० ॥ कर कप 





«० ०.कक॥९०३: 


अंतिम शभ्राश्रय. निश्चित करते हें। क्योंकि वास्तविकता इन दोनों से 


गे ॥क ३तअ+०ल तहत लता १8" भे कायकलके९ 


भिन्न है और वह तभी उपलब्ध हो सकती है जब इन दोनों से ही ऊपर 


उठा जाय | जब इस संप्रदाय के पिछले संतों में उक्त दोनों से ऊपर 


346०0 2५ हर ७३ हर ले 


उठने की यह प्रवत्ति श्रधिक स्पष्ट हो जाती है श्रौर एक प्रकार झ्ःः 


4: 2 "का कक 4४०९ ॥४४४९५५ मम] 
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स्थूंल साम्प्रदायिकता का रूप ग्रहए कर लेती है तो इस शीर्षक की है! 


>कतिल क| +० न कैश हक ॥४ह३९०७००/ के $ ३१७" ११४ किम जहर 





हा लऋक तन ओह १४% 


श्रनुपयुक्तता और भी स्पष्ट हो जाती है । कितु, इससे भ्रधिक उपयुक्त 


५४७४० '#+ छा 


शब्द के अ्रभाव में मझे इसी का प्रयोग करना पड़ रहा है, क्योंकि इसके 
लिए परम्परागत व्यवहार का समर्थन प्राप्त हो चुका हैं भौर जान 


,पड़ता है कि कबीर झादि। ने इसे ग्राह्म समभकर स्वीकार भी कर 


लिया था । फिर भी इतना स्मरण रहना, चाहिए कि इन संतों को भी 


कर 
के 


रे _+.....बंदूड संत असज्नन चरणा । 
तुब्लसीदास---रामचरितमानस” ( १-५ ) । 

.त॑ सन्त; श्रोतुमहस्ति सदसदुव्यक्तिहेतव: हर कल 

7 7 कीजिवास+--रिवुवंश ६ 
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( च 


न मी हहतकल 


संगृणीपासना के स्थल रूपों जैपे मूत्तियों तथा 


>मंतककेकबक बन * ५ 


श्रद्धा प्रदर्शित करने के विरोध के कारण ही निर्गणी कह सकते है। 
निर्गुण संप्रदाय की 


अर मइ लता 


"कक कन व टेप +००॥ ६ १ 


_ सूफी संप्रदाय कहते हैं इनमें से पहला तत्वतः हिंदू है भौर दूसरा 
इस्लामी है । ये दोनों निर्गुण संप्रदाय से इस बात में भिन्नहें कि थे 


कैसा व बन नल कल हक ॥ पहन ीड 
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जानसि नहिं कस.कथसि अयाना | का रा 
हम निगेण तुम सरगुन जाना। कबीर अंधावज्ी, पएू० १३०-। 
नि्गेन मत सोह येद को अंत | हे 
ब्रह्म सखप. भ्रध्यातम संता ॥ 
गुलाल, ( म० वा०, ए० ११४ )। 
खट दरसन को जीति जियो हु। 
निरगुन पंथ चक्षाथरे नाम जो कबीर कहाये ॥ 
ग्रंथ शब्दावज्ञी (ह० लि० ) में किसी सुरत गोपाक्ष के 
सम अनुयायी का कथन । 
#..-निरंजनी संप्रदाय के प्रसुख कवि;--झनवन्‍्ययोग के रचम्रिता अ्मस्य- 
दास (ज० सन्‌ ११६८) निपट निरंजन (संत सरसी, मिएंजन 
संग्रह इध्यादि के रचय्रिता) (ज० सन्‌ १४६३) भगवानदास निरंजमों 
हे हे ( अमपदाथं वे अम्वतधारा के रचयिता ) आविर्भाव का सन 
१६२६ है० इस संप्रदाय के सम्बन्ध में अ्रभी तक अश्तुतः कुछ 
भी नहीं किया गया है। इस संबंध में डॉ० बश्थ्वाल का एक अक्षर 
लेख 'उनके निकम्ध संग्रह में देखिये।. “-- सम्पादक 
|--सूफियों के लिए पं० रामचन्द शुक्ष का “हिंदी साहित्म का इति। 
.._(ए० ६४, ११३) (तथा प्रस्तुत अंध के १७ से १० तक) पृष्ठ देख 


मी मी 8३ .७4७॥३९०॥ ७ (लक 3 १. ५6१०२ क90५० कभी, 





७७४७७) ४४ कि 
कह आर ल्‍्है हक 
# «है 


... जाती हैं जो भरभीतक झग्नक्ता 








के 


श्र हे मदर 
ल्‍ हू. 5 पु पर, है ' 
दे मल "वा 8 
६ पे, रो कर. 
+ हज  आ पे 5) 
[ ) छत कै ४ पे शक ४ ०: | 
की । 
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ध्ुयधपि इनका स्पष्ट उद्देश्य भी है.कि. संसार को विभिन्न मतों के रहते । 


हुए भी एक व्यापक पअ्रातृभाव के साथ रदना चाहिए । निरंजनी लोग | 


सारे हिंदू देवगरणों के प्रति प्रदर्शित किय जानेवाले सम्मान को उदार... 


भाव के साथ देखते हैं, यद्यपि उनकी धारणा है कि ये विभिन्न देवता. _ 3, ! 





और अवतार निरंजन ब्रह्म के साधारण अवभास मात्र हैं। वे इतंकी' 
पूजादि की आवश्यकता से अपने को ऊपर उठा हुआ बतलाते हैं और 
परंपरागत सामाजिक अनशासन के प्रति अपना विरोध प्रदर्शित करता 





हम हीं चाहते । सूफ़ो लोग भी भिन्न-भिन्न सबियों व रसूल आदि के लिए... पक 


रु पूरा सम्मान प्रदर्शित करते हें और सारी इस्लामी बातों से प्रेम करते ' ५ हर 
हैं यद्यपि उन्होंने कुछ न कुछ रामानजीय ढंग-के श्रन-इस्लामी वेदांत 
को भी भ्पना लियाहै।. 


.... झफी लोगों की दाशेनिक प्रवृत्ति उन्हें निर्गुण संप्रदाय के विशिष्टा- 
 हती शिवदयाल भ्रादि के साथ सम्मिलित करती है, जहाँ निरंजनी लोग... 

इस विषय में कबीर जैसे जान पड़ते हें ।(निरंजनी संप्रदाय नाथ संप्रदाय, 

का एक विकसित रूप है जिसमें योग पूर्णतः वेदांती प्रभाव मं श्रा चुकू 







. है। यह एक प्रकार से नाथ संप्रदाय एवं निर्गुण संप्रदाय का मध्यवर्ती है). 
.. और कबीर, कमाल एवं दादू जेसे कतिपय पूर्ववर्ती निर्गुणी संतों के साथ १५०3३ ॥॥ 
इसकी बहुत कंम अभ्रसमानता है, जिस कारण इन्हें हम रामानंद की श्रेणी. « 


.. में गिन सकते हैं। भ्रसमानता तंब श्रधिक स्पष्ट हो जाती है जंब कबी- हि 


 शंदिं के घर्मंदासी तथा राधास्वामी जैसे भ्रनुयायी निरंजेन की, मृत्यु के... 





:... अ्धिष्ठाता वा कालपुरुष के रूप में चर्चा करने लगते हैं। निरंजनी लोगों... 
की रचनाएँ था तो विस्तुत॑ निर्बंधों प्रथवा लधुकाव्यों के रूप में पायी रा  ] 
हे गाथाएँ ही मिलती हैं जिनमें । कहीं 9 कहीं 












ने ढंग का सबसे पहला है । 















37% 


को 


। का निर्भुण संप्रदाय के कविकों के सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न लेखकों से लिखा 
.. हूँ, किन्तु, किसी ने भी इस सभी पर एक संप्रदाय के रूप में सुव्यवस्थित / 





ढंग से विचार नहीं किया है । निर्भुण संप्रदाय के उपदेशों का सुव्यकस्थित 
.. पभ्रध्ययन गंभीर भारतीय संस्कृति के समभने में सहायक हो सकता है । 
. हमारे सांस्कृतिक विकास की श्रृंखला की यह एक महत्वपूर्ण कड़ी है । 

परन्तु श्राज तक॑ यह खो गई सी जान पड़ती रही भर इसका श्रभाव 
इसके अंतिम होने के कारण उतना खटकता नथा। लोग साधारणतः 


... यही समभते रहे कि इन -श्रशिक्षित संत्तों के दाशेनिक विचार भ्रस्पष्ट 


. अ्रपरिणमित क्रमरहित और असंबद्ध है। किन्तु यह स्थिति . वास्तविक 


,... नहीं है। इसके विपरीत निर्गुण संप्रदाय एक ऐसी विचारधारा प्रस्तुत 
।,. करता है जो सुसंगत है श्जौर उसके उपदेशों के श्राधार पर एक वि्िष्ट 

.. पद्धति का निर्माण किया जा सकता है। मुझे विध्वास है कि मेंने इस 
.. बात को भली भाँति स्पष्ट कर दिया है। फिर भी ऐसा दावा नहीं 
किया जाता कि इन' संतों ने जान बूक कर किसी सुव्यवस्थित पद्धति 
.... वा पद्धितयों की रचना की थी। क्योंकि थे दार्शनिक न होकर ऐप्ते 





॥ |: झध्यात्मिक महापुरुष मात्र थे जिनकी श्रज्ञात विचारधारा ने इसके डा क्‍ 








(मम | 

! घ्््+ हीत हैँ 

| ६ हि १ 
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] », हक 9.५ 

; ५.25 हर ए्‌ हा डर 





भावों के लिए एक पृष्ठभमि प्रस्तुत कर दी थी। 

._.. इनके द्वारा व्यक्त किया गया धामिक भाव सीधा सादा प्राडम्बर- 
हीन एवं व्यापक है । परंपरागत धर्मों की व्यथ बातों की उपेक्षा करते 
न्होंने वास्तविक धर्म के मूल तत्व को सुस्पष्ठ कर दिया है 


.. जिसका सार कबीर के दाब्दों में इस प्रकार दिया जा सकता है। 





.. “प्रस्मात्मा के प्रति सच्चे रहो और दूसरों के साथ सीधा व्यवहार 
. करो ।”| इसी. सारग्राहिता की भावता के कारण कबीर, ने विभिन्न 





के 









धर्मों की उन वाह्य विडंबनाओों का विरोध किया था जो धर्म के वास्त-॥ 
.. विक प्रभिप्राय से नितांत दूर रहा करती हैं और उनकी ऐसी भावता,.. |] 
. के ही उपलक्ष्य में तुकाराम ने उनकी गएाना उन “चार? में की थी जो... ' 

बस्तुतः भ्रनुकरणीय हें .( चौधां ची तरिधरि सोमरे )| तथा पीपा द 
एवं २दास ने उन्हें क्रद्यः नवखंड व त्रिलोक में विख्यात हुआ। बतलाया 
था। कितने खद की बात है कि सारग्राहिता की उक्त भावना को न. 
समझ पाने के कारण कुछ विद्वानों ने कबीर को एक प्रच्छन्न मुस्लिम 
प्रचारक के रूप में मान लिया है। 





























..  भेरी यह भी धारणा है कि निर्गुण संप्रदाय के अंतर्गत प्रायः उन. 
सभी बातों का सून्दर समावेश पाया जाता हे जो भारतीय ग्राध्यात्मिक 
विचारों में मुल्यवान्‌ समझी जाती हे। श्रपने सारग्राही स्वभाव के ही 
कौरंण इससे भारत की सभी श्राध्यात्मिक पद्धतियों के सारतत्व को 
प्रपना लिया है | भारत के विभिन्न श्रांदोलनों ने, समय-समय पर 
जाग्रत होकर, श्राध्यात्मिक संस्कृति के क्षेत्र में जो कुछ भी उसे प्रदान 
किया है वह, कबीर के श्राविर्भाव के पहले से ही, निर्गण विचारधारा 
में सम्मिलित हो चुका था। भ्रजपाजाप के साथ-साथ योगाभ्यास, तंत्रों... 
से उधार ली गई उसकी रहस्यमयी शरीर-रचना प्रणाली, उसके द्वारा! 
प्राण श्रोंदि का उपयोग, शंकराचाय का अद्वेतवाद, भवित की साधना" 


हि 
पा 
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अन्य तीन में नामदेव, शानदेव तथा एकनाथ के नाम लिये जाते... 














हैं ( दे० रानाडे, 'मिस्टिसिज्स इन महाराष्ट्र! ) । ५ 
कं .  ““-|० २६५। ५] 
(--विँरे जोक परसिध कबीरा।..... | 
डक . ननमंपण? ए० इश्चव 5... 





एफ ५ “'सर्वांगी श! ( पीढ़ी हरतल्लेख ४० ३-७३।) 
















शा 





2, रहा करता. है जो तांत्रिक: साधना का अभिशाप है, ये सभी यहाँल्माकर 
एक सुसंगत व्यापक रूप में संश्लिष्ट हो गये है ।/.. 


. भिन्न आ्राध्यात्मिक विचारघधाराश्रों का यह सम्मिलन एकांतिक धर्म 
..._ एवं बौद्धधर्म से आरम्भ होकर, उनके अ्रठारह शताब्दियों तक पृथक्‌ 
पृथक्‌ विकसित होते रहने पर भी, अंत में क्रमश: वष्णवधर्म एवं 


यु 82 मत में परिणत हो जाने पर, किस प्रकार संभव हो गया । 





७ 'जो-उक्त दोनों धाराशों के पारस्परिक मिलन के पूर्वेकॉली 

.. वबिक़ास का स्मरण दिलाते हैं। हरि, नारायण 'तारदी भक्ति” वे 
.. शब्द हेँ,जो एकांतिक धर्म की श्रोर से प्रवाहित होनेवाली धारा को सूचित 
. करते हुँ झौर, उसी प्रकार, शून्य, 'विज्ञान,' व "निर्वाण' जैसे शब्द 














. और से आ्रानेवाले छब्दों के प्रर्थ में. उतना घोर परिवर्तन नहीं हुभा है 


है, 


.. जितना कि दूसरी धारावाले शब्दों के संबंध में हो गया है ।'शून्म 


.._ से होकर श्राता हुभा निर्गुण संप्रदायों के अंतर्गत “ब्रह्मरंध'.का बोतक 





्ट ० . का बाचक हैं । किन्तु निर्गुणी लोग शृत्त्य का वर्रात्त.. कभी 8५४ 


पद्धति और तंत्रवाद में दीख पड़नेचाले उपासनात्मक भावों की ईंडिय+ 
_स्पशशिणी तीजला जिसम-विषयी जीवन के उस घुणास्पद अंदा का अभाव,/ 


इस रचना के पाँचवें अध्याय में दिखलाया गया है कि दो भिन्न 


एप ४५ निर्गुणियों के शब्द संग्रह में कुछ ऐसे पारिभाषिक शब्द भ्राते हैं. 
" गन पृथक, 


के हे जो बौद्ध धर्म की धारा की झोर संकेत करते हैं। पहली धारा की. 


5 .._ एवं 'विज्ञान' बाब्द, बौद्ध दर्शन के नििचत संप्रदायों से सम्बन्ध रखते . 
.. हैँ" नामार्जुन का 'शुत्य' उस 'शल्यमण्डल' में सुरक्षित है है पो योगशप्दति 


.. हो गया है. इसी बात से स्पष्ट हो जाता है कि शून्य वहाँ पर ब्रह्म. 


कक 


कर के 77 हु ५ “अ हट कि वि का 
कल पल 3020 220 कस >जजलि जअमिलण लि नए रिलजु यु जे म 7,#£८% 7?” ४“ जन 
न शा का हर 














.. तत्वण्के रूप में भी करते हैं || परमतत्व को शल्य कहते में नागार्जुबः 
हुक यह प्रभिष्राय था कि वह पूर्णंत: सारहीन है श्रौर उसके लिए सतत 
अ्रधवाश्प्रसत्‌ शब्दों का प्रयोग नहीं किया जा सकता । परन्तु शंकराचार्य... 
.. का अनुसरण करके ( जिन्होंने नागार्जुन के सूक्ष्म तकों का प्रयोग, 
 औपनिषदिक उपदेशों के अंतिम लक्ष्य-स्वरूप श्रपने शात्मवाद के समर्थंत्र. 
में किया था ) निर्गणियों ने परमतत्व को सत्‌ मान लिया । कुछ जीवित”... 
निर्गणी जिनके साथ मेने. इस. शब्द के विष्रय में चर्चा की है इसका। 
संबंध योगियों की उस निःसंज्ञ ता के साथ जोड़ते हें जो उन्हें समाधि: 
की दशा में स्थल विषयों के प्रति हुआ करती है । राधास्वामी-साहित्यडज 
में शून्य एवं महाशून्य के प्रयोग उन. रिक्त स्थानों के लिए किये गये: 
हैं जहाँ किसी का निवास नहीं है श्ौर जिनसे होकर प्रत्येक साधक 
को भ्रपनी आ्राध्यात्मिक यात्रा में भ्ग्रसर होना पड़ता है|... 








इसी' प्रकार ध्रासंग का 'विज्ञान' शब्द भी शंकराचार्य के भ्रद्वेंतवाद' 

: से प्रभावित होता हुप्ना विवर्त का श्रर्थ देने लगा है । निर्वाण शब्द 
भी इसमें भ्राकर प्रपने मल बौद्ध भाव विनाश को नहीं व्यक्त करता; 

प्रत्यत मक्ति का समानार्थक हो गया है । । 


ता हुँ कि इसका कारण कूछ सीमा तक. ]'& 
...बैष्णाब प्रांदोलन रहा होगा, कितु इस बात को लोग भ्रभी तक नहीं 

... समझ पाये हैं कि इसका सोधा सम्बन्ध लाथपंथियों की योगपद्धति, 
. से भी था। बात यहे हैं कि कबीरपंथी लोग गोरखनाथ आदि योगियों .. 

के प्रति विरोध का भाव प्रकट करते हैं श्रौर यह विरोध ईसा की सोल-... 

क्‍ दी से भी पीछे का जान पड़ता है, जब कि गोरखनाथ के... 

















पुत्षि"्सव ठोर हें; सत्र घट सबही माँहि। के हा 





' /  बदू बानी, भा० 4, ए० १९, सा« १६ 













: प्रति सम्मान प्रदर्शित* करनेवाले दादू-पंथ एवं साधु-सम्प्रदाय ब्की: 

स्थापना: हुई थी.। ह एक मिबन्ध में जो काशी नागरी-प्रचारिशी-सभा & 

. के ( दिसम्बर सन्‌ १९३० वाले ) अधिवेशन में पढ़ा गया थाब्यौर 

जो पीछे से उसकी पत्रिका ( नागरी-प्रचारिणी-पत्रिका' भा० ११, 





अस्के 


. सं० ४, माघ वि० सं० १९८७ ) में प्रकाशित हुप्ना था, मेंने पहले- 
. पहल दिखलाया था कि इस प्रकार का सम्बन्ध इन दोनों के बीच 
 श्रवश्य रहा होगा | मुझे इस बात की प्रसन्नता है कि इस सम्बन्ध 
.. के बिषय में प्रकट की गई मेरी सम्मति के साथ हिंदी के विद्वान्‌ व्यापक 
.._ रूप से सहमत हैं। प्रस्तुत ग्रंथ में मेने उस सम्बन्ध को पूर्ण रूप से 
॥ पभ्रतिपादित कर देने की चेष्टा की है।. «| ४ 


४४५५) “परन्तु इस बात के कारण यह कदाचित्‌ सरलतापूर्वक समझ लिया 
| जा प्कता है कि निर्गणशमत और विशेषकर कबीर की विचारधारा 
5. | के निर्माण में स्वामी रामानन्द का हाथ कम रहा होगा श्रौर काल- 
4 गशना के कारण उपस्थित होनेबाली कठिनाई से लोग इस भ्रम में 
क्‍ | पड़ सकते हूँ कि इस संप्रदाय के साथ उनका कुछ भी सम्बन्ध न था । 
| कितु ऐसा मान लेना सत्य के नितांत प्रतिकूल जाता होगा, क्योंकि 
रा रामानन्द में ही > में ही आकर नाथमत एवं वैष्णव संप्रदाय का स्पष्ट सम्सिलन_ 





कि 


6 (4. “--साँस धरयो कर बोध दियो गुर [ दादू 
' जो मन गोरख सेंसा ॥ 




















पक 


पक. 


५ फिर भी रामानस्द का महत्व केवल इसी» बात में नहीं है कि. 


 झसमानता' के श्रन्याय को दर करने के प्रयास में भी सहायता प्रदान 


प्ली भ्रधिक प्रभावित करनी आरम्भ कर दिया और कबीरपंथ की 






५; सोग समभ लेने के धोखे में पड़ सकते हैँं। यह तो वही था जिसे 
.) शमाननद के द्वादश शिष्यों ने भ्रपने गुरू से पाया था. जैसा कि रामानन्द ० ह 
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( क्‍ >> ः दा द क्‍ हे 


छन्होंने निर्गणसंप्रदाय के किसी भ्रंगविशेष को प्रभावित किया था; 
भ्रपितु, उन्होंने तो निर्गुणसंप्रदाय को श्रपना रूप धारण करने की 
प्रेरणा। देनेवाले संश्लिष्ट विकास के क्रम को ही पूणता प्रदान का 


: निर्गुणसंप्रदाय ने कबीर के हाथ में पड़कर. कुछ बातें इस्लामी” 





निषेधात्मक है उतनी विधेयात्मक नहीं । इस्लाम-द्वारा इसे हिंदू था है ॥ सा 
णाओ्रों तथा परम्पराओ्ं के प्रति आलोचनात्मक दृष्टिकोण प्राप्त हुआ ॥£/ * 

मूर्तिपूजा तथा अवतारवाद के वहिष्कार का मूल इस्लाम धर्म में” 
ही दीर्त पड़ेगा । फिर इस्लाम ने वत्तंमान स्थिति के विरुद्ध सामाजिक 


की । सूफी मत ने विचारधारा से प्रधिक उसे व्यक्त करने की शैली में | | 
ही सहयोग दिया । केवल (दाम्पत्य प्रेम) के प्रतीकों के लिए ही निर्गुणी / " “ . 
सूफियों के ऋणी कहे जा सकते हें। जय 


सका: 55 


जान पड़ता है कि कबीर के अनन्तर मुस्लिम भावना ने और 





धर्मेदासी शाला तथा वीरभान ढ्ारा प्रवत्तित साधूसप्रदाय भें भी कबी रंः 0 हि का द हे 
दाम कै भनुकरण मे एक धमहूत जैसे मानेजाने लगे। ! ० आग 


0 | 


' निर्गुणियों का प्रेमभाव सूफियों की देन नहीं, जैसा कि कुछ ६ 


।३शकक्रक॥/0ाकाए-त शो ;त काना ्रतकोप४४॥१7३५५७॥७५०/ ॥अकालाकाआ कपल ॥आएकतप्रबरक ५५ मुक्त उनुकरत सा कम#कत ए५ ९ हक सात पौमससमोजीजरज बानिकाधा "७३३० ३ह५७8/0हक्‍.४०१४:१०५७७७छ७१० एज ५१३९१ कैप! १७१२ उभे ५" ८ नरक मर न तीज मन लत मत 





बतज्ञायी गई हे ।-- शब्द श्वरपी राषवानन्द जी ने श्री रामानन्‍्द 
जी के सुनाया। भरे भण्डार काया बाढ़े आ्रिकुटी स्थान जहँ बसे 


श्री साज्षिग्राम ।?” अमर बीजमस्त्र ॥ $७॥ 





























(वी 





(“के विषय में लिखी गई नाभा जी की कुछ पंक्तियों से भी.प्रकक 
| उस पद्म के प्रनुसार वे सभी लोग 'दशधा' भक्ति के 'प्रागर' थे ।* भक्ति/ 
हे | साधारण प्रकार से नवधा मानी जाती है, कितु ऐकांकित फमें का. 
है _ जो रूप रामातन्द को उपलब्ध हुआ था उसके अनुसार प्रेमाभक्ति, भक्ति. 





के अन्य सभी श्रंगों से श्रेष्ठ मानी 'जाती थी श्र वह इसी कारण 

| दह्धा कहलाती थी । ऐकांकित धर्म के प्रचारक नारद के,नाम से 
प्रचलित “भक्तिसूत्र” में भक्ति की परिभाषा परमप्रेम रूपिणी ( सातु: 

| 'भ्रस्मिन्‌ परम प्रेमरूपा )| दी गई है | रामानन्द ने अपने शिष्यों को 

| हे प्रेमाभवित ही दी थी और इसी. में कबीर श्राद्दि निर्गुणी मग्न रहा: ' 


ही है क्र तथ। कबीर स्त्र्यं उपदेदा! देते हर कि “नारद द्वारा, प्रवर्तित भक्ति नेंत हा 





होकर भवसागर पार करो [के |. ७ |: 5 
हु ; | । पु ह ६ ७०७४ ६2 8 शा प्‌ ५५४५, 0७0 00 0 ७2000 2 या ४ के १ ३ ॥] काट हा ० औ, "पेज 3. 680 २2२२ ०७ ':॥ "पी ##॥, ॥३६7६/७१५॥ 37॥॥ए/शकार-ए ' एोड॥«0 कु 5! 4६ ३ क7१8874000/ ५७४४ ॥हेणर साशशारश#,ककक पं+# एक महक ##१+॥ | 
ति हे ५ ।। 


>>श्रनंतानन्द कंथीर सुखा सुरसुरा पक्।वति नरहरि। 
पोषा भवानन्द रदास घना सेन सुरसरि फी घरहरि ॥ 
... ओऔरो शिष्य प्रशिष्य एकते। एुक डज़ागर । 

... -विश्त्र मंगल आधार सर्वॉनन्‍नद दूसभधा के आगर॥ 
....... बहुत काल वपु घारिक प्रशत जनन को पार दियो। 

.. ओ रामानन्द रघुनाथ ज्यों दुतिय सेत जग तरन कियो ॥ 
. ... अक्तमांल ( लखनऊ ) श्रो सीतारामशरण भगवानप्रसाद-ह्वारा. 
... संपादित, ० रप८ तथा पृ० २६० । उसी का प्राचीन बनारस 

... संस्करण पृ०' १११ । श्री बेंकटेश्वर प्रेस ( बम्बई सन्‌ १६०५ ) 
2 का हा संस्करण के ४० ६६ में पाँचवीं पंक्ति का उत्तराद भक्ति ' 











० ५66 हा की! 
का 
निर्गणियों के 'सुरंति” व 'निरंति' शब्द श्रपर्रेचित जान पड़तेहुए... 
री आध्यात्मिक क्षेत्र में विदेशीय भावनाओं की ओर निर्देश नहीं करते 
भ्रौर उने भावों को व्यक्त करते हें जिनका मूल सम्बन्ध नारद सेथात... 
नारद ने उन्हें सनत्कुमार से सीखा था जो ब्रह्मा के विमल पुत्र थे। 
_छान्दोग्य उपनिषद्‌' के सातवें भ्रध्या उपनिष ध्य द 
को किस प्रकार क्रमशः उनके हृदय में उच्च से उच्चतर जान की पिपांसों 
' “बढ़ाते हुए आगे ले जाते हैं और जब वे इस प्रकार बहुत ऊंचाई तक 
पहुँच जाते हें तो उन्हें श्रपनी क्रमिक आध्यात्मिक पद्धति की शिक्षा देते 
... हैं और धीरे-धीरे स्मृति ( समर ) झ्राश्ा, आत्मा ( प्राण ) तथा सत्य... 
से लेकर प्रानन्द ( भूमा) तक पहुँचा देते हें | सनत्कूमार ने. जिल्ूँ. 
ह। कक पर भरा एवं भूमा कहा है वे ही क्रमशः निर्गृणियों को सुरति, बिरहू. 
व निरति है। समर के विषय में सनत्कुमार कहते हें कि “जो कोई 
हमर का ब्रह्मवत्‌ ध्यान करता है वह समर की दूरी तक स्वतंत्र हो जाता 
..'हैं। श्रौर समर की उपलब्धि हो जाने पर उसके सारे बंधन ढीले पड़ 
' जाते हें यही लगभग कबीर भी सुरति के विषय में कहत हैं जिसकी 
: अ्युत्पत्ति मेंने स्मृति से की है। श्राशा की व्याख्या करते हुए शंकराचार्य... 
. कहते हैं कि “प्राशा उन वस्तुओं की इच्छा को कहते हैं जो उपलब्ध... 
नहीं रहती भौर वह तष्णा व काम जैसे पर्य्यायोंसे भी निरूपित की. 
. जाती है तथा वह स्मर वा स्मति से बढ़वार है क्योंकि अंतःकरण में 
स्थित हुई झाशा से ही मनुष्य अपने स्मरणीय विषय को स्मरण करता... 
है | विरह (वस्तुत: आशा का ही एक सरस रूप है। भूमा/को 


मी अमन हर 


ह. अत. 4/;कक+जइक 


*.....स य; ख्मर ब्ह्मेध्युपाते. यावत्स्मरस्य गत॑ ततन्नास्य यथा -कामचारो 
न्दोः “२) स्मृति लग्भे स्ग्रन्धीनां, विप्रमोतत: 

के इकाहिएम कक 70 जाए २) । 
१४०१) डा० गल्लानाथ भा के अनुवाद से उद्घल । 
























४ ( ॥. ) 
सनत्कुमार ने उस सुख की संज्ञां दी हे जो इन्द्रियों को उनके” बाह्य 
विषयों से खींच कर श्रपनी श्रोर केंद्रित कर देता है।* थ ही निर्गशिं 





७३ क» 


की वह निरति है जिसमें सुरति के जाग्रत हो जाने पर परंतिम” लक्ष्य 


हे ०. के तक 


हरेक 6 जोक + 247 28क 2 ** 


की प्राप्ति हो जाती है । 


३७७७७७७७७७७ 








३, 


दोनों नारद एक हीव्यक्ति होंवा ने हों फिर भी प्रभा भकिते 


(0७५ #७९५॥ ५०५ 


एवं भ्रध्यात्मविद्या, ये दोनों एक ही वस्तु के दो पक्ष जान पडते हैँ । 


# 


++4.+९७ 


प्रमाभकिति भी कामनाओ्रों पर वस्तुत: रोक लगा देती है श्रौर एक ऐसे 
प्रेम की ओर हमारा ध्यान आ्राक्ृष्ट करती है जो सांसारिक वासनाओं गे 
के विरुद्ध है | ये दोनों परस्पर एक दूसरे की विरोधिनी नहीं हे 
और निर्गुणियों के यहाँ हम देखते हे कि इन दोनों का से स्मिश्रण सुर्स 

गत रूप मे हुआ हैँ तथा उसकी भ्रन्य पद्धतियों व संप्रदायों-ह/रा भी 
शीवृद्धि हुई है ।+ और इसके लिए वे रामानन्द के ही ऋणी है। +* 


रामानंद के भ्राज तक उपलब्ध दो पंदों [ जिनमें से एक श्रादि 
ग्रंथ में है और दूसरे को डा० ग्रियसेन ने प्रो० र्याभसुन्दरदास को 
भेजा था और इन्होंने उसे नागरी प्रचारिणी पत्रिका ( भा० ४ 


७७४७७ मर न रन मे मीन विन 2७७७७ मत सनम नमन शमी 














रह: 


 ि 
|! कि पा 
' ० मम कै#38,..५- +7०००॥७३॥॥ हा ७७७७० मा शक 





7 'ाहहह0 35 "मे! (#8॥0६/ कक्ष #७५३ 











* >-योवे भूसा तस्सुखं नाछपे सुखमस्ति भूसैंव सुखंस।...* 
पा  .. भन्र नान्‍्यत्पश्पति नान्यच्छणोति नाम्यदिजानीयात्‌ स भूमा कि 
] ही हे मा  । वेक 
[--सुरति निरति परचा भया, तब खूत्े स्यंभ दुआर॥||| 7 
8 0 2 5... > कबोर अंधावक्षी, ( १४-६१ )। 









“सा न कामयमाना, निरोधरूपस्थात्‌ ॥ --नारदीय॑ कर रदीथ + 
 ऑपहिं आप विचारिए, तब केता होह अ्रन॑द रे ॥ 














«मो आम ५ 


पु० १४१ ) में छपाया था ] तथा नाभा जी के' उन दो पतद्मों-हवारा 
रो उन्होंने रामानद की प्रशंसा में लिखे थे, यह बात भली भाँति सूचित _ 





| हो जाती है कि निर्गण संप्रदाय के मिर्माण में उनका कितना हाथ है । है हर । 
। .... कितु, मुझे इस बात को सूचित करते भी हर्ष होता है कि मेंने उनके 


दो छोट-छोटे, पद्‌ सर्वागी' में पाये हें श्र मुझे उनकी दो “'रामरक्षा?. 
तथा 'योगचितामरि' नामक छोटी-छोटी रचनाएँ भी मिली हैं जिनसे 
.... “इस सम्बन्ध में उनका महत्व पूर्णतः स्पष्ट हो जाता है । हर 
प्रस्तुत रचना का प्रधान अंश, गत पांच वर्षों से मुद्रित रूप में... 
पड़ा था और जहाँ-तहाँ साधारण संशोधन को छोड़ कर यह ठींक उसी... 
 झाकार-प्रकार में प्रकाशित होने जा रहा है जिसमें वह काशी हिंदू... 
+विष्वजिद्यालय में डी० लिट्‌० की उपाधि के निमित्त थीसिस के रूप-में . 
- दिया गया था। उसमें सबसे महत्वपूर्ण परिवर्तत कबीर के परिचय का _ 
दुबारा लिखा जाना है जो रामानंद एवं कबीर के काल- विषयक मेरी 
_सम्मति में परिवतेन भ्रा जोने के कारण आ्रावश्यक्र हो गया था। मूल 
ग्रंथ सूची” की वर्तमान 'ग्रंथ-टिप्पणी' के रूप में विस्तृत कर दिया 
» गया है भौर पुस्तक में उठाये गये जिन प्रश्नों के समाधान की श्रावश्यकता 
भरी उन्हें “विशेष बालें' ([ परिशिष्ट ३ ) के प्रंतर्गत दे दिया गया हर और ' 
प्रंत में मेरा यहू कतेग्य हैँ कि में काशी हिंदू विश्वविद्यालय के |]! 
हिस्दी विभाग के प्रध्यक्ष अपने गर प्रो” ध्यामसुन्दरदास को अपने ग 
_कृतशतापूर्ण धन्यवाद समर्पित करूँ जिन्होंने मेरा खोज के काम में... 


पथ-प्रदर्शन किया है। मैनें कतिपय उन सुझावों से भी लाभ उठाया... 


+.. है जिन्‍हें डा० टी० ग्राहम बेली ने मुझे दियेथे श्रौर जिनके लिए में 
| ..._; उन्‍हें भ्रपता व्हादिक धन्यवाद देता हूँ। में उन सब सज्जनों को भी 

धन्यवाद देता हैँ जिनकी उदारता से ही मुझे कई महत्वपूर्ण हस्तलेखों 
को देखने का सुयोग संभव हो सका। की 

















. पीताम्बद्धत्त बड़ध्वाल 































] 





प्रतिनिधि कवियों के भ्रनूसार काल-विभाजन की: भी; प्रथा 








रुचि के श्रनुसार प्रस्तुत किया था श्रौर जिनमें, कवियों. से भ्रधि 





के साथ-साथ उनके रचयिताश्रों के संक्षिप्त परिचय भी 














१--हिंदी-काव्य की “निर्गुणधारा व निगुणं-संप्रदाय! 


के 
। 


हिंदी-काव्य के इतिहास का पूर्व-रूपः हमें प्रहलें-पहल उन काव्य- 
संग्रहों में दीख पड़ता है जिन्हें समय-समय पर, कुछ व्यक्तियों ने, श्रपनी 





उनकी कृतियों पर ही ध्यान दिय्रा गया. था। इसके अनन्तर. कविताओं 
साने लगे 
का रूप 











भौर उक्त प्रकार से संगृहीत रचनाएँ, क्रमश: केवल उद्दाहरणों, 


प्रहण करने लगीं। एसे कवियों का नामोल्लेख, उस'समय प्रधिकतर 
अर्णशक्रमानुसार किया जाता था तथा उनके समय व स्थानादि का 





निर्देश कर दिया ,जाता था । उनकी. कविताधों में उपलब्ध. साम्य: वा 








वर्ग की चर्चा उसके कालक्रमासुसार की जाने लगी: 
समय उन कवियों की विशेषताएँ त्रतलायी. जाने लगीं, 






भरा न चर परिचय भी दे दिया जाने लगा। इस प्रकार उक्त कोरे 
काव्य-संग्रहों का रूप क्रमणा: काव्य के इतिहास में परिणत 
भ्रौर कवियों के साथ-साथ गद्यलेख कों की भी 






































हा 8 7 


“ प्ररैन्तु नामानुसार किया गया उक्त काल-विभौजन भी आगे चल- 


बैक उतना उपयुक्त नहीं समझा गया । कबियों एवं लेखकों की विभिन्न... 
रचनाओं"का तुलनात्मक अध्ययन करते समय अ्रत्र उनके रचना-काल 


की परिस्थितियों पर भी कुछ अश्रधिक विचार किया जाने लगा और 
तात्कालिक समाज के भीतर उनकी भावधारा तथा रचनाशैली की. 
विशेषताओं के कारणों की भी खोज की जाने लगी। तदनुसार एक 
. समान रचनाओं के किसी कालविशेष में ही उपलब्ध होने के कारण 
क्रमश: उनके रचताकाल की प्रमुख विचारधाराओं का भी पता लगाना. 





आवश्यक हो गया और इस्त प्रकार उक्त काल-विभाजन के आधार... 


ड में भी आमूल परिवर्तन कर दिया गया। स्व० आचारये पं० रामचन्द्र 
. शुक्ल नेन्सवेप्रथम अ्रपने हिंदी साहित्य का इतिहास” की रचना बहुत 
कुछ इसी दृष्टिकोए के भ्रनुसार सं० १९०६ में की थी और तब से 


... बसे भ्रन्य इतिहाप्तकार भी भ्रधिकतर इसो नियम का पालत करते 
.  श्राये हैं । वे, प्रमुख प्रवृत्तियों का विश्लेषण कर उनकी विभिन्न धाराश्रों 


..._झनेक वर्षों से बढ़ता ही चला जा रहा था। स्वयं उन संतों ने 


के अंतर्गत भिन्ने-भिन्न कवियों का वर्गीकरण करते रहे हें और उनका 
बर्णान करते समय उनकी क्ृतियों की समीक्षा पर भी विशेष ध्यान 
देते श्राये हैं। “फलत: हिंदी साहित्य के इतिहास में भव्तिकाल के. 
अंतर्गत 'निर्मणधारा" एवं 'सगृुणधारा' नाम की दो भिन्न-भिन्न प्रवृत्तियों 


. की कहप्ना की गई है श्रौर 'निर्णुणधारा' को भी न्ञानाश्रयी तथा 


. प्रेमाश्ययी' नामक दो शाखाप्रों में विभाजित कर, कबीर, नातक आदि 
. कवियों का परिचय 'ज्ञानाश्रयी शाखा' के प्रंतर्गत किया जाने लगा हैँ ।” _ 


2] कबीर, नानक, रेदास, दादू जसे संतों के नामों से लोग बहुत 2 है 
. दिसों से परिज्ित थे श्र उनकी विविध बानियों का प्रचार भी... 





) > पूवेवर्ती संतों के नाम बंड़ी श्रद्धा के साथ लिये थे ओर बहुधा उन्हें । 


शा ... सफ़ल साध्नकों व भक्तों की श्रेणी में गिनते हुए उनका स्मरणा किश्ा 





.. आभिक 





अल, 


था। इसी प्रकार भक्तमालों के रचयिताओं, ने भी अपने पूर्वकालीन द 


संतों के चमत्कारपूर्ण जीवन की भाँकियाँ दिखलाई थीं श्रोर कर्भ/- 
कभी उनकी विशेषताओं की शोर लक्ष्य करते हुए उनके महत्व का 
मूल्यांकन करने की भी चेष्टा की थी। परन्तु, इस प्रकार के वर्णान 
भ्रधिकतर पौराणिक पद्धति का ही श्रनसरण करते शभ्राये और इसी 
कारण इनमें उनके सर्वांगपूर्ण परिचय के उदाहरण नहीं पाये जाते । 


इसी प्रकार हम उन आलोचनात्मक परिचयों को भी एकांगी ही कह 


सकते हैं जो योरप तथा भारत के कतिपय विद्वानों-हारा विविध धर्मों 
के इतिहासों में दिये गये मिलते हें और जिनमें इन संतों की सांप्रदायिक 
प्रवृत्ति और इनकी सुधार-पद्धति की श्रोर ही विशेष ध्यान दिया गया' 
है। संतों की कृतियों का प्रध्ययन उनमें केवल धामिक. दृष्टिकोण से 


ही करने का प्रयत्न किया गया है श्रौर इनके नामों के प्राधार पर 


निकले हुए पंथों का इतिहास भी बतलाया गया है । इस कारण ऐसी 


पुस्तकों में विशेषकर प्रचलित भेषों श्र उपासना-पद्धतियों का विस्तृत _ 


वर्णन ही पाया जाता है । द 
उपर्यकत साहित्यिक श्रथवा सांप्रदायिक परिषयों में इस संतों का 
बयां मा न सामूहिक रूप में किया गया नहीं दीख पड़ता । पहले प्रकार के 





... प्रंथों में इन्हें भ्रन्य कवियों की ही भाँति पृथक्‌ पृथक्‌ परिच्चित करा कर. 
... इनकी रचनाओं के कुछ विवरण दे दिये गये हैं और इसी प्रकार, उक्त 

हे इतिहासों में भी इन्हें निरा. धामिक प्रवारक मानकर इसका 
.... वर्णन प्रलग-अलंग कर दिया गया है। संतों को एक वर्ग-विशेष में 
... 'गिनते हुए उनके सिद्धांतों तथा साधनाश्रों का सामूहिक परिचय देने 
...._अ्रथवा उनकी कथनदौली व प्रचार-पद्धति पर भी पूर्ण अकाश डालने... 
... का काम उक्त दोनों में से किसी प्रकार की भी पुस्तकों में किया गया... 
... नहीं दीख पड़ता । वास्तव में इन संतों मेँ सर्व साधारण की. 





विषय 
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(ले#रलि_क ४, अलरबतसनल ता 
अधिक 





तक 


.. परिचय भी उपलब्ध नहीं था । इनकी बानियाँ या तो इनके भ्रन॒याथियों .. 


( ४ ) क्‍ 
फ़ 
के, भकतमात्र थे, इन्होंने अ्रपने-पअपने समय के धामिक श्रांदोलनों मेँ 
भाग लेकर, अपने-अपने नामों पर नवीन पंथ चलाने की चेष्डा की थी 


लक ५8४ अंश 


भ्ौर अपनी विचित्र प्रकार के रहन-सहन एवं प्रटपटी बानियों के 
कारण इन्होंने श्रपने लिए बहुत से श्रनयायी भी बना लिये थे | इनकी 
प्रन्य भक्तों से भिन्नता, इनके सिद्धांतों की एकरूपता, इनकी _साधनाओं 


है: +निक "मल के (स३0:७९॥७२/॥५५,॥७४/४ 


५0७0 मत आन 


किया था। 


3३ मकततक। पत+ कक 4 ३ २१॥३//शैण्कक 


की विलक्षणता अथवा इनकी मख्य देन के. प्रति किसी ने विचार नहीं 


..._ संतों की इस परंपरा को एक सूत्र में ग्रथित करने तथा उनके 
मत का व्यापक रूप निश्चित करने में कई कठिनाइयाँ भी पड़ती थीं। 


केवल दो-एक को छोड़कर इनमें से श्रन्य संतों का कोई साधारण 


के पास हस्तलिखित रूप में सुरक्षित पायी जाती थीं श्रथवा विक्ृत 
होकर यत्र-तत्र बिखरी पड़ी हुई मिल जाया करती थीं । इसके सिवाय 
इन संतों के नाम्रों पर चलनेवाले विविध पंथों के रूप और प्रचार- 
पद्धति में भी महान्‌ भ्रन्तरआा गया था। जिस उद्देश्य को लेकर 
उनका सर्वप्रथम संघटन हुआ था उसे, काल पाकर, वे भूल से गये थे 


श्रौर भ्रन्य प्रकार के प्रचलित संप्रदायों के भ्रनुकरण में भ्रधिक लग (२०९ 


जाने के कारण, वे क्रमश: साधारण हिंदू समाज में ही विलीन होते 


जा रहें थे। इन पंथों के अनुयायियों ने, भ्रपने मूल प्रवर्तकों को देवी 
शक्तियों से सम्पन्न मानकर उनकी पौराशिक चरितावली भी बना... 
डाली थी श्रौर उनके मौलिक सिद्धांतों के सच्चे अ्रभिप्राय को समफने 
की प्रायः कुछ भी चेष्टो न करते हुए उनपर अपने काल्पनिक विचारों. | 
का आरोप कर दिया था। इस कारण उनका वास्तविक रूप जान... 
लेना भ्रथवा उनके महत्व का. सम्‌चित मूल्यांकन करना कोई सरल काम... 


नहीं था । 


.. उक्त बाधाओं के बने रहने के कारण इन संतों के सस्बन्ध में... 






[ 
ई 


रू 


(८४) । 


है! 





कक शक कल मो 


... अनेक विद्वानों की'भी धारणा आंतिपुर्ण हो गई थी । इनकी बानियों 


५» को ऐसे लोग अत्यन्त साधारण व नीरस पद्यों में गिना करते थे ऋर 
0४... इनमें उन्हें कोई संगीत वा नवीनता भी नहीं दीख पड़ती"थी । संत 


. लोग इनके संमक्ष कतिपय निम्नश्रेणी की जातियों में उत्पन्न श्रशिक्षित 
 व्यवित थे जिन्हें प्राचीन धर्मग्रंथों श्रथवा शास्त्राहि,का कुछ भी ज्ञान 
नहीं था श्रौर जिन्हें इसी कारण, सच्चे मार्ग की पहचान तक नहीं हो 
सकती थी। ये उनके लिए सर्वश्षाधारण में घम-फिर कर ऊटठपटाँग 
बातों का प्रचार करनेवाले निरे साथ वा फकीर-श्रेणी के लोग थ श्ौर 
.. इनके उपदेशों का कोई सुदृढ़ श्राधार वा उद्देश्य भी नहीं था। संतों 
की बानियों में बिखरे हुए विचारों की संगति वे, किसी पूर्वागत 
_ विचारधारा से, लगा पाने में प्राय: प्रसमर्थ रहा करते भ्र और इस 


. कारण, उन्हें इनमें कोई व्यवस्था नहीं दीख पड़ती थी भौर इनकी' 





सारी बातें उन्हें किन्‍्हीं श्रस्पष्ट व क्रहीन बातों का संग्रहमात्र प्रतीत 


होती थीं। प्रतएब, संतपरम्परा, संतसाहित्य वा संतमत की प्रोर उनत्तका 

ध्यान पहले एक प्रकार की उपेक्षा का ही रहता चला आया था । 
इस दिशा में उनके ध्यान का सर्वप्रथम उस समय से पश्राक्ृष्ट होना 
. | श्रारम्भ हुआ्आा जब संतों की बानियों का यत्रन्‍्तत्र संग्रह किया जाने 

लगा ्रौर इस प्रकार के ग्रंथ कभी-कभी प्रकाशित भी होने लगे । 


ससपककदेनस प+त+ 


हि " अवलबपब2लकधप लिप जलता ८५ हा: 


ः है थोड़ा-बहुत लिखा जा चुका था, “गार्सा द तासी ने अपने 'इस्ट्यार द 
. . ला लितरेत्योर ऐंदुई ए इंदुस्तानी & सं० १८६६ ) में कुछ 





.... विक्रम की बीसवीं शताब्दी के उत्तराद्ध से ही वास्तव में संतों . 
... आर उनकी कृतियों की क्रमशः प्रकाश में श्राना प्रारम्भ हुप्रा । उत्तके 
... पहले डा० विल्पन के 'ए स्केच भ्राव दि हिन्दू सेक्ट्स' “(५6 8(6607 
07 ॥6 ज्रांगता्र 56208! )/ सं० १८८८ में उतके विषय में 


.. उनेकी रचनाओं की चर्चा की थी झौर डा० ग्रियंर्सन ने भी श्रपने 


._ /ार्डन वर्ाक्‍्यूलर लिटरेचर श्राफ हिन्दुस्तान; (]/०0०९7॥ एप 





.. सं० १६६४० डॉ० तारादत्त गैरोला के 'साम प्राफ दाद” € $]75 


हे * ईः रे हक रे | हि । 
॥। 


दवा वयॉशिबापाल 0 मााताशंधा! ) संग १६४६ में 
उभ्ेका एक भ्रालोचनात्मक परिचय दिया था जो बअ्रधिकतर  'शिवर्सिह 
सरोज पर शभ्राश्नित था। इन लेखकों ने अपने विचार बहुत कुछ 
अधूरी सामग्रियों के ही श्राधार पर निश्चित किये थ। उस समय तक 

न तो स्व० पं० चंद्रिकाप्रसाद त्रिपाठी के “अगबंध” वा "स्वामी दांदू- 
दयाल की वाणी, ( सं० १६६४ ) स्व० बा० बालेइ्वरप्रसाद की _ 

_ संतबानी पुस्तक माला ( सं० १९६५ ) व स्व० डॉ० द्यामसुन्ददास 
की 'कबीर ग्रंथावली' जैसे मल साहित्य का प्रकाशन हो पाया था... 
झौर न डाक्टर मेकॉलिफ के “दि सिख रिलीज॑ंन' ( [76 शांत 
रिशाशा0ता ) सं० १६६५ डॉ० रबींद्रनाथ ठाकुर की “वन हण्ड्रेड 
 पोयम्स आ्राव कबीर” (()76 जप्ादवालत 70०75 ० हु 897) 





.. 67807 ) ( सं० १६८६ ) श्रथवा प्रो० तेजासिंह के “दि जपजी” 

पत॥6 799]) जैसे सुन्दर अभ्रनवाद ही निकल पाये थे जिनका 
भ्रध्ययन कर कोई निर्णशाय किया जाता । रे० वेस्टकाट 6 स॑० १६६४ ) 
डा० फकहर ( सं० १९७७ ) डा० भांडारकर ( सं० १६८५ ) डा० 
 कीथ (सं० १६८८) जेसे विद्वानों की घामिक इतिहास सम्बन्धी रचनाएँ 
. रे० प्रेमचन्द्र ( सं० १६६८) व रे० अरहमदशाह ( सं० १६७२ ) द्वारा 


. किये गये बीजक के भ्रनुवाद तथा 'मिश्रबंध' का 'विनोद' (सं० १६६७) 
5 'पं० रामचंद्र दाक्‍ल ( स०ण १६५८६ ) डा० सूर्य कांत शास्त्री मे ः हे रु 
.. (सं० १६८७ ) साहित्यिक इतिहास भी इसी काल में निर्मितिव 

. प्रकाशित हुए और प्रायः इसी समय से इस विषय पर अच्छे-प्रंच्छे 





. निबंध भी लिखे जाने लगे... ही औ  ] 
इस प्रकार डा० जड़थ्वाल के इस क्षेत्र में ध्राने के पहले भिन्न-भिन्न... 
संतों की वे उनके पंथों के प्रध्ययन का आरम्भ ही चुका था | उनकी कृतियीं....... 
के प्रामाणिक संस्करण निकालने तथा उनके अ्रनवौद तक केरनेंकी 








... उसका प्रक्षरारंभ भी अपने घर पर ही कराया गया था। अपने जस्म- 





ई 


( ७ ) 


. परंपरा चल. निकली थी और उनसे क्रमदा: परिचित होते ल्ानेवाले 
. व्यक्तियों की जिज्ञासा उन्हें श्रधिक से भ्रधिक जानने की श्रोर बढ़ी 
. जा रही थी। फिर भी इन सभी संतों को एक वर्ग-विशष, में गिनते 
हुए उसके सामहिक अभ्रध्ययत की ओर कोई भी प्रवृत नहीं हो रहा था। 
सर्वप्रथम डॉ० बड़थ्बाल ने ही इस कार्य को अपने हाथ में लेने का 
... प्रयत्न किया और उपलब्ध संत-साहित्य का एक साथ प्रध्यपनल कर, 
. संतों के समूचे वर्ग वा 'निर्गण संप्रदाय” के विषय में भ्रपने विचार 
प्रकट किये । 


ही २. डा० बड़थ्वाल का जीवन-वबृत्त 

.. पीतांबरदत्त बड़थ्वाल का जन्म सं० १६४८ के १७ वें मार्गशीर्ष 
. , को पाली सामक एक साधारण से ग्राम में हुआ था। यह प्रश्म गढ़वाल 
प्रांत के प्रमुख केंद्र लेंसडाउन से तीन मील की दूरी पर हिमालय की 
बाटी में बसा हुआ है । इनके पिता का नाम पं० गौरीदत बढ़स्वाल 
था और वे एक उच्च कुलीन ब्राह्मण, विज्ञ ज्योतिषी तथा पौराशिक 
.. विद्वान्‌ थे। बालक पीतांबर को इसी कारण सर्वप्रथम अ्रमरकोश 
. जैसे कुछ संस्कृत ग्रंथों को कंठसथ करने की शिक्षा मिली भी श्रौ 





क्‍ स्थान के तिकट वर्तमान किसी पाठशाले में हिन्दी व संस्कृत की कुछ 
.. जानकारी प्राप्त कर लेने पर पीतांबरदत्त श्रीनगर ( गढ़बाल ) के 
.. गवर्नमेंट हाई स्कूल में प्रविष्ठ हुए कितु वहाँ से भी हटकर उन्हें 





दर !' पीछे लखनऊ के कालीचरण हाई सकल में प्रपता ताम लिखता पड़ा.। न 


.. इस स्कूल के हेडमास्टर उस सभय प्रसिद्ध बाबू इ्यामसुन्दरदास जो... न्‍ 
.... थे। जिनके हिंदी प्रेम व साहित्यनिष्ठा ने विद्यार्थ' पीतांबरदत्त 
_ जबहुत भ्रधिक- प्रभावित किया भौर जिनके साथ बढ़ता हुए 








अनु 
ञ 





हे प्रीतांबरदत्त ने: अपनी स्कूल लीविंग परीक्षा सं० १९७७ 








परिचय क्रमशः भावी साहित्यिक. सहयोग में भी परिवतित हो गधा:। 








 ह 5 ७ मशिमिनिल 3। हे 











( ५ ) गा 


सं० १९७९ में कानपुर के डी० ए० वी० कालेज हे, एफ्‌० ए० कर 

लिया और आगे का भी अध्ययन चलाते रहने के उदृश्य ते काशी 

हिन्दू-विद्धविद्यालय में जाकर भ्रपना नाम लिखाया । हम 
परन्तु इसी बीच में इनका स्वास्थ्य बहुत कुछ बिगड़ गया और 


उसे सुधारने के प्रयत्न में, इन्हें, कुछ काल. के लिए, अपनी पढ़ाई छोड़... ः 
देनी पड़ी ।ये, लगभग दो वर्षों के लिए, काशी से अभ्पने गाव पाली. | 
' चले ग्राये और वहीं रहकर प्राकृतिक चिकित्सा का प्रयोग करने लगे। 


विद्यार्थी पीतांबरदत्त की प्रवृत्ति, श्रीनगर के सकल में विद्योपार्जन करते 


समय से ही कुछ लिखने-पढ़ने की श्रोर भी उन्मुख हो चुकी थी और हक 


. कहा जाता हे कि, वहाँ रहकर इन्होंने 'मनोरंजनी' नाम की किसी 
हस्तलिख्वित पत्रिका का संपादन भी किया था। उस समय ये वहाँ 
की साहित्यिक सभाश्रों में भी सक्रिय भाग लिया करते थे श्र, कानप्रुर 
भरा जाने पर, इन्होंने वहाँ के 'हिलमैन' पतन्न को संपादित किया था। 
तदनुसार इनका साहित्यिक कार्य, पाली गाँव में रहते समय भी 
निरंतर चलता 'रहा और, प्रपने अध्ययन व शअ्रनुभवों के अनु सार, इन्होंने 
कुछ प्रंग्रेजी पुस्तकों के आ्राधार पर, 'प्राणायामविज्ञान' श्रौर कला तथा 
ध्यान से प्रात्मचिकित्सा' नामक दो पुस्तकों लिख डालीं | अपने प्रांत 


के सार्वजनिक जीवन में जागृति लाने के उद्देश्य से इन्होंने गढ़वाल... ' 


 तवयूवक्त सम्मेलन” की स्थापना की झौर समय-समय पर सर्वसाधारण 


. की महायता के लिए भी प्रशंसनीय कार्य किये१ उस समय ये वहाँ के... 

... स्थानीय पत्र पुरुषार्थ' में भी बहुधा लिखा करते थे श्लौर अपनी कवि-.. 
.. ताप्रों को प्रकाशित करते समय श्रपना उपनाम '“्रम्बर' अथवा । 
.. व्योमचन्द्र' दिया करते थे। हा । 
... घर पर उक्त प्रकार से स्वास्थ्य-सुधार कर लेने के भ्रनन्तरये..... 





के फिर काशी -हिंदू-विद्व विद्यालय चले श्राये और वहीं रहकर पढ़ने लगे.। 


बी० ए०. की परीक्षा प्रासकर सं० १६८५ में एम्‌० ए० 














क्या सं० १६५६९ में एल-एलू० बी० भी कर लिया | एम्‌०ए० की 


. परीक्षा में प्रथम श्रेणी में प्रथम भाये और इसके लिए जो इन्होंने एक 
. विस्तृत निबन्ध छायावाद' शीर्षक से लिखा था वह बहुत विद्व॒त्तापूर्ा 


.. सिद्ध हुआ । बा० व्यामसुन्दरदास जी उससे इतने प्रभावित हुए कि 


. उसके पुरस्कार में उन्होंने इन्हें श्रपने हिंदी-विभाग के भ्न्तगगंत शोध 
. कार्य पर नियुक्त कर लिया.। तबसे यह साहित्यिक खोज का कार्य भी 


: बड़े मगोयोग के साथ करने लगे । फिर सं० १६८७ में इन्हें उसी 


.. विभाग में लेकचरर भी बना दिया गया। अध्यापक पीतांबरदत्त को 


क _ श्रब, हिंदी-साहित्य के गम्भीर अ्रध्ययत के साथ-साथ उसके विवेचन' 
का भी सुयोग मिलने लगा और इनके विचारों में ऋमशः प्रौढ़ता आने 


. लगी। हिंदी-साहित्य के विद्याथियों के समक्ष ये कभी-कभी शभ्रफती नवीन 


_ खोजों के प्राधार पर भी व्याख्यान दिया करते थे और इनकी नित्यप्रति 


बनती जानेवाली साहित्यिक धारणा क्रशः निखरती चली जाती थी। 
. इसी समय, इनकी खोज-सम्बन्धी लगन को देखकर, 'काशी-नागरी- 


अ्रचारिणी सभा ने भी इन्हें भ्रपने खोज-विभाग का संचालक नियत 

. कर लिया । वहाँ पर इनके तत्त्वावधान में महत्वपूर्ण हस्तलिखित ग्रंथों 

.. +का पता लगा श्रौर उनकी रिपोर्ट तैयार करते समय, इनके साहित्यिक 
ज्ञान के विस्तार में और भी सहायता मिली । हा 


... :।/ झपने उपर्युक्त शोध-कार्यों से प्रोत्साहन पाकर ही इन्होंने हिंदी- | 
../ काव्य की 'निर्णएाधार। पर एक थीसिस लिखने का विचार किया। 





। | ह यह कार्य एक, ऐसे क्षेत्र में करता था जो उस. समय तक भी बहुत कुछ 








.. में लेना एक प्रकार का नवीन प्रयत्त भी कहा जा सकता था । फि 





.. इनके द्वारा प्रस्तुत किये गये निक्‍न्‍्ध से इनके परीक्षक भी बहुतः प्रभा| 








गी ही दृष्टि से देखा जा रहा था.और इस कारण, उसे हाथ... 
कर भी 
ने उक्त विषय पर पूरे परिश्रम के साथ काम किया झौर प्रपी | 
न्‍ हो गये। “ 














हुए और उन्होंने इसे एक उच्च कोटि की रचना के रूप में स्वीकार कर _ 
लिया । इस प्रकार सं० १६९० में इन्हें “दि निर्गन स्कूल आव हिन्दी 
_योइट्री* ( "हल 'साशएगा 800 ० माधव एठशाए ) 
शीर्षक थीसिसः के श्राधार पर डी० लिट० की डिग्री मिली । तबसे 
. इनकी प्रसिद्धि दूर-दूर तक हो चली और इनका समादर भी होने लगा। 


( ० 4 के 


_ “गढ़वाल साहित्य परिषद के ये स्थायी प्रधान चुन लिये गये, हिंदी -" 


' साहित्य प्रम्मेलन के सं० १९६४ वाले अधिवेशन की साहित्य-शाखा में 
निबन्ध पाठ के लिए विद्येष रूप से आमंत्रित किये गये झौर प्राच्यविा 


: सम्मेलन के तिरुपति ( भद्रास ) वाले सं० १६६७ के अ्रधिवेशन में... 


इन्होंने. हिंदी-विभाग के सभापति का आसन ग्रहण किया। इस बीच 
में, 'क्शी हिंदू विश्वविद्यालय' का अध्यापनकारय छोड़कर सं० १६६५ 
में, थे लखनऊ विश्वविद्यालय चले गये और वहीं के हिंदी-विभाग में 
'प्राध्यापक होकर, अ्रपनी साहित्य सेवा करते जा रहे थे। वहाँ पर भौ 
'विद्त्ता के कारण विद्यार्थियों और सहयोगियों के बीच इनकी बड़ी 
भ्रच्छी प्रतिष्ठा थी। किन्तु विधि का विधान कि उनका स्वास्थ्य धीरे- 
धीरे गिरता गया ।सं० २००० वि० के फाल्गन मास में इन्होंने श्रव- 
काश ग्रहण किया शौर घर अभ्ाने पर सं० २००१ के श्रावण मास की 
'शक्ला चतुर्थी को इनका देहावसान हो गया । 


. डॉ० बड़थ्वाल की मनोवत्ति उनके जीवन भर, सदा साहित्यिक 


कार्यों को भर ही उन्‍्मुख रही । उनके नि्जी' पुस्तकालय की ग्रंथ-सूची 


के देखने से पता चलता है कि उन्होंने श्रनेक बहुमूल्य हस्तलेखों का... 
_ एक अच्छा सा संग्रह जुटा रखा था। वे बराबर हस्तलिखिंत प्राचीन... 
.. हिंदी ग्रंथों की खोज में रहते, उन्हें परिश्रम के साथ पढ़ा' करत, उन... 
....... पर मनन करते और अपने विचारों की टिप्पणियाँ तैयार किया करतें। 
.... ऐसे साहित्य का गम्भीर भ्रध्ययन और अनेक प्रकाशित ग्रंथों का झ्राली- 














अपने ग्रंथानुशीलन के फल स्वरूप, उन्होंने कई निबन्ध भी लिख जो 


. समय-समय पर हिंदी के पत्र-पत्रिकाश्ं में प्रकाशित होते रहे । उनके/ 


बहुत पे छोट-बड़े लेख भ्रभी हस्तलिखित रूप में ही पड़े हें भ्लौर कई 
पुस्तकें जिन्हें वे सम्पादित करना चाहते थे और पाठों के सुधार-क्रमादि 
को व्यवस्थिति करके प्रकाशित करना चाहते थ, भ्रभी ज्यों की पव्यों 
रखी हुई हैं। उनकी सभी प्रकाशित व श्रप्रकाशित रचनाओं पर 
व विचार करके देखा जाय तो, विदित होता है कि उनका विशेष ध्यान 

. हिंदी-साहित्य के उस अंश को ओर ही रहा, जो उसके इतिहास में 
नाथों की सबदियों एवं संतों की बानियों के नाम से प्रसिद्ध है और 
इन दो के क्षेत्रों में उन्होंने अपना कार्य बड़ी लगन के साथ किया था। 
इन विषयों पर लिखे गये उनके निबन्धों का एक संग्रह बा० सूम्पूर्णा- 
नन्‍द जी द्वारा सम्पादित होकर 'ज्ञान मण्डल कार्यालय काशी' से, योग 
प्रवाह के नाम से, सं० २००३ में निकल चुका है और शैष में से क॒छ 
झौर भी यथाशी प्र उनके प्रिय शिष्य लखनऊ विश्व-विद्यालय में हिंदी के 
प्राष्यापक डॉ० भगीरथ मिश्र के द्वार। संग्ादित होक( प्रकाशित होने जा 
. रहे हैं। उनके प्रन्य विषयों से सम्बन्ध रखनेवाले लेखों में से कुछ तुलसी 
. दास, केशवदास, भूषण, भारतेन्दु हरिश्चन्द्र, महावीरप्रसाद द्विवेदी, 
रामचन्द्र शुक्ल, श्यामसुन्दरदास श्रादि पर लिखे गये हूं, कुछ में हिंदी- 
. आषा-सम्बन्धी कई प्रदनों पर व्यक्त किये गये उनके विचार दीक्ष पड़ते 


|. हैं और शेष का सम्बन्ध ऋधिकतर भिन्न-भिन्न ऐतिहासिक विषयों के साथ 
. जान पड़ता है। उनकी प्रकाशित हिंदी पुस्तकों में, प्राकृतिक चिकित्सा _ 





. विषयक दो रचनाशरों के भ्रतिरिक्त, रूपक रहस्य” गोस्वामी तुलसीदास 
... गोरखबानी' “रापचंद्रिका' भ्रादि के नाम लिये जा सकूते हैं। उनकी 
. सबसे प्रसिद्ध प्रकाशित कृति दि निर्गण स्कूल शभाफ हिंदी गेइद्री' है 


..._ जो उनकी थीसिस के रूप में, पहले अंग्रेजी भाषा में लिखी गई थी ।.. 
:« डा० बड़थ्वाल जो: कुछ सी लिखते थें उ्ते गस्भीरतापूर्षक झौर 














8) 


पूरी सावधानी के साथ लिखा करते थे, उनकेर,्ड़ से बड़े ग्रंथों 


क् 


* लेकर छोटे से छोटे निबन्धों तक की रचनां के पीछे उनके गहरे 


ग्रध्ययन्ष व. भ्रनुशीलन की छाप लगी हुई हैं । वे किसी भी विषय पर 


सदा स्वतन्त्र रूप से विचार करने की चेष्टा करते. थे, उस पर नया 


प्रकाश डालना अपना लक्ष्य बना लेते थे श्रौर, उसे लेकर लिखते समय 


अपने वाक्‍्यों में यक्तियों के साथ-साथ रोचकता व सजीवता भी भर 


देते थे । कहते हैं कि श्रपने लेखों की अनेक पंक्तियों को उन्होंने, प्रकाशित 
करने के पूर्व, 'बीस-बीस-तीस-तीस” बार तक सुधारा होगा । उनका 


 सुरति-निरति” चामक निबन्ध जो उपर्युक्त योगप्रवाह' पुस्तक के केवल _ 
ग्यारह पृष्ठों में ही छुपा है “उनके ग्यारह वर्षों के परिश्रम का फल 


है” । किसी विषय की धारणा बना लेना, उसे सर्वप्रथम थोड़े में ही 
व्यक्त करना और पीछे उसे समुचित विस्तार देकर, सुव्यवस्थित रूप 


देना उनकी प्रमुख विशेषता के श्रंग थे | वे एक शुद्ध साहित्यिक जीव 
थ और उनकी अन्‍्त:प्रेरणा, उनकी सच्ची लगन का उपयोग सदा 


स्थायी कार्यों में ही किया करती थी । उन्हें अपने पांडित्य का प्रभिमान 
न था फिर भी उनकी क्ृतियों में उनके श्रात्म-विश्वास, दुढ़ता एवं 


निर्मयता के उदाहरण सर्वत्र लक्षित होते हैं। साहित्य-सेवा ने उनके 
लिए एक पूरे व्यसल का रूप घारण कर लिया था और उनकी एकांत- 
. निष्ठा व भ्रनवरत पश्श्रिम, उनकी मानसिक एवं शारीरिक शक्तियों 


में ऋ्रमह: विकार एवं ह्वास उत्पन्न करते हुए, उन्हें श्रसामयिक मृत्यु 


की शोर बरबस खींच ले गये । 


३, दि निगंण स्कूल अ' # हिंदी पोइटी 


डा० बड़थ्वाल ने हिंदी के संतकवियों की बातियों का अध्ययन्त 


कर उनकी वाह्य विभिन्नताओं में समन्वय व संमानता के; आधार ढह 





निकालने के प्रयत्न किये। उन्होंन इनके उपदेशों की. दाशनिक: पृष्ठ- 





९ ( १३ ) 
भूमि का पता लगायी और उनके सांप्रदायिक सिद्धान्तों के स्वरूप का 
_ भी दिगदशंन कराया | इसके सिवाय इन संतों की मंख्य देत की भ्रोर 
संकेत करते हुए उन्होंने इनकी बानियों में प्रकट होनेवाली वर्णनशली 
का भी परिचय कराया तथा उपलब्ध सामग्रियों के श्राधार पर इनकी 
जीवनी पर भी प्रकाश डाला। डा० बड़थ्वाल को उपर्युक्‍त्त थीसिस 
का विषय इन सारी बातों से सम्बन्ध रखता था। निबंध को पुस्तक 
का आकार देते हुए उप्ते उन्होंने ६ भिन्न-भिन्न अध्यायों में विभवत कर 

. दिया था जिनका विवरण इस प्रक्ा( दिया जा सकता है-- 
.. १--उसक्ने प्रथम अध्याय के अंतर्गत उन्होंने उन विभिन्न प्रवृतियों 
का परिचय दिया हूँ जो संतमत के प्रमुख प्रवतेक कबीर के समय वा 
. उनके भी छुछ पहले से काम करती भरा रही थीं | भारत की प्रंगरात्मा' 
. सदा से भ्राध्यात्मिक भावनाश्रों की श्रोर ही प्रवत्त रहती श्राई है और 
उसकी भावधारा शताब्दियों से निरंतर प्रबाधित रूप से प्रवाहित होती 
. हुई समयानुसार भिन्न-भिन्न रूपों में प्रकट होंती रही है।तदनूसार 
_ भारत पर इस्लाम का आक्रमण हो जाने के भ्रनंतर पंद्रहवीं शताददी में 
जो रूप इस धारा ने ग्रहण किया वह निर्गुणा संत-संप्रदाय के नाम से 
. प्रसिद्ध है। मस्लिम विजेता पहले लूटपाट करके. चले जाते थे भ्रौर 
सिवाय कतिपय ध्वंसावशेषों के उनके श्रागणभन का कोई श्रन्य चिह्न 





.... नहीं रह जाता था। परल्तु श्रागे चल कर उन्होंने भारतीय जनता के 


ऊपर अपने 'मजहब' को भी लादना श्रारम्भ कर दिया । देश में उस 


... समय वएं-व्यवस्था जैप्ती सामाजिक विषमताएँ वर्तमान थीं और उनका 


. प्रभाव दूर करने के लिए भक्ति मार्ग का झ्रांदोलन . अधिकाधिक स्चेष्ट 
. होता झा रहा था। उसके वैष्णब-संप्रदाय तथा इस्लाम के सूफ़ी संप्रदाय 





.. में इस ओर बहुत कुछ काम किया। परन्तु उन दोनों का भी कार्य प्रायः 








.. अधरा था। कबीर ने इसी समय स्वा० रामानंद से प्रेरणा पाकर 
... अपने उपदेश देने श्रारम्भ किये और हिंदुश्नों एवं मुसलमानों की भुट़ियों 








ब्झ 


को प्रकाश में लाकर उन्हें एक दूसरे के प्रति सहुँदयता प्रदर्शित करन 
का माग सुझाया । उनके प्रयत्नों द्वारा पारमाथिक साधना एवं सासा- 


जिक व्यवहार के क्षेत्रों में भी पूर्ण ऐक्य श्र समानता की लहर उमड़ . 


चली श्रौर संतों के विश्विष्ट वर्ग की एक पृथक परंपरा ही चल निकली 
जिसे “निर्गुण संप्रदाय कहा करते हें । 

. २>डा० बड़थ्वाल ने निबंध के दूसरे अ्रध्याय में इन . निर्गुणी 
संतों के दाशनिक सिद्धान्तों का विवेचन किया है। उन्होंने संबंप्रथम 


इनके एकेश्वरवाद की व्याख्या की है और बतलाया है कि वह॒किस 
प्रकार हिंदूधर्म एवं इस्लाम दोनों में समन्वय स्थापित करनेवाले उस. ' 


एक व्यापक तत्व का प्रतिपादन करता है जो इस विश्व का कर्ता 


नियंतत तथा शासक भी है। इसी प्रकार उस तत्व की पूर्णता को भी 


उन्होंने स्पष्ट किया है और बतलाया है कि किस प्रकार वह संतों के 
अनुसार विश्व के भीतर स्वव्यापक होता हुआ भी सर्वातीत है जिस 


कारण उसे निरपेक्ष कहना ही भ्रधिक समीचीन होगा । संतों ने उस 


तत्व को निर्गण एवं सगृण इन दोनों से परे की वस्तु माना है और 
उसे “चौथा पर्दा भ्रलख' 'अनामी' प्रथवा 'सत्त' जेसे शब्दों-द्वारा 
अ्रभिहित किया है । संतों के भ्रात्मा-परमात्मा एवं जड़पदार्थ-सम्बन्धी 


विचारों का निरूपण करते समय इसी प्रकार डॉ० बड़थ्वाल ने उनका 
तीन प्रकार की दार्शनिक विचारधाराश्रों के भ्रनूसार वर्गीकरण किया 


..._ है और कबीर, दादू, भीखा, मलूक आदि को श्रद्वेती, नानक को भेदा- 


. भेदी तथा शिवदयाल, प्राणनाथ आदि को विशिष्टाईती ठहराया है।.. 


प्रथम के प्रतुसार परमात्मा व जीवात्मा पूर्णतः एक हें दूसरे के प्रतुसार 
दोतों में एक*प्रकार से बडे व छोटे का श्रंतर है, और तीसरे के भ्रनसार 


. दोनों में भ्रंश व झृंशी का सम्बन्ध है । डा० बड़ध्वाल ने इसके साथ ही. 
... यह भी दिखलाया है कि संतों की विचारधारा किस प्रकार प्राचीन 
.... झपनिषदिक सिद्धान्तों से मेल खाती है। उनके विचार में ये. संत 


( १४ ) के * 








( १५ द 
सहज-साधना के समर्थक थे और मूर्ति पूजा भ्रवतारवाद भ्रादि में विश्वास / 
न रखते हुए, म्ियों की प्रेम-पद्धति का श्रनुसरण करते थे । ५७ 
३--इसी प्रकार इसके तीसरे श्रध्याय में इन संतों की सांप्रदाय्रिक 
मान्यताश्रों के स्पष्टीकरण की चेष्टा की गई है। इसके श्रंतर्गंत इनके 
उस प्रत्यावतंन की साधना का वर्णन किया गया है जो शअ्रात्मा को 
उसके अपने मूल स्रोत की शोर पुनः लौटने में सहायता प्रदान करती 
हैं। उस मध्यममार्ग का निर्देश किया गया है जिसे संत लोग निवृत्ति एवं 
प्रवत्ति मार्गों के बीच का मान कर उसका भ्रनसरण करते है श्रौर फिर 
उस आध्यात्मिक वातावरण की भी चर्चा की गई है जिसके प्रभाव में 
रहकर उक्त प्रकार की साधनाश्रों में सफलता प्राप्त की जा सकती है । 
. वातावरण के भ्रंगों में सबसे अधिक प्रधानता सत्संग को दी जाती है 
. श्लौर उसके लिए भी सच्चे संत वा साथ ही श्रपेक्षित हैं। डा० बड़थ्याल 
. में इसके अनन्तर उस सतगरु की भी व्याख्या की है जो उक्त भ्राध्यात्मिक 
... साधना के लिए सबसे पझ्रावश्यक हुआ करता है श्रौर तत्रश्चात्‌ उसके 
.. द्वारा बतलाये गये नामस्मरण की साधना के महत्व की भ्रोर संकेत 
"करते हुए उसे भक्तियोग का ही एक प्रंग स्वीकार किया है । संतों की 
_ सर्वप्रधान साधना शब्दयोग व 'सुरति शब्दयोग' का वर्रान फिर पूरे 
.. विवरण के साथ करते का प्रयत्न किया गया है श्लौर इसके प्रनंतर उस 
6 दो प्रकार के लक्ष्यों की भी चर्चा कर दी गई है जिन्हें संत लोग प्रपनी 
। सारी चेष्टाओों का अ्रंतिम उद्देध्य माना करते हें।डा० बड़थ्वाल ने _ 
. इस अध्याय के अंत में यह भी बतला दिया है कि संतों की उक्त 
|... आध्यात्मिक साधना के कारण समाज की उपेक्षा नहीं हुआ करती, प्रत्युत 
. उसमें उसके कल्याण का भी ध्येय सदा बना रहता है । पुस्तक का” यह 
.. गअ्रध्याय सबमें बड़ा है भौर इसमें भी शब्दयोग वाला अंश अ्रधिक विस्तृत . 
. व महत्वपूर्ण है । का कक 
... ४--पुस्तक के चौथे श्रध्याय में डा० बड़थ्वाल ने कुछ 








(६ १६ ) 


क्तावश्यक प्रश्नों के उत्तर देने की चेष्टा की है जो संतों वा उनके मत 
के सम्बन्ध में चर्चा करते समय बहुधा आपसे श्राप उठ जाया करते 
हैं। सबसे पहला प्रश्न इस विषय का है कि क्‍या ये संत लोग केवल 
सारपग्राही मात्र ही थे और क्या इनमें कोई अभ्रपती विशेषता नहीं थी ? 
इस प्रइन का उत्तर लेखक ने यह कह कर दिया है कि इन संतों ने 
 श्रपने समय में वर्तमान सामग्रियों का उपयोग अपने निजी सिद्धान्तों 
'के समर्थनमात्र के लिए ही किया था और इसके कारण इनकी महत्ता 
में किसी प्रकार की कमी नहीं आती । फिर एक दूसरे प्रव्न श्रर्थात्‌ क्या. 
इन संतों का वर्ग वास्तव में सांप्रदायिक है ? का उत्तर इस बात को 
स्पष्ट करते हुए दिया है कि सांप्रदायिक बातें केवल इनके वाह्म 
कृत्यों में ही पायी जाती हें और और वे भ्रधिकतर उन अनेक प्रचलित 
संप्रदायों के कारण घस आई हैं जिनके वातावरए में संतमत के 
अनयायियों को अ्रपना प्रचार करना पड़ता रहा | संतं-संप्रदायों के मल 
प्रवत्तेकों का प्रधान उद्देश्य कभी वाह्य साधनाओ्ों को श्रधिक महत्व 
' देनें का नहीं था और जो-जो बातें उनके मल विचारों के विरुद्ध जाती 
हैं वे केवल गौणमात्र हें । उनका न तो कोई वास्तविक महत्व है भौर 
न उनके द्वारा हम संतों के मत का उचित मल्यांकन ही कर 
सकते हैं । द 
५--इसके पाँचवें श्रध्याय मे डा० बड़थ्वाल ने संतों की. रचनाओ्रों 

.. के स्वरूप उनकी कथन शैली एवं भाषादि के विषय में लिखा है। 

.. उनका कहना हूँ कि संतों ने अपने भावों को व्यक्त करते समय इस 


... बात की विशेष परवा नहीं की है कि वे किस प्रकार प्रकट किये जारहे... 
. देँ। इन्होंने नातोी हिंदी के प्रचलित व्याकरण के नियमों का पालन 
... करने की चेष्टा कीव्यौर न उसके छूंदों श्रथवा अ्र॒लंकारादि की उप- 
.. युकक्‍तता की ही शोर विशेष ध्यान दिया । श्रपनी बातों को स्पष्ट करते... 
समय वा उपदेश देते समय जिन पद्यों का इन्होंने सबसे भ्रधिक प्रयोग 








(१७) 


किया है उन्हें 'बानी' व 'साखी' कहते हैं जो क्रश: पदों व दोहों 
के ही पर्यायवाची दाब्द हें। अपने गढ़ भावों की भ्रभिव्यक्ति इन्होंने 
ग्रधिकतर उन प्रतीकों के सहारे की है जो साधारण जीवन के क्षेत्रों से 
चुने गये हैं । परन्तु इसके लिए इनके काम में सबसे श्रधिक श्रानेवाले 
वे रूपक हैं जो दाम्पत्य-भाव को प्रकट करते हें भ्रौर जिनके प्रयोग वे 
जीवात्मा व परमात्मा के सम्बन्ध में करते हैं। इनके ये प्रयोग उच्चकोटि 


की प्रेमभावनाओं के द्योतक हें और इनमें लक्षित होनेवाले विरह के 


भावों में संतों के सच्चे व शुद्ध हृदय का परिचय मिलता हूँ । संतों की 


रचनाओं की एक विशेषता उनकी उलटवाँसियों में भी पायी जाती है 


जो उनके कथन को आकर्षक बनाकर हमें उन पर विचार करने को 
विवश कर देती है। ढ 


६--पुस्तक के अ्रंतिम श्रध्याय में लेखक ने इन संतों का कुछ 


... परिचय देते का भी प्रयत्न किया है। सर्वप्रथम उसने उनकी शोर 
. संकेत किया है जो इनके पथ-प्रदर्शक थे श्रौर जिनमें से कुछ के नाम 


इन्होंने बड़ी श्रेद्धा के साथ लिये हें । तदनंतर कबीर, नानक, दादू, 
. _ प्राणनाथ, बाबालाल, मलूकदास, दीनदर्वेश, मारीसाहुब, जगजीबन- 
दास, पलदू, धरनीदास, दरियाइय, बुल्लेशाह, चरणदास, शिवनारायण 


... तुलसी साहब एवं शिवदयाल साहिब के संक्षिप्त परिष्रय देते हुए 
.. उसमें उनकी रचनाओं एवं पंप्रादि की भी चर्चा की गई है | इन संतों. 





... के परिचय स्वभावत: संक्षिप्त हें श्रौर उसकी कई एक कमियों की पूर्ति 
. डा० बड़थ्वाल ने पुस्तक के अंत में दी गई विशेष टिप्पणियों-द्वारा' 


| करने की चेष्टा की है। श्रंत के तीन परिशिष्टों में से पहले में कतिपय 


._गढार्थवाची शब्दों की एक तालिका दे दी गईं है भर दूसरे में उस 


साहित्य की भी एक प्रालोचनात्मक चर्चा की गई है जिससे लेखक ते* .. 


है अपना निबंध प्रस्तुत करते समय सहायता ली थी । तीसरे में, मूल पुस्तेक 


मा में ग्राई हुई कुछ बातों और तथ्यों पर विशेष टिप्पणियाँ हैं। 








< “० 5: 9, निबंध विषयक विशेष बातें जप 
. डा> बड़थ्वाल के निबंध के शीर्षक "दि निर्गण सकल झाफ़ हिंदी 
पड़ी भ्रर्थात्‌ (हिंदी काव्य का निर्गण संप्रदाय' से स्पष्ट है कि वे संतों 
के उस संप्रदाय का परिचय देने जा रहे हैं जिसमें गिने गये लोगों की 
रचनाएँ, हिंदी कविताओं में त्म्मिलित की जाती हैं । तदनुसार, इन संतों 
पर विचार करते समय हमारा ध्यान सर्वप्रथम इनके साहित्यिक परिचय 
की ही श्रोर भ्राकृष्ट होता है। कविताएँ या तो भावप्रधात या. विषय- 
प्रधान होती हैं। अ्रथवा भाषाप्रधान कहलाती हैं जिनमें रचनाशली 
वा काव्यकला की ओर विशेष ध्यान दिया गया रहता है । हिंदी साहित्य 
के इतिहास में हमें इन दोनों प्रकार की कविताञश्रों के उदाहरण यथेष्ट 
रूप में मिलते हैं। रीति-काल कौ प्राय: सभी कविताएँ उक्त “भाषा 
प्रधान! की कोटि में ग्राती हैं और मक्तिक्ाल के संतों दी कविताएँ उक्त 
दोनों ही कोटियों में रखी जा सकती हैँं। डा० बड़थ्वाल ने अपने निबंध 
में इसी कारण संतों के भाव गश्रथवा विषय को ही प्रधानता दी है 
श्रौर उनकी भाषा को गौण स्थान प्रदान किया है। उन्होंने इन संतों- 
हारा रची गयी कविताओं को वस्तुत: कविता की कोटि में न मानकर 
... एन्‍्हें इनकी भावाशभिव्यवित का एक साधन-मात्र माना हे। उनके 
_। निबंध का एक बहुत बड़ा श्रंश ( दो तिहाई से भी कहीं अधिक ) इन . 
ह | आंतों के सिद्धांतों, साधनाश्रों तथा विशेषताश्रों की ही चर्चा में लग गया 
| है। उसके छः: में से केवल एक श्रध्याय के ही अंतर्गत, इनकी भाषा 
... वा रचना-शलियों का वर्णन है और, अंत में, १रिशिप्ट के भीतर इनके 
... करतिपय ग्रंथों की एक १रिचयात्मक सूची भर दे दी गई है । निबंध के 
. औ शेष भाग में का तो संतमत के उदय-काल की परिस्थितियों का 
४  दिग्दर्शन है प्रथवा इनका थोड़ा-बहुत परिचय दिया-गया है।.. 
.. “हिंदी-काव्य का निर्गुगा संप्रदाय प्रस्तुत निवन्ध का विशेष _ 
.. उपयुक्त शीर्षक नहीं है और इस पर डॉ० बड़थ्वाल ने निबन्‍्ध की 
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' ( हैं। ४) 
प्रत्ताषना' में विचार भी किया है। हिंदी, काष्य, था वस्तुतः किसी 


 झ्रप्य भाषा के काठप के क्षेत्र में भी पिसी ऐसे संप्रदाय की चर्चा करना 


जो साहित्यिक न हो, उपयुक्त नहीं जान पड़ता । बसी दशा में हिंदी 
काव्य की निर्गुण धारा' संभवत: कुछ श्रधिक उचित शीर्षक होता,... 
कितु उसमें भी भ्रधिकतर साहित्यिक बातों का ही समावेश हो पाता 
और 'निर्गणमत' की विभिन्न साधनाओ्रों श्रौर सिद्धांतों का विस्तत 
विवरण देने के लिए उसमें पर्याप्त स्थान नहीं मिल पाता, जो डा० 
बड़थ्वाल को अ्रभीष्ट था और जिसके लिए ही उन्होंने प्रस्तुत निबन्ध की 
रचना की थी.। निबंध के कुछ अ्रंशों का हिंदी में स्वयं अनुवाद करते 
समय उन्होंने, इसी कारण, उसके शीर्षक “हिंदी काव्य का निर्मण 
संप्रदाय को हिंदी काव्य में निर्गण संप्रदाय के रूप में पश्णित कर 
दिया हैं। फिर भी उन्होंने निबंध के श्रंतर्गत एक प्रध्याय इस संतों 
की रचनाशली के संम्बन्ध में भी दे दिया है श्रौर उसका नामकरण 
'एक्सपीरियंस एक्स्प्रेस्ड' श्रर्थात्‌ 'भ्रनभति की प्रभिव्यक्ति' के रूप में 


.. फ्रिया है जो, उनके दृष्टिकोण से, पूर्णतः उचित था | डा० बड़थ्वान 
नें प्रपते निबंध के इस प्रंश में संतों की सत्यानुभूति तथा उसके व्यवती- 
. करण की कठिनाइयों से आरंभ किया है | इस प्रकार का व्यक्तीक रण 
: ही, वास्तव में, उस रहस्यवाद का भी आधार है जिसके उदाहरण 
.. इूत संतकवियों की रचनाओं में प्राय: सब कहीं मिलते हैं। श्रतएव इस 

स्थल पर यदि निर्गुण संप्रदाथ के लोगों की रहस्यानभति की एक 


थे, ...... सरमारलीसककनिशाजसकाक+०»क ला +॥रत कर मसल कर पल» पक "लंका 


। रा + पुस्तक के कुछ साग के छुप जाने पर प्राप्त हुई, डा० बद्थ्याल के 


हिंदी अ्रनुबाद की, उनके द्वारा संशोधित एक प्रति में, हसका नाम 
'हिंदी काव्य की निगण धारा” ही दिया गया है उनके हस 
को हम प्ंगले संस्करण में ही अ्रपना सः गे गे केंगे |... 
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ट्विस्तृत आलौचना भी कर दी गई होती तो ब्रहुत श्रच्छा हो गया होता। 
इन संत-करत्रियों के रहस्पवांद का स्वरूप और हिंदी के अन्य एसे 
कवियों को तुलनायें, उसकी विशेषता का निरूपरो यहां अपेक्षित रहा । 
संतों की रचनाओं में प्रयुक्त छंदों और उनके संबंध में की गई उनकी 
भलों के विवरण देने को यहाँ उतनी ग्रावश्यकता नहीं थी | डा० 
बड़थ्वाल ने इसके तथा उनकी व्याकरण -संबंधी' त्रुटियों के विषय सें 
इसी कारण, बहुत विस्तार नहीं किया है | उल्टवॉसियों की चर्चा भी _ 
गैने बहुत कम की हूँ । 

.. डा० बड़्थ्वाल के निबंध लिखने का सर्वप्रतान उद्देश्य इन संतों का. 
साम्प्रदायिक परिचय देना ही प्रतीत होता है | उन्होंने 'संत' शब्द एवं 
...निर्गण हद की व्यूत्पत्तियों पर पहले ध्यान दिया है और कहा है कि 
ये दोतों ही समानार्थक बनकर प्रचलित हैँ । फिर भी उन्होंने पहले का 
परित्याग कर दूसरे को ही अपनाया है और ऐसा करने का कारण 
उन्होंने श्रधिक उपयकत शब्द करा अभाव ही बतलाया हैँ । डा० बड़थ्वाल 
ने निर्गण शब्द-संब्ंधी इस प्रकार के प्रयोगों के उदाहरण, कबीर गूल,ल 
व किपी कबीरपंथों की एक्राध् रचनाओं के उद्धरण देकर उनमें ढू ढने के 
प्रयत्न किये हैं । कितु इन रचनाश्रों में से “संतन जात न पूछी निर्गनियाँ 
का कबी रक्ृत होना रांदेहरहित नहीं कहा जा सकता और 'हम निर्गण 
' तुम सरगगा जाना में व्यक्त होनेवाला कबीर का कथन भी वस्तुत: 
सगणकब्रादियों से प्रगती भिन्‍नता सिद्ध करने के लिए ही किया गया कहा 


जा सकता हु । हाँ गुलाल साहब की पंक्ति “निर्गुशमत सोई बेद को... 
अंता' तथा “निरगूनपंथ चलाये में प्रकट होनेवाली किसी कबीरपंथी 


की उक्त ग्रवश्य (विचारणीय हे । द दा 
.. _ बात यह है कि संतमत का प्रादुर्भाव उस समय हुझना था. 
. जब सगुरावादियों को साकारोपासना प्रचलित थी और उसे नि:सार 
बा कम से कम निम्न कोटि की पद्धति स्रिद्ध करने के लिए कबीर 
जैसे संतों को भीशझपनी विशेषताएँ सर्व॑ साधारण के सामने 








हब) 



















प्रदाशित करनी पड़ी थीं। इस कारण यद्यपि उनके भक्तिभाव का. 
लक्ष्य निर्गणा एवं सगणा दोनों से परे का परमतत्व था फिर भी, सगूरा* 
बादी पक्ष के विरोध में वे '“निगण शब्द का प्रयंग करता बंदाचित्‌, 
अधिक उपयुक्त समझते रहे भ्रौर इस बात सें उनका भ्रनुकरण बहुत 
. पीछे तक होता चला आझ्राया । परंतु जब संत-संप्रदाय का एक विशेष वर्ग 

ऋमश: प्रतिष्ठित हो गया तब्र उक्त विरोधसूचक शब्द की वैसी उपयो,: 
_ गिता नहीं रह गयी श्र हम देखते हैं कि विक्रम की भ्रठारहवीं शताब्दी 


. पर 'संत' दब्द का ही प्रयोग शभ्रधिकाधिक होने लगा। तब से कबीर 
ग्रादि को भी साधारण प्रकार के भव्तों वा महात्माग्रों से भिन्न एक संत 
संप्रदाय के प्रंतर्गत माना जाने लगा । उनके इस नामकरणा द। कारण 
एक यह भी हो सकता है कि उनकी विवारधारा एवं दक्षिण के संत 
_ ज्ञानेश्वर, संत नामदेव प्रभति मराठी कवियों की विचारधारा में बहुत 





.. में भ्रधिक सहायता पहुँचाई । जो हो, 'संत' 'संतमत' 'संतपरपरा' 'संत« 

.._ साहित्य' जैसे शब्दों ने प्रव क्रमशः 'निर्भुनिया' 'निर्मुणमत' “निर्शणपंथ' 

वा 'निर्गुए संप्रदाय एवं “निर्गुणधारा का साहित्य! के स्थान के लिये 

. हैं, इस कारण इसके प्रयोगों की सार्थकता भ्रव आंरशिक दंगल की भाँति 
. - तहीं समझी जा सकती |... 

पा ० बड़थ्वाल ने निर्गुण संप्रदाय अश्रथवा संतों के उपर्यवत वर्ग के 

पा . प्रंत्गंत उत्त लोगों की ही गणना की है जिनके सिद्धात व साधना-पद्चतियाँ 

 एक/विशेष अकार की रहीं और जिन्होंने हिंदी भाषा को भ्रपना माध्यम 

..... बनाते हुए, उसकी कविता में एक विशेष शैली का श्रयोग भी किया। 

५ ५ . तदनूसार,,उन्होंने कंबीर से लेकर शिवदयाल तक के समय प्र्थात्‌ लगभग 

. पाँच सौ वर्षो के भीतर उत्पन्न हुए प्रमुख संतों और इनके पंथों के विष 

में विचार किया है। भिन्न-भिन्न समय तथा परिस्थितियों में रहते हुए 











के अनतंत्र और विशेषकर संत तुलसी साहब के समय से, उसके स्थान 


साम्य था और संभवतः, इस प्रकार को सूक ते भी उक्त शब्द के प्रयोग 














| हि गे कि 2 8 3 के झ् ४: ४. धी « ः गें दा पी पर 
की इन संतों ने श्रात्मा, परमात्मा एवं जगत्‌-संबंधी गढ़ प्रइनों को एक 
विशेष प्रकार के दृष्टिकोण से सुलभाने की चेष्टा की, परमात्मतत्व के. 
स्वरूप के विषय में प्रपनी विशिष्ट धारणाएँ निश्चित कीं श्रौर उसकी 


उपलब्धि के निमित्त विशेष साधनाएँ भी स्थिर कीं। डा० बड़्थ्वाल से 


उक्त सभी बातों की दृष्टि से इनमें कुछ न कुछ साम्य आधार पाकर क्‍ 
इनको निर्गुण संप्रदाय” के वर्ग में त्रम्मिलित कर लिया है और अपने 
निबंध के अंतर्गत उन्होंने अधिकतर उन्हीं बातों का विवेचन किया है जो. 
प्राय: सभी में पायी जातो हें तथा जिनके विषय में इनमें कम से कम. 


मतभेद प्रतीत होता है । इन संत कबियों की अ्रट्पटी बानियों में उन्होंने 
एक दाशंनिक व नेतिक प्रणाली का क्रम भी दूँढ निकाल है और इन्हें 
एक पृथक्‌ समुदाय के रूप में मानते हुए, इसके मत विशेष की एक रूप- 
रेखा प्रस्तुत करने का प्रयास किया है उन्होंने इसी प्रकार संतों की 


. प्राध्यात्मिक साधना का परंपरागत सम्बन्ध नाथपंथ की योगसाधता के ._ 
साथ स्थापित किया है और इन दोनों के बीच की लड़ी निरंजनी 


संप्रदाप को माना है। 


... संतों के झात्मा, परपात्मा एवं जड़ पदार्थ-सम्बन्धी मत का विवेचन है 
करते प्रमय डा० बेड़थ्वाल ने उनमें कम से क्रम तीन प्रकार की दाशंनिक 
. विचारधाराओं के उदाहरण पाये हैं श्र उन्हें परंपरागत वेदातीय का, 
नामानुसार भरद्देत, भदाभेद व विशिष्टाइंत कह है। इस वर्गीकरण के... हि 
. प्राधार पर उन्होंने कबीर, दादू, सुन न्दरदास, जगजीवनदास, भीखा व... 


दी 


हे: ह। बट हर हि ', शक ० , 
० ; जो शक 


न न राम कं गतड व कण चशाकरों के गत प्‌ 





... उन्‍होंने यह भी स्वीकार किया है कि इन श्रदतवादियों में सवंत्रथम 
होते हुए भी कम से कम कबीर ने इन सभी दृष्टियों से विचार किया. 


... ब्ग में प्रौर शिवदयाल तथा उनके श्रनुवायियों के नाम तीसरे के 
.. भीतर गिनाये है प्रौर _प्राएनाथ, दरियाद्रय, दीनदरवेश, बुल्लेशाह | 
.. इत्यादि को भी इस तीसरी कोटि में ही रखा है। परन्तु श्रांगे चलकर... ॥ 








( २३ ) 


..है। इसके सिवाय उनका यह भी कहना है कि जीवात्मा एवं परमात्मा 
... के पारस्परिक सम्बन्ध के विषय में नानक का भी मत बहुत स्पष्ट नहीं 

. है। हाँ, बाबालाल, प्राणनाथ, धरणीदास एवं शिवदयाल के भतों में 
उन्होंने विशिष्टाद्रेतमत का प्रभाव प्रवश्य निर्दिष्द किया है. जो इनकी 
अनेक पंक्तियों-द्वारा भी सिद्ध किया जा सकता है भ्रौर जिस पर श्रापत्ति 
करने की श्रावदयकता प्रतीत नहीं होती । फिर भी. इतना स्पष्ट है कि 

























भी वाद से कोई प्रत्यक्ष सम्त्रन्ध भी नथा। सुन्दरदास जैसे कुछ संतों 
न प्रचलित दाशंतनिक ग्रंथों का अध्ययन अवश्य किया था, बाबालाल, 


प्रभाव था भौर धरणीदास व चरणदास जैसे कुछ संत विशिष्टाइत वे 


संतमत की मौलिक बातों के साथ था, ये पूर्ण स्वतंत्र थे श्रौर उस दृष्टि 
. से ये किसी बाद के पअंतर्गत नहीं लाये जा सकते । इन संतों के विषय 
. में इस प्रकार का भ्रनमान करने का कारण केवल यही जान पढ़ता है 
.. कि इन्होंने भ्रपने मत का प्रतिपादन करते समय, किन्‍्हीं झ्पने पारिभाषिक 
_ शब्दों की रचना बहुत कम की है भौर इस कारण इनके बार प्रयवत 
किये गये भ्रौपनिषदिक शब्दसमह भ्रथवा नाथों, सूफियों, भागवतों प्रादि 
पराप्रदायिक घब्द इस विषय में बहुधा भ्रम उत्पन्न कर देते हैं। गद्यपि 





..... प्रकार की सावधानी से काम नहीं लिया है फिर भी उनकी विचारधारा 
.. पूव॑वर्ती दाशंनिक सिद्धान्तों एवं भक्ति-पद्धतियों में, जिसके साथ प्रधिक 


भ्क 








.. विंविष्ट अ्रध्ययनों के लिए बड़ ही महत्वपूर्णा है। 





(“कर 


ये संत तकंपद दाशेनिक होने के पहले स्वतंत्र साधक थे और इन्हें किसी 


प्राणनाथ, यारी, दीनदरवेश व ब॒ल्लेशाह पर सूफ़ी विचारधारा का 


शुद्धादेत की परंपराओं से प्रभावित थे । परन्तु जहाँ तक इनका सम्बन्ध 


.. सभी ने प्रपनें समय के प्रचलित शब्दों का प्रयोग करते समय बिसी ._ 


.. मेल खाती है उस सिद्धान्त और पद्धति का निर्देश कर देना प्रावन्‍्यक 
ही था। और इस दृष्टि से डॉ० बड़ध्वाल के ये निदश प्र गे प्रानेवा ने न 


प्रमुख संतों तथा उनके नाम पर प्रचलित होतेवाल पंथों की ४ 











 विचारधौराप्रों में, डा० बड़थ्वाले, कोई विशेष अन्तर मानते हुए नहीं 
दाख पड़ते और कभी-क्रभी तो इसके विपरीत एक ही सम्प्रदाय के. 


नुयायी *विभिन्न संतों को उसके प्रवत्तेक की मौलिक विचारधारा से... ह 


. नितांत भिन्न सिद्धांतों का समर्थक समभाते हुए भी जान पड़ते हैं । 
उदाहरण के लिए निबन्ध के एकाध स्थलों पर एसा प्रतीत होता है कि. 
कबीर के म- सिद्धान्तों और कबीरपंथ की साम्प्रदायिक खातों, में. 
'उन्होंने किसी प्रकार की अ्समानता का अ्तभव नहीं किया है कौर इसी. _ 
.. प्रकार दूसरी ओर भीखा, पलट तथा यारी साहब को उन्होंने एक. 
.. दूसरे से कुछ न कुछ भिन्न मार्ग ग्रहण करनेवाला मान लिया हैः ।[.. 
4 वास्तव में यदि ध्यानपूर्वंक देखा जाय तो इस प्रकार का अन्तर नितांत: 
स्वाभाविक्क है क्योंकि संतमत के व्यापक सिद्धास्तों में जहाँ एक प्रमुख 
| संत की दूसरे के साथ समानता है, वहाँ साधना के सम्बन्ध में एक .. 


... | दूपरे से सूक्ष्म मतभेद भी लक्षित होता है श्रौर उनके नामों पर 
.. प्रचलित किये गये प्रायः सभी पंथों में. अ्रपने प्रवत्तंकों-द्वारा निर्दिष्ट 


मत का न्यूनथिक्र विकसित और कहीं-कहीं बहुत कुछ भिन्न रूप भो 
दिखलायी पड़ता है किन्तु समस्त सम्प्रदाय की विद्वेषताओं के निर्देशन. 
में हम पंथ के प्रवत्तक की बातें ही पभ्रधिक रूप से ग्रहण करते हैं, 
यद्यपि किसी भी सम्प्रदाय के स्वरूप को पूएों स्पष्ट करने के लिए इस 


प्रकार के ,भ्रन्तर भ्ौर सूक्ष्म भेदों की ओर भी संकेत कर देना आ्रावश्यकू....' 
.. होता है। कबीर के मूलमत एवं कबीरपंथ के साम्प्रदायिक सिद्धास्तों...]| 
- मेंजहाँ कुछ प्रत्तर है, वहाँ बावरीपन्ध के संतों में ऊपर से लेकर... 








प्रकार पृथक कर लने का कोई वसा कारणा नहीं दीख पड़ता 


लू साहुब तक एक प्रकार के ऋमिक विकास की घारा गअबाधरति..... 
से प्रव्राहित होती हुई चली भाई है और उसके प्रनुयाथियों को... 


हे पनिर्गगा सम्प्रदाय” के संतों की जितनी. विशेषताएँ उनकी उपलब्ध ॒ 
... रखनाओ्रों मे लक्षित होती. हैं उनसे कहीं श्रधिक, उनके वास्तबिक जीवन... 











हे 
ग्रवधि के भीतर उनकी प्रत्यक्ष रहैभी में पायी गई होंगी” पर« नतु 
उनके विवरण प्रलभ्य हैं। थे संत श्रधिकतर सर्वसाधारणा के समाजों 
में ही रहा करते थे प्रौर सदा गाहुस्थ्य जीवन व्यतीत करते थे। 
इनके निकट ऐसे लोगों की उतनी पहुँच नहीं थी जो श्राथिक, राजनी* 
तिक वा छेठ सामाजिक दृष्टियों से उच्चश्रेणी के समभे जाते थे भौर 
जिनके “कुक में भाने पर ही, इनके व्यक्तित्व की विशेषताग्रों का 































बहुधा #वके शिष्यसमुदाय तक ही सीमित रहा करता था जो इनके 
महत्व का मल्यांकन, अ्ंधपक्ति के भझावेश में भी कर सकते थे । इन 
संतों के जीवनवृत्तों का ऐतिहासिक रूप हमें इन्हीं कारणों से बहुत 


संग्रहमात्र बन गया है। ऐसे प्रसंगों वा जीवनियों में प्रधिकतर 

हीं बातों की चर्चा की गई मिलती है जो इन हंतों को एक भ्रलौकिक' 
व्यक्तित्व प्रदान करती हें । उनमें वैसी बातों का प्रॉय: प्रभाव सा 
ही दीस पड़ता है जो कथनी एबं करनी में पूर्ण सामंजस्य प्रतिष्ठित 
करनबाले सत्यनिष्ठ महापुरुषों के देनिक जीवन की :अत्येक साधारएं 
सी चेष्टा में भी लक्षित हो सकती है शोर जो ब्रास्तव में इन संतों की 
विशेषताएँ कही जा सकती हैं |. | 7 का हि तब 





_. शॉ० बड़ध्वाल न इन संतों का जीवन-परिच्र्य शुद्ध एतिहासिक 
दृष्टि से देते की चेष्टा की है और वह इसी कारणा स्वभावत: संक्षिप्त 
एवं शअ्रपूर्णा है जिससे हनके व्यक्तित्व पर कोई महत्वपूर्ण प्रकाश नहीं 
पड़ता । बहुत से संतों के सम्बन्ध में तो उन्होंने प्रपढे प्रनमान से ही 
ली है और कंहीं-कहीं उपलब्ध सामपभ्रियों का उल्लेख 
/ थत्रिका' के पंद्रहवें 








की 'नागरी प्रचारिणी 














४4क संभव हो सकता था | इनके व्यक्तिगत प्रभाव का क्षेत्र 


कंम उपलब्ध होता है। जो कुछ विवरण हमें श्राज तक मिलें उनका 
ग्रधिकांश या तो चमत्कारों से भरा है प्रथवा पौराशिक गाथाप्रों का 








ख्र 
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करते "समय उन्होंने इस परिचय-सम्बन्धी अंश को*कुछ अधिक विस्तृत 
ब व्यवस्थित रूप देने का प्रयत्न किया है और वही विस्तृत रूप ही 
प्रस्तुत फ्रंथ में सम्मिलित है, कितु वह भी यथेष्ट नहीं कहा जा सकता। 
« इस निबन्ध में उनके प्रमुख वर्ण्ये विषय “निर्भुण सम्प्रदाय” के क्रमवद्ध 
| परिचय की भी कमी खटकती है और जान पड़ता है कि लेखक का 
| ध्यनन जितना इन संतों की विचारधारा और इनकी साम्प्रदायिक 
+ मान्यताओं की ओर था, उतना इनके उक्त समुदाय के स्वरूप वा... 
| उसके विकास की शोर नहीं था । संतों के व्यक्तिगत जीवन तथा उनके 
उक्त सम्प्रदाय के संघटन व ऋमिक-विकास की पूर्व-पीठिका उनकी 
विचारधाराओों के स्पष्टीकरण में भी बहुत कुछ सहायता प्रदान 
करती भूर उसके द्वारा हमें उनकी वास्तविक देन का भी एक सुव्यव- 
स्थित रूप दीख पड़ता । अस्तु । 


द कबीर के सम्बन्ध में अनेक लंखकों ने बहुत कुछ लिखा है और 

. डा० बेड़थ्वाल ने भी उत्त पर विशेष ध्यान दिया हैँ । उतके कुल को 
उन्होंने मुप़लमोन माना है परन्तु इतना और भी जोड़ दिया हैँ कि वह 
कुछ ही दिनों पहले से धर्मातरित होकर आया था| आालोच्य निबंध 
में तो उन्होंने इसके क/रणों का कोई स्पष्ट उल्लेख नदों किया है, कितु 
अग्यत्र कहा है कि कबी र-द्वारा अपने को कोरी भी कहने से हमें इसकी 
पोर संकेत मिलता है । इसी बात के आधार पर उन्होंने बंगाल की ओर 
पाये जानेबाले कतिपय वयन-जीवी जगियों थे जोगियों के साथ भी 
उसका पूर्व सम्बन्ध जोड़ा है भौर कबोर की रचनाओं में गुद गोरखनाथा 
के प्रति प्रदर्शित की गई श्रद्धा से भी कुछ समर्थन पाकर उन्होंने यह 

है 0५ मे निकाला है कि “मेरी समझ में कबीर भी किसी प्राचीनत गत हा 




















० री) 
है प्रौर कहा है कि हूस बात की पृष्टि कबीर की पंक्ति “पहले-दरसन 
. मगहर पायो. फुनि कासी बसे झ्राई” से होती है। कबीर को स्वा७%ऋ 
रामानंद का शिष्य मानने के प्रति दढ़ आस्था भी डा० बेड़थ्वाल 
के निबंध की एक विशेषता है क्योंकि इसका समर्थन भी उन्होंने व्यास 
जी के एक पद एवं “बीजक' की कुछ पंक्तियों के उदाहरण देकर उनकी 
व्याख्या-द्वारा किया है । हर 


. कहना न होगा कि डा० बड़थ्वाल ने उपर्यक्त तीनों ही बातों के 
. लिए अपने परिणामों को निश्चित रूप देते समय किन्‍्हीं पृष्ठ प्रमाणों से 
सहायता नहीं ली है | प्रत्युत, भ्रपती कल्पना से ही अधिक काम लिया 
_ हैं। काशी से गोरखपुर के आ्रास पास तक के प्रदेश में कहीं का भी रहने- 
. वाला कबीर का जुलाहा कुल हिंदुश्ों, बौद्धों भ्रथवा नाथपंथियों के 
प्रभाव में यों भी भ्रा सकता था । काशी, हिंदू संस्कृति का एक प्रधान केंद्र 
.. है और उससे लगे हुए सारनाथ से लेकर गोरखपुर के निकटवर्ती 
.. कई स्थलों तक का प्रदेश बौद्धधर्म एवं नाथपंथ का एक महत्वपूर्ां क्षेत्र 
बहुत पहले से ही माना जाता प्राया है श्रौर ऐसी दशा मेँ उपर्युक्त बातों 
. को कहीं प्रन्यत्र दूढने की वेसी भ्ावश्यकता नहीं जान पड़ती । इसी 
.._ प्रकार “पहल दरसन मगहुर पायो फूनि कासी बसे झ्राई” में भी 'दरसन 
.. पायो' का प्रर्थ 'जन्म' लेना' लग ने के स्थान पर किसी महाप्रुरुष वा 
.. परमात्मा का 'साक्षात्कार' करना ही भ्रश्रिक समीचीन होगा | केवल इसी 
के बल पर वा कतिपय अ्रत्य ऐसे ही संदिग्ध पंक्तियों के भी सहारे 
.. मंगहर को कबीर को जन्मस्थान मान लेना उचित नहीं जान पड़ता। 
डा० बड़थ्वाल ने 'बीजक' के एक पद की' “प्रापत ग्रास किया बहुतेरा! 
पंक्ति के 'भ्रास' को इसी प्रकार 'अ्स' मानकर उसमें खोगे प्रानेवाली 
'मानंद रामरस माते” पंक्ित के 'रामानंद' को स्वा० रामानंद का ताम 
















































[हक है कप यम 


क्रमश: *“काहु न मरम पाव हरि केरा तथा “कहूहि कबीर हम कहि- 

कहि थाके” पंक्तियाँ ऐसा करने में स्पष्ट बाधा डालती हैं और पूरे पद. 
का भ्रथ॑,* व्यक्तिपरक न रहकर सर्व साधारण के प्रति किये गये उपदेश 
का रूप ग्रहूए कर लेता है। ही ः 


. डॉ० बड़थ्वाल ने संत दादूदयाल के शिष्य जगजीवनदास को 
भी सत्तनामी संप्रदाय की नारनौल शाखा का प्रवर्तक मान लिया है 
 कितु इसके लिए कोई प्रमाण नहीं दिया है और न उस जगजीवनदास 


के जीवनवत्त पर कोई प्रकाश ही डाला है। दादू-शिष्य जगजीवनदास 


. के बिषय में अझ्रभो तक केवल इतनाही पता चलता है कि वे काशी मेँ. 

विद्योपार्णन कर चुकनेवाले एक धुरंधर विद्वान थे जो देशाटन करते* 
करत बैलों पर लदी हुई श्रपनी पुस्तकों के साथ राजस्थान प्रदेश के 
.. बृढाहण की ओर जा निकले थे । वे कट्टर वेष्णव थे; इस कारण आमेर 

. में संत दादृदयाल की प्रसिद्धि का पता पाकर उनसे शास्त्रार्थ, करने 
चले श्राये । शास्त्रा्थ करते समय संत दादूदयाल की मधुर वाणी एवं 
सुन्दर स्वभाव का उनके ऊपर इतना प्रभाव पड़ा कि उनके विचारों 
में घोर परिवर्तन श्रा गया और वे उनके शिष्य तक बन गये । कहा 
जाता है कि, भ्रपना गये दूर होते ही उन्होंने अपने सारे ग्रंथ वहाँ 


; के महावदे, तालाब में इब्रो दिये और गरुसेवा में लग गये। उन्हे गेने. हक ः 
अपने गुरुभाई छोटे सुन्दरदास को बहुत प्रोत्साहित किया था झौर उन्हें... . 








भी काशी में रहकर विद्याध्यसय करने की प्रेरणा दी थी। वे टहलड़ी' क्‍ 


'डगरी में निवास करते हुए कुछ दिनों तक भजन करते रहे थे और हा 


.. महाराजा मानसिंह ने तथा उदयपुर के महाराणा ने भी उनका बड़ा... | 







... आ्म्प्ात किया था| टहलड़ी में उनकी परंपरा का 






॥3)4 भें हर 243 सके ० ढ 
' हर 


सकी वा शक यों का भी एक: संग्रह ग्रंथ 'बहुत बड़ा ग्रंथ/ बतलाया।..... 

















ः क्‍ ( २९ ) 
हे जाता है, किन्तु उरूमें भ्रथवा उनके दिष्यों की भी किसी रचना में सत्त- 
... नामी संप्रदाय का कोई त्रभाव भ्रभी तक सिद्ध नहीं हुश्ना है । 
.... श्त्तनामी संप्रदाय' की नारनौल शाखा के मूल प्रवत्तेक के सम्बन्ध 


में भ्रभी तक कोई अन्तिम निर्णय नहीं किया जा सका हैं। उस शाखा 
के पअ्नुयायियों की चर्चा औरंगजेब बादशाह के शासन-काल का इतिहास 


लिखते समय, की जाती है । कहा ७.ता है कि इन सत्तनामियों ने उकले 


बादशाह के विरुद्ध सं० १७२९ में विद्रोह खड़ा किया था जो बलपूर्वक 
दबाया गया था। ये सत्ततामी उस समय में भी अच्छी संख्या में 





ई पा बतला रत ।ये जाते हें, कितु न तो इनके किसी' प्रमूल नता का परिचय मिलता 
.. है श्र न इनके संघटन का ही पता चलता है। विद्रोह के विवरणों- 


. द्वारा केवल यही विदित होता है कि ये लोग, संभवतः, किसास थे भर 
प्रपना विद्रोह इन्होंने बादशाह के स्थानीय कर्मचारियों के किसी विशेष 
हुव्यंवहार वा प्रत्याचार के कारण किया था। इतके मत वा किसी 


भाभिक संस्था का परिचय? विद्रोह के उक्त विवरणों में, नहीं पाया 
जाता। विद्रोह-सम्बन्धी यद्धों में इनका केवल 'सत्तनाम' का उच्चारण 





पात्र करता कहा जाता है । कुछ विद्वान इत सत्तवामियों तथा संत-परं- 
.. परा के एक श्रन्य पंथ, साथ संप्रदाय में कोई भेद मानते हुए नहीं जान 





... पड़ते और दोनों का मल प्रवर्तक वीरभान को समझते हुए दीख पड़ते हैं।. 
. परन्तु इस वीरभान का भी कोई प्रामाणिक जीवन-वत्त नहीं प्राया जाता... 
श्लौर उनका सम्बन्ध कभी-कभी ऊदादास और कभी/कभी जोगीदास 
.. के साथ जोड़ा जाता है जो क्रमदा, लगभग सं० १६०० और लगभग 
... सं० १७१४ में वर्तमान थे भौर जिनमें से वे प्रथम के 

















मा के भाई 





शिष्य झौर द्वितीय _ 
मेने जाते हैं ।' प्रब- तक की उपलब्ध सामग्रियों के श्राधार पर 







जता -कडक पल य5 ८३. :- 











( हे० ३० पर यह अप 


७१५ में भोग लिया थी ।. जिन्होंने सं० १७२६ में इस पंथ का प्रचार 


बड़ी लगन के साथ करना आरंभ किया था और जिसके द्वारा प्रभावित. | 


व्यक्तियों ने ही कदाचित उक्त विद्रोह का झंडा भी उठाया था। फिर भी 
उक्त विंद्रोह की चर्चा करते समय उनका नाम नहीं लिया जाता। 
संभव हैँ. वे पहले वीरभान के 'साथध संप्रदाय' के भ्रनयायी रहे हों और 
आगे चल कर सत्तनामी मत का प्रचार करने लगे हों। जो हो, जान 
पड़ता हैँ कि डा० बड़थ्वाल ने सत्तनामियों की कोटवा-शाखा के प्रवत्तंक 
जगेजीवनदास के साथ केवल नाम-साम्य पर ही दादृशिष्प जगजी- 


. बनदास को भी उनकी नारनौल शाखा का प्रवत्तक अनुमान कर लिया 


. है। दादूशिष्प्र जगजोवनदास का अभी तक कोई भी प्रत्यक्ष संबंध सत्त- 
. नामी: संक्रदाय के साथ सिद्ध नहीं किया जा सका है, इस कारण प्रमाणों 
के प्रभाव में, उक्त प्रकार का निश्चय कर लेता अमात्मक ही कहा जा 
सकता है। द 
... डा० बड़थ्वाल ने, इसी प्रकार, कुछ प्रंन्य संतों व संत संप्रदायों के _ 
विषय में लिखते समय भी श्रधिकतर अनुमान से ही काम लिया है . 
उदाहरण के लिए, बावरी साहिबा की परंपरा १. ( “जैसे उन्होंने यारी 
साहब का पंथ कहा है ) चर्चा करते समय, उन्होंने उसके संतों में एक नाम. 
लखना' का भी गिना दिया है और बतलाया है कि इस संप्रदाय के अ्रब 
तक भज्ञात पंत ( बीछझ, शाह फश्रीर आदि ) को बानियों के साथ-साथ 
ललता की भी रचनाएँ मिलती हैं। परन्तु जिस ग्रंथ महांत्माश्रों की 


.. वाणी ) में 'ललना' की बानियों का होना उन्होंने सिद्ध किया है उसमें हे हे 
बैसी कोई भी रचनाएँ प्राती नहीं जान पड़ती । वास्तव में 'ललना' शब्द... 


7 8. 


.._ किसी अ्यक्ति विशेष का नाम ने होकर, सोहर ) 
बाली एक 'टेक' व विरामसूचक शब्द मात्र हे श्रोर उक्त 'महात्माप्रों की... 
. आबाणशी! में प्रकाशित कतिपय बानियों में भी उसका वबंसा हीः प्रयोग पा... 











गीतों में प्रयुक्त होनेल | 














महीं 











| ( ५१ ) की 
. धारणाओं के प्राधार पर ही, बाहर से प्राकर पंजाब में रहनेवाला माना. 
. हु जहाँ यह प्रकाशित हो चुका है कि वे वस्तुत: लाहौर जिले के पंडेल 
गाँव में सं० १७३७ में उत्पन्न हुए थे, उतके पिता का नाम मुहम्मद दरवे शा 
था भौर वे दर्शनी नाम साथु के शिष्य भी रह चुके थे। उनको मृत्यु सं० 
१२१० में हुई थी भ्रौर उनकी रचनाएं भी भ्रत्र कुमगुर निवासी प्रेमति]ह ने 
प्रका शित कर दी हैं । डा० बड़थ्वाल ने इसी प्रकार बाबा धरनीदास का 





लिए कोई प्राधार नहीं । इस संत ने अपनी रचना “प्रेमप्रमास' के अंतर्गत 


स्वयं कहा है कि सं० १७१३ में जब शाहजहाँ का अ्रधिकार छीना गया. 


.. श्रौर भ्रीरंगजेब की दुड़्ाई” फिरी उत्त समय मेरे पिता का भी देहांत 
हो गया श्र इस बात का मेरे ऊपर इतना प्रभाव पड़ा कि मुभरमें पूरी 
विरकित ज्ञाग्रत हो गई और मेने बैरागी भेष' धारण कर लिया | अत- 


एबं सं० १७१३, बाबा धरणीदाप्त, का 'जन्मकाल' न होकर अधिक से. 


.. अधिक उनका 'प्रबुद्धकाल' कहा जा सकता है। शिवना रायणो संप्रदाय के 
. संबंध में लिखते हुए उन्होंने, इसी प्रकार कहा हू कि उसका प्रचार प्रव 
..महीं रह गया है भौर वह श्राज कल प्राय: नष्ट सा हो गया है । किल्तु ब 
.. ऐसी नहीं है। शिवनारायणी संप्रदाय का प्रचार, इसके प्रव्ेक के जन्म« 
.... स्थान जिला बलिया के अतिरिक्‍त, गाजीपुर, झाजमगढ़, कानपुर, लाहौर 








... कलकत्ता, बंबई, श्रादि नगरों में श्रौर इनके प्रास पास श्रव तक भी पाया 
. जाता है और इसके पूज्य ग्रंथ प्रभ्यास' का प्रकाशन कम से कम तीन 





स्थानों से तो हो ही चुका है । 





लय 








तं होनवाले 'प्राज्यविद्या सम्मेलन 








भी उत्पन्न होना सं० १७१३ (सन्‌ १६५६ ई० ) में बतलाया है जिसके. 


द डा० बड़ध्वाल ने निरंजनी धारा व निरंजनी संप्रदाय की बहुत बड़ा 
महत्व दिया है । वास्तव नें निर्गण संप्रदाय के अंतर्गत इसकी चर्चा सबे- 
...._ प्रथम करनेवाले भी डा० बड़थ्वाल ही कहे जा सकते हैं । सं० १६६७ 
... में तिरुपति (मद्रास) 


के हिंदी विभाग 
के अध्यक्ष के पद से भाषण करते समय, उन्होंने ग्रंथ का पहले पहुल 














इंगाॉन किया था ।* उन्होंने वहाँ पर बतलाया था कि निरंजनी धारा के क्‍ 
अनक संतों में से हरिदास, तुलसीदास और सेवादास की बहुत सी 
बानियाँ मरे पास सुरक्षित हें तथा खेमंजी, कान्हुड़दांस और मोहनदास 

की भी कुछ कविताएँ कई संग्रहों में मिलती हैं। इप्त संप्रदाय के मनोहर- 
दास, निपट निरंजन तथा भगवानदास के उल्लेख पहले से भी होते 


आरा रहे थे और उनकी कुछ रचनाएँ भी उपलब्ब थीं। परंतु उपर्युक्त संतों. 
की चर्चा कुछ भक्‍तमालों के अतिरिक्त अन्यत्र, बहुत कम सुनी गई थी 





और ऐसे सभी संतों को एक पंथ में लाकर उनका परिचय देने का प्रयत्न 


उसके पहले किसी ने भी नहीं किया था। इन संतों की विशेषता इनके 
नाथपंथ-द्वा रा अग्रधिक प्रभावित होने तथा इनकी सगणोपासना के प्रति 
सहिष्णातीं में दीख पड़ती है श्लौर डा० बड़थ्वाल ने इन्हें इसी कारण 
नामदेव जैसे पू्वंकालीन संतों का समकक्ष मानां है| परंतु, इस विचार 
से देखा जाय तो योगसाधना एवं कृष्ण भक्ति की ओर बहुत कुछ 
“उन्मख रहुनेवाल चरण॒दाम तथा उनके संप्रदाय के सम्बन्ध में भी हमें 
'यही स्वीकार करना पड़ेगा । निरंजनी संप्रदाय की ग्रब॒ तक उपलब्ध 
रचनाओं के भ्रध्ययन से ऐसी कोई भी विशेष बात लक्षित नहीं होती 
जिसके आधार पर हम इसे, डा० बड़थ्वाल के शब्दों में नाथपंथ एवं संत 
सँंत्दाय के बीच की एक “महत्वपूर्ण छड़ी मान लें। इस संप्रदाय के. 
प्रमंख प्रवत्तक हरिदास प्रपनी रचनाओं में कबीर को कहीं-कहीं अ्रपना 


प्रादर्श मानते हुए भी दीख पड़ते हैं और इन दोनों संतों के सिद्धान्तों, व... | 
बहुत कुछ साधनाश्रों, में वैसी भिन्नता न होने के कारण भी उक्त कथन... 


को प्रथिक महत्व देता उचित नहीं जान पड़ता । 


। ४ 
* ५... ैकलाआकम/॥३/ की "० कआ। 


.. डॉ० बड़थ्वाल ने जिप सबसे गम्भीर विषय की चर्चा अपने निबन्धे...| 
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६ फैड़े ) 


.. में की" है वह संतों की साफ़्प्रदाधिक' साधना है । इसे सदा प्रत्यन्त गृढ़ रख 
- जाता रहा हैँ भौर सम्प्रदाय के सच्चे अ्रनयाथियों के प्रतिरिबत, इसका 
... भेद भ्रन्‍्य किसी पर भी कभी प्रकट नहीं किया जाता था। संतों की 
.._ यह साधना योगाभ्यास की साधारण प्रणाली से कई बातों म. मिलती 
हुई भी, उत्तसे बहुत कुछ भिन्न है । संतों की साधना में शारीरिक साध- 
नाञ्रों को बसी प्रधानता नहीं जो हठयोगियों में दीख पड़तो है। यद्द उनकी 
. अनेक बातों को ग्रहण करती हुई भी उसके श्रासन एवं मुद्रा श्रादि का 
बसा उपभोग नहीं करती। इसमें वैसी प्रक्रियाएँ गौणा मानी जाती 
हैं। संतों ने पिंड के भीतर विद्यमान समझे जानेवाले पद्चक्र, तिकूटी 
_ बअ्रह्मरंध्र श्रादि को प्रायः योगियों की ही भाँति स्वीकार क्रिया है और 
... 'कुंडलिती-योग' का भी वर्णाव लगभग उन्हीं की छव्दावली में*क्रिया है । 
.... परन्तु जिप् प्रक्रिया की ओर उन्होंने सबसे अधिक ध्यान दिया है वह 
.. सुरति-शब्द-योग' है जिसके श्रभ्यास का प्रारम्भ उक्त साधना की 
.. प्रन्तिम स्थिति में ही सुलभ कहा जा सकता है ।डॉ० बड़श्वल ने 
.... श्रपने 'सुरति-निरति' वाले लेख में प्रन्यत्र| बतलाया हैँ कि किस प्रकार 
.. ब्रह्म के विवतंन-द्वारा “ब्रह्म से शब्द बह्या, ्रेगण्य पशथ्चभत, भ्रन्त:करण 
 अहुंकार और स्थल माया” के सहारे “चराचर सष्टि का बन्धान खड़ा 
.... हुआ" है प्रीर जीव उसके बन्धन में पड़ा हुम्ना है। ब्रह्म के ऊपर इस 
.. प्रकार पड़ी हुई परतों प्रथवा प्रसिद्ध पंचकोशों की खोल के रहुते हुए 
... भी, उतका साज्ञात्‌ कर लेता सरन कार्य नहीं हूं ।. संत लोग इस उद्दृष्म 
| की सिद्धि, सुरति के द्वारा प्राप्ण करते हैं जो हमारे भीतर” बंहाँ की 

























| ह्मृति के रूप में विद्यमान है और जी बस्तुतः जीव का अप्रन्यतम स्वकृप. 





कही जा [ सकती * हर न | । । 


.._* कर उसही प्रोर क्रमशः प्रयसर होती है भौर भ्न्त में उस ब्रह्म व परम 
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है हक 





यही .सरति प्रनाहतनाद को' प्रपता लक्ष्य बना हे 





हक . -/- हो 





5.0 


(६. ॥४ ) 


तत्व को प्रत्यक्ष वा श्रात्मसात कर लेती है। सहंज समाधि की दशा 
शब्द व सुरति के प्योग का ही परिणाम: है । हे की 

संतों ने पिड के भीतर की विभिन्न स्थितियों का वर्णान भी अ्रपने 
ही ढंग से क्रिया है। पूर्वकालीन संतों ने अ्रधि क्तर योगियों में प्रचलित: 
विवरणों को स्वीकार किया था और वे उन्हीं के बतलाये हुएं विविध: 
खंडों वा पदों का उल्लेख कर अन्त में परमपद की शोर संकेत करते 


थे। परन्तु तुलसी साहब तथा विशेषकर शिवंदयाल साहब श्ौर उनके... 


अनुयायियों ने उक्त स्थितियों के वर्णात बड़े विस्तार के साथ किये 


” हैं श्रौर षट्चक्र को एक प्रकार से केवल ठेठ पिंड का अंग मानकर 


उसके भी आ,आ्ागे के प्रदेश के पदों की, ब्रह्मांड के परे के देश और उसके 


भी श्रागे के प्रदेश के पदों की चर्चा की है| इन अंतिम पदों का परिचय 


पाना उनके अ्रनुसार सबके लिंए सुलभ नहीं है, इस कारण इनका अनु- 
भव केवल उन्हीं को हो पाता है जिन्हें सतगुर सुझा देने की दया 
दिखलाते हैं। संत शिवदयाल ने इन पदों का वर्णन पूरे विवरण के 
साथ किया है और इन्हें पवंकालीन संतों की भाँति भिन्न-भिन्न लोकों 
की संज्ञा दी है | परन्तु जैसा कि कबीर आदि कुछ संतों की अनेक 
रचेताओ्रों को ध्यानपूर्वक पढ़ने से विदित होगा, ये 'लोक' वा देश 


वस्तुत: साधकों की विविध भ्राध्यात्मिक दक्षात्रों के केवल प्रतीक मात्र... 


हक 






हैं, इनकी कोई साधारण सी भौतिक स्थिति नहीं है । इनके पदों का... 
.. उक्त वर्णन ब्रह्मांड की देशगत स्थितियों के साथ इनका पूर्ण सोमंजस्थ.... 
प्रदर्शित करने की चेष्टा में किया गया प्रतीत होता हैं। सत्यलोक, 
सत्यखंड, श्रगमपूर, प्रमरपुर, संतदेश श्रादि नाम उसे अंतिम पंद की... 
दशा को ही सूचित करते हैं जिसे संतों ने अपने लिए परमलक्ष्य माना... 
है। उसे प्राप्त करके साधक परमतत्त्व का पूर्ण भ्रनुभव कर लेता है... 
झौर “परचा' वा भ्रपरोक्षानुभूति के प्रभाव के श्रा जाने पर उसके भीतर... 


कायापलट हो जाता है । 












हि 


(छ 


.. इस कायापलट को संतों ने बहुत बड़ा महत्व दिया है औौर यक्िः 
सच पूछा जाय तो इस प्रकार के एक नवीन जीवन का प्राप्त कर लेना 


ही संतों की साधना की सबसे बड़ी विशेषता है । ऐसे जीवन की दशा 


. को उपलब्ध कर मनुष्य पूर्णतः भौर का श्रौर हो जाता है । उसका. 


दृष्टिकोश आ्राध्यात्मिक रूप ग्रहण कर लेता है, उसकी सारी मनोवत्तियाँ 
संतुलित बन जाती हैं और उसके जीवन के झंतिम छोर के परमतत्त्व 


के मूल स्रोत के साथ सदा जुड़े रहने के कारण उसकी किसी भी चेष्टा.- 
... में संकीर्णाता के भाव लक्षित नहीं होते। उसके सारे कार्य सहज 
... भाव के साथ होते रहते हैं, कितु उनका मूल्यांकन नितान्त भिन्न , 
.. प्रकार से होने लगता हैँ। उसके सभी आ्रात्मीय बन जाते हैं कितु 
. किसी भी व्यक्ति के साथ उसका विशेष रागात्मक सम्बन्ध नहीं रह 


. जाता श्ौरन उसी प्रकार किसी श्रन्य के प्रति उसमें विद्वेष का ही 
भाव रहा करता है । वह विश्व के कल्याण में श्रपना भी कल्यारा 
मानता है, सबके साथ निर्वेर भाव का बर्त्ताव फरता है प्ौर प्रवृत्ति 


.. एवं निवृत्ति दोनों के बीच का मध्यम भाग्ग स्वीकार कर लेता है | ऐसा. 
: संत, वास्तव में परमात्मा स्वरूप ही बन जाता है भौर उसके व्यवहार 
.. मे कभी विधि-निषेध का भी कोई प्रश्न नहीं उठा करता । कबीर ने 
. ऐसे संतों की ही परिभाषा बतलाते हुए कहा है कि “ये छोग निर्बेरी, 
... निष्काम तथा परमात्मा में अ्रम्र॒वित और विषयों के प्रति भ्रनासक्ति 
... का भाव रखनेवाले हुआ करते हैं।” इनके प्रस्तित्त के कारण समाज 
_ का नैतिक स्तर ऊँचा उठ जाता है झौर इनके विचार-स्वात्ंत्य एवं 





. हुदय की सच्चाई के प्रभाव में उसके भीतर आात्मिक बल का संचार 


... हो प्रातां है। ऐसे व्यक्तियों केशील व सदाचार की निर्मेतता उसके 
.._ सामूहिक जीवन को भी क्रमशः परिष्कृत करने लगती है शौर इस 
... प्रकार उसके 





. हैं... 


द्वारा भूतल पर स्वर्ग लाने का आदर्श भी कोरा स्वप्न ही 
गीं रह जाता । 











जा 


पूरी 'संतः का आदर्श ही वास्तव में संतों की सबसे बड़ी देन है 
जिसके महत्व को भली भाँति हृदयंगम न कर सकते के कारण हम 
_बहुधा उद्बकी उपेक्षा' कर बैठते हें । हम इस आदर्श के रहस्य को कभी 
समभते का भी पूरा प्रयत्व नहीं करते और ने उसे कभी श्रपने लिए 
भ्रनभवगम्प ही मानते हें। हमांरी मनोवत्ति का ुकाव किसी आादशों 
को आ्रात्मसात्‌ करने की जगह उसके प्रति अ्रवतारोपासना अ्रथवा वीर- 
पूजा के भाव प्रदर्शित करने की ओर ही अधिक दीख पड़ता है और हम 
अपने झ्राप को उस तक ऊर उठाने की भ्रपेक्षा उसी को अपने स्तर तक 
। लाना अधिक पसंद करते हें। हम ऐसे आदशों. को अपनी कल्पना-द्वारा 





सदा सजीव एवं सक्रिय मानते हुए उसकी दयालुतादि गुखों में पूरी द 
... आस्था रुखने लगते हें और चाहते हें कि हमारे सर्व प्रकार से अ्रकर्मेण्य 


..._ रहते हुए भी, वे हमें ग्रपनी भजाओ्रों-द्वारा ऊपर उठाकर श्रपनी स्थिति 
तक पहुँचा देंगे । संतों के श्रनूसार इस प्रकार की मनोवृत्ति श्रक्षम्य 
है। उन्हें न तो इस अवतारवाद पर किसी प्रकार का विश्वास है और न 
वे किसी परलोकृवाद में ही आस्था रखते हैं, अपने हाथों अपना उद्धार 
करने के वे प्रबल समर्थक हैं और वे किसी काह्यनिक लोक के साथ 
सम्बन्ध स्थापित करने मात्र में ही कोई कल्याण नहीं देखत । डॉ० 
बड़थ्वाल ने संतों की इन विशेषताओं पर यथथेष्ट बल देकर नहीं लिखा. 
है प्रत्णत, उन्हें प्रधिकतर धार्मिक सुधारकों के रूप में ही स्वीकार कर 
लिया है। संतों की भ्राध्यात्मिक देन चाहे जो कुछ भी कही जा सके. 
उनकी सामाजिक देन भी किसी प्रकार कम नहीं-है शझ्रौर उनकी 
रचनाओं पर इस धारणा के साथ विचार करने पर ही, हमें जात 
. पड़ेगा कि उनका महत्व विश्वकल्याण की दृष्टि से भी बहुत बड़ा कहा 


जा सकता है। _ 


४. संत साहित्य का अध्ययन ओर डा? बड़थ्वाल 
डा० बड़थ्वाल का कार्य संतनसाहित्य के श्रध्ययन की प्रगति मे 





(३७) ह 
एक प्रधान सीमाचित्न ( ॥.870 पाक: ) का महत्व रखता है । 
उन्होंने एक ऐसे विषय को लिया था जो उस समय के लिए, ए: 
.. श्रकार से, नितांत नवीन था और जिसके प्राय: किसी भी ,अंग-संबंधी 
खोज की शोर विद्वानों का ध्यान तक नहीं जाताथा। वास्तव में इस 
विषय को किसी खोज का उद्देश्य होन की गंभीरता तक भी देना भ्रनेक 
-विद्वान्‌ उचित नहीं समझते थे । कबीर व नानक जैसे दो चार संतों को 
जोड़ कर शेष के नामों तक से बहुत से लोग भ्रपरिचित थे भ्ौर उनकी 
चर्चा उन दिनों केवल धर्म व समाज के साधारण सुधारकों में ही करके 
उन्हें छोड़ दिया जाता था। उन्तकी उपलब्ध रचनाओ्रों की गएाना या तो 


बे धामिक उपदेशों में की जाती थी श्रथवा उन्हें कतिपय साधुझों की भ्रढ- 


“पटी बातियों में गिना. जाता था । संतों की अधिकांश रचनाएँ अनेक 
स्थानों पर हस्तलिखित रूप में ही पड़ी हुई थीं। सांप्रदायिक भावना- 


वाले उन्हें भ्रमूल्य कितु, परम गोप्य व रक्षणीय मान कर उनकी पूजा 


है था ४ कक 


किया करते थे ओर सर्व साधारण उन्हें उपेक्षा की दृष्टि से देखते थे । 
सांप्रदायिक दृष्टिवाले व्यक्तियों के लिए उन्हें प्रकाशित करा कर सबके 
समक्ष लाना जहाँ उनकी प्रतिष्ठा वे मर्यादा से नीचे की ओर ले जाता 
. था, वहाँ भ्न्‍्य लोगों के लिए ऐसा करता अपने द्रव्य बा दुरुपयोग मात्र 

 था। कुछ लोगों का उन्हें अ्रपने पास, जैसे-तंसे हरतलिखित रूप: में 
सुरक्षित रख छोड़ना ही बहुत कुछ था, क्योंकि, यदि इतना भी न हुआ 






... होता, तो श्राज उनका पता लगा सकता भी कठिन हो गया होता । 'काक्ी 


. नागरी प्रचारिणी सभा जेसी एकाध संस्थाभ्रों तथा कतिपय साहित्य-प्रेमी 
व्यक्तियों ने जब इस प्रकार की पुरतकों की खोज का काम श्रारंभ किया 


... तो इसका भी परिचय मिलने लगा और इनमें से कई एक प्रयाग के 
.. शेलबेडियर प्रेस” भादि से प्रकाशित होकर, क्रमशः सर्व साधारण का 


. भीष्यान आ्राकृष्ठ करने लगीं।.... 





डा० बड़थ्वाल ने जब ऐसे साहित्य का प्रध्ययन झारंभ किया उस 


चक्क  - 





( "शे८ ') हि हा 
समय ढक भी जैसा पहले कहां जा चुका' है, ये पुस्तकें मनिरी नीरस 
चानियों का संग्रहमात्र समझी जाती थीं और इनके भीतर किसी सुसंगत 


_विचारधएरा के विद्यमान रहने तक की कल्पना करता कठिनथा | डॉ०. 
_बड़थ्वाल ने 'काशी नागरी प्रचारिणी सभा” की खोज-रिपोर्टों तथा कुछ _ 
जानकारों के कथन के झ्राधार पर, ऐसे ग्रंथों को एकत्रित कर उन्हें 


श्राद्योपांत पढ़ डालने का प्रयत्न किया, प्रत्येक संत की उपलब्ध रच- 


_नाओं के अंतर्गत उसके विचारज्रोतों का पता लगाया और उनकी 
पारस्परिक तुलना के सहारे उन्हें एक वर्ग-विशेष में परिगणित करने की 
' चेष्टा की । पूरी संत-परंपरा के अंतर्गत आनेवाले उसके अंग-स्वरूप 
भिन्न-भिन्न पंथों व संत्रदायों का भी उन्होंने यथासंभव पता लगाया 


झौर उनकी विशेषताओं पर विचार किया। फिर भी संतों की बानियों 


का वास्तविक रहस्य समझ लेना कुछ सरल॑ काम न था और इसके 
लिए उन्हें कई विशेषज्ञों से भी सहायता लगी पड़ी । ऐसी गढ़ बातों के 
जानकार सांग्रदायिक व्यक्ति इन्हें परम गुण माना करते हैं श्रौर इन्हें 
प्रपने भ्रनुयायियों के भ्रतिरिक्त किसी श्रन्य पर प्रकट कर देना अपने 


कर्तव्य से च्यूत हो जाना मानते हैं | भ्रतएवं, डा० बड़थ्वाल को, इन्हें 


समभाने के लिए, श्रधिक परिश्रम, उपलब्ध ग्रंथों के श्रध्ययन व श्रनशी- 


लन में ही करना पड़ा और उनके ज्ञान का एक बहुत बड़ा अंश ऐसे ही... 


_परिशीलन व मनन का परिणाम कहा जा सकता है। डा० बड़थ्वाल ने... 
इस प्रकार न केवल एक नवीन व शभ्ज्ञात क्षेत्र भें काम किया, अपितु, 


उन्हें प्रपने उद्देश्य की पूति के लिए घोर प्रयास भी करना पड़ा । 


... डा» बड़थ्वाल के निबंध के प्रकाश में श्रा जाने के समय से संत- 
.. साहित्य की क्षोज'्तथा उसके प्रकादन, प्रचार व अध्ययन की. प्रगति 


में एक प्रकार की शक्ति सी झा गई हैं। खोजी व्यक्तियों व संस्थाश्रों 


.. इधर ऐसे प्रतेक ग्रंथों का पता लगा लिया है जितके केवल नाममात्र..._ 
से ही हम लोग परिचित थे । हस्तलिखित ग्रंथों को देख लेने पर, अब... 











(३8)... चथ 






















_ प्रमुक संत की ही कृति मान लेना ठीक नहीं । पंथ व संप्रदाय के 
. पिछले प्रनतुयायी, उसके मूल प्रत्रृतंक के नाम से, बहुत सी पुशतक बहुधा 
. स्वयं ही लिख दिया करते थे श्रौर इस प्रकार किसी प्रमुख संत के 
विचारों के भी संबंध में अ्रम उत्पन्न हो जाता रहा | ऐसी रचनाएँ कभी- 

कभी उन गोष्ठियों के रूप में भी पाई जाती हैं जिनमें गोरख, दत्त 
.. गणेश, महादेव श्रादि तक के साथ बातचीत करायी गई रहती है भौर 


..... की जीत एवं पूर्वकालीन व्यक्तियों की. हार प्रदर्शित की गईं रहती है। 
. एसी पुस्तकों के रचयिता भ्रथवा रचनाकाल का तो ठीक पंता नहीं हो 
. पाता, कितु पंथ के सांप्रदायिक दष्टिकोश पर इनसे बहुत कूछ प्रकाश 
पड़ जाता है भ्रौर मूल प्रवत्तेंक के विचारों के ऋ्रमिक विकास के 
प्रष्ययन में भी कभी-कभी सहायता मिल जाती है । कबीर-पंथी साहित्य 
के अंतर्गत इस प्रकार की रचनाएँ बहुत बड़ी संख्या में पायी जाती' है 
श्रौर उनमें से कई एक का इधर प्रकाशन भी हो गया है । 


.... मूल प्रंथों के प्रकाशन के साथ-साथ भिन्न-भिन्न संतों तथा उनके 
:. ज्ञामों पर प्रचलित सम्प्रदायों के सम्बन्ध में लिखी गई पुस्तकों की 


 बत्त और सिद्धांतों का अध्ययन इधर विशेष रूप से हुआ है । कबी र- 


... पंथ, सिखधर्म, दाद्पंथ, राधास्वामी सत्संग, रामसनेहीं सम्प्रदाय प्रादि 


... के प्रन॒यायी तथा रेदासी भी इधर ग्रंथरचना में विशेष तत्वरता दिखला 
... चुके हैं और कुछ भसांप्रदायिक विद्व!नों ने भो इनके तथा इनके मूल- 
. प्रयास किया है । उक्त पंथों वा सम्प्रदायों क्री विविध संस्थाप्रों मे 
. अ्रपने श्रादि संतों के नाम पर कभी-कभी मेलों श्रौर उत्सवों का भी 


हु 8 प्रायोजन क्रिया है जिनमें निबन्धों के पठन ब्र व्यास्यानों के अतिरिक्त 





यह भी क्रमशः स्पष्ट होता जा रहा है कि अमक रचना को सहसा 


: जिनके द्वारा प्रनेक प्रश्नों के विषय में वाद-विवाद करा कर ऐसे संतों 


. मसंस्या में वद्धि होती जा रही है। कबीर, तानक एवं दादू के जीवन- 


में बहुत कुछ प्रालोचनात्मक "ढंग से लिखन का _ 












( ४० ) 


राम्प्रदायिक प्रस्थों की हस्तलिखित प्रतियों का प्रदर्शन भी किया गया... 
है । इसके सिवाय मूल ग्रन्थों का प्रकाशन पहले बम्बई, लाहौर, लख- 
नऊ, काशी, प्रयाग भ्रादि के कुछ प्रमुख यंत्रालयों-द्वारा ही हुआ करता 


था जिनमें से कई एक भझ्ब इस शोर वैसी रुचि दिखलाते हुए नहीं जान 


पड़ते शर न अपने पिछल प्रकाशनों के ही नवीन संस्करण निकाल रहे. 
हूं । परन्तु इस कार्य का भार अब स्वयं कई सांप्रदायिक संस्थाओं ने, . 
ही ग्रपने ऊप्र ले लिया है और वे, मूलग्रन्थ, फुटकर पद संग्रह, जीवनी ._ 
आदिको निरन्तर प्रकाशित करती जा रही हें। एसी संस्थाओं में से ' 
कुछ का ध्यान पत्र-पत्रिकाओश्ों के निकालने तथा शिक्षालयों के खोलने 


को श्रोर भी शआ्राक्ृष्ट हुआ दीख पड़ता हें । 
संत साहित्य के विविध रूपों में उक्त प्रकार से प्रकाशित होते रहने 


तथा इस. विषय के साथ बहुधा सन्पर्क में आते रहने से इसके प्रति. 
हमारी रुचि में कुछन कुछ अभिवृद्धि का होना भी स्वभाविक है। 


फल्नत: कई 'स्वतुन्त्र विद्वानों, विद्यालयों तथा यूनिवर्सिटियों एवं शोध॑- 
संस्थाओं ने भी इसके अध्ययन को अपना विषय बनाना आ्रारम्भ किया 
है। भिन्न-भिन्न संतों, उनके सम्प्रदायों, ग्रंथों तथा सिद्धांतों के सम्बन्ध 
में इधर कई एक प्रच्छे-प्रच्छे निबन्ध लिखे गये हैं भौर कुछ पुस्तकें 


भी प्रकाशित हुई हैं। उदाहरण के लिए डॉ० भमोहनसिह ने अपनी 
पुस्तक कबीर--हिज बायोग्राफी ( 6 ०४०॥7--ता$ छाठशाथए09 ) 
स० १६६७ में प्रकाशित की और डबल्यू० एल्‌ू० एलिसन ने अपनी 
पुस्तक 'दिसाधसा ( 76 $80॥8 ) सं० १६६२ में निकाली। 
इसी प्रकार श्राचार्य क्षितिमोहत सेन ने भ्रपनी एक रचना “दादू' नाम 


से सं० १६६३ में बंगला भाषा में लिखकर छपायी । हिंदी में इन सबसे 


. पहुले डा० रामकुमारब्वर्मा ने एक पुस्तक 'कबीर का रहस्यवाद' नाम... 
से सं० १६८८ में प्रकाशित की थी और फिर कई वर्षों के श्रनन्तर,... 
उन्होंने, 'संत कबीर' नाम की एक अन्य पुस्तक-द्वारा, कबीर के भझ्रादि: 


कर 
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प्रन्‍्थ! में संगहीत पदों वा साखियों का से० २००० में सम्पादन किया ॥#' 
. इसी प्रकार डा० हजारीप्रसाद हिवेदी ने भी एक प्रच्छी पुस्तक 'कबीर' 
. नाम से सं० १६६६ में प्रकाशित की और डा० धर्मद्र ब्रह्मचारी ने 
संत दरियादास की विविध रचनाभ्रों की खोजकर प्रपनी थीसिस में. 
उनपर बहुत कुछ प्रकाश डाला । इधर लखनऊ विश्वविद्यालय के. 
.... प्राध्यापक डा» त्रिलोकीनारायण दीक्षित ने मलूकदास की जीवनी: 
... और रचनाओ्रों का अध्ययन किया है जो ग्रभी प्रकाशित नहीं हुआ है । 
... प्रब तो कबीर की मूल प्रामाशिक रचनाओं तथा 'बीजक' के शुद्ध 
...._ पा5 एवं दादू, शिवनारायश, धरणीदास, आदि के ग्रंथों व पदों का. 
भी अ्रध्ययन झारम्भ हो गया हैं और चरणदासी, शिवनारायरणी 
तथा रामसनेही सम्प्रदायों के मत व शिष्य-परम्परा के सम्बन्ध में 
भी खोजपूर्ण पुस्तकें लिखी जा रही हें। जयपुर के 'दादू महाविद्या- 
लय” तथा स्व० पुरोहित हरिनारायणा शर्मा के पुरतकालयों में 
प्रभी सैकड़ों महत्वपूर्ण हस्तलेख प्रकाशन की प्रतीक्षा में पड़े हुए 
हैं। स्व० पुरोहित जी ने सुन्दरदास ( छोटे ) की रचताप्रों 
का एक संग्रह सं० १६६९३ में बड़े परिश्रम के साथ संपादित कर 
... प्रकाशित किया था. और उक्त <*दादू महाविद्यालय” के संध्रालक 
... स्वामी मंगलदास जी सं० १६६३-६४ में भ्रपनी 'संत साहित्य माला' के 
।... तीन सुमन प्रकाश में लाये हें। संतों के मूलग्रंथों वा फुटकर रचनाओ्रों 
.... के पाठों का पूरी सावधानी के साथ प्रध्ययत कर, उन्हें संगृड्ीत व 
.. संपादित कर निकालना पहला व सबसे महत्वपूर्ण कार्य है. जिस भोर 
इस साहित्य के प्रेमियों का ध्यान श्रधिकाधिक खिचता जा रहा हैं।..._ 
४ संतों की विचारधारा के मूल स्रोतों पर विचार करते समय डा०- 
... बड़थ्वाल का ध्यान गुरु गोरखनाथ प्रभूति नाप्म-पंथियों की रचताझ्ों 
... की ओर, विशेष रूप से गया था श्र उन्होंने उनकी योग- 
... साधना का सम्बन्ध परंपरागत योगप्रवाह के साथ जोड़ने का भी 


का 














"पक 


अ्यत्त किया था। तब से इधर सरहपा श्रादि बौद्ध सिद्धों की चर्या- 


_गीतियों तथा दोहा-कोषों पर भी ध्यान दिया जाने लगा है और महा- 
3 
! पंडित राहुलसांक्ृत्यायन एवं श्रन्य विद्वानों को भी इस प्रकार का नि३चय 


होता जा रहा है कि उनकी श्र पश्रश-बहुल रचनाएं न केवल हिंदी काव्य 
के सर्वप्रथम उदाहरण कहलाने योग्य हैं, अपितु, उनके ,विषय तथा 


' रचनाशैली में हमें संत-साहित्य का आदि रूप भी लक्षित होता है। 


जान पड़ता हूँ कि नाथों ने पहले पहल उक्त सिद्धों से ही प्रेरणा... | 
_आप्त की होगी और उन पर पड़े हुए अनेक प्रभावों ने, क्रमश: आगे. | 
वलकर, इन संतों को प्रभावित किया होगा। इधर नाथ एवं नाथ- 

साहित्य से संबन्ध रखनेवाले कई ग्रंथों का प्रकाशन हुआ हे। डा० 


बड़थ्वाकद्वारा संपादित गोरखबानी” सं० १६६९ में प्रकाशित हुई थी 
और उसकी “भूमिका' से पता पता चलता हैँ कि इस प्रकार का प्रका- 
शन वे अभी और करने जा रहे थे । उस समय तक इस विषय पर डा० 


मोहनसिंह की पुस्तक “गोरखनाथ एन्‍्ड दी मिडीवल हिंदू मिस्टिसिज़्म” 


( (0बांतातब। & १४०१०००४ पलांत्रगा (५७४४०ं५४॥ ) 
स० १६६४ मे निकल चुकी थी श्र डा० जी० डबल्य ० ब्रिग्स की पुस्तक 


. _गारखनाथ एंण्ड दि कनकटा योगीज' ((7079]7079/7 ४70 '96 


_*>+िक्ाए48 १०85. ) भी सं० १६६४ में प्रकाशित हो चकी थी । स्का 
... अब इस विषय पर डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी तथा डा० कल्याणी देवी ता 
... की भी पुस्तकें शीघ्र निकलने जा रही हैं। सिद्धसाहित्य को लेकर भी... 

.._ इस समय खोज का काम अलग से चल रहा है । डा० पो० सी० वागची के 
.... तथा डा० सुकुमार सेन ने उनकी रचनाओ्रों के शुद्ध पाठ निकालने की. 5 
.. चेष्ठा की है श्रौर" आशा है कि, हिंदी में भी इस पर एक पुस्तक शीक्ष. .. 
.._ निकल जाय। इततप्रुकार बौद्ध सिद्धों ते लेकर नाथों व संतों ५ कक 
..... की क्रमागत विचारधारा पर इधर बहुत कुछ प्रकाश पड़ा है और. 
._ डा० शशिभूषण दासगुप्त की पुस्तक आ्राव्सक्योर रिलिजस कल्ढसा | 








ग्‌ दा 


( (005ट778 रि०28005 (प्र5 ८०. ) द्वारा श्रब पह भी 
प्रतिपादित किया जाने लगा है कि जो विचारधारा” सिद्धों व नाथों 
की रचनाों में प्रवाहित होती हुई हिंदी के संत कवियों की, बानियों 
में दीख पड़ती है वही बंगला भाषा के वैष्णव सहजिया तथा बाउलों 
की रचनाओं में भी काम करती हुई जान पड़ती है। डा० बड़थ्वाल के 
समय तक इस प्रकार के विचार नहीं प्रगट किये जा सके थे । 
..वत्तेमान खोजों तथा शअ्रध्ययनों के श्राधार पर यह धारणा क्रमश 
निश्चित होती जा. रही हैं कि संत साहित्य का एक अ्रविकसित रूप 
हिंदी साहित्य के इतिहास के प्रारंभिक यंग में भी वर्त्तमान था। 
विक्रम की आठवीं-नवीं शताब्दी के श्रनीश्वरवादी बौद्ध सिद्धों ने जिस 
सहज साधना को अ्रपनाया था वह क्रमश: ईश्वरवादी नाथ-पंथियों की 
गेंगसाधना से अ्रनेक बातों में, श्रभिन्न रही और उन दोनों पद्धतियों 
का हैँ! 'त्रिकसित रूप! हमें इन संतों में श्रा' कर दृष्टिगोचर हुआ । 
इतता ही नहीं, उक्त बौद्ध सिद्धों का विचार-स्वातंतश्य उनकी खरी 
आलोचना व विचित्र कथन-शेली भी, क्रमश: उसी प्रकार इन तक विक- 
: सित होती झ्राई है। सिद्धों तथा नाथों के बीच की कोई प्रन्य कड़ी लक्षित 
नहीं होती, कितु ताथों एवं संतों के मध्यवर्ती काल में विभिन्न वैष्णव 
संप्रदाय, सूफ़ी संप्रदाय तथा कश्मीर के शैव संप्रदाय जैसे कुछ प्रन्य वर्ग 
भी ग्राते हैं जिनसे उक्त प्रकार की बातों के विकास में विरंतर सहायता 
मिलती जाती है। प्रंत् में महाराष्ट्रीय नारकटी संप्रदाय के शानदेव, 
नामदेव, भ्रादि के समय तक उनमें प्रवाहित भावधारा बहुत कुछ निख्धर 
जाती हैं श्ौर स्वा० रामानंद तक गअ्राते-आते उसकी रूपरेखा प्रायः 
_ निश्चित भी हो जाती है। उस समय से कबीर उसे प्रपने ढंग से 
अपना कर व्यक्त करना प्रारंभ करते है और उनके भ्रादर्श पर चलने 
वाले संतों की एक परंपरा चल निकलती है जो किसी ने किसी 
रूप में भ्रभी आज तक वर्तमान रहती भ्राई है । कबीर के भ्रनंतर झाने 




















कह आम टी.) 


चाले प्राऊ: सभी प्रमुख संतों ने उनका पथ-प्रदर्शन स्वीकार किया है... 
और न्यूनाधिक उनकी ही विचारधारा के आादशों पर चल कर उन्होंने... 
अपनी रचनाएं भी कीहे। कबीर ने कदाचित कोई भी नवीन पंथ...|। 
चर्लाना नहीं चाहा था। परंतु गुरु नानकदेव के समय से भिन्न-भिन्न... | 


_ पंथों व संप्रदायों का भी निर्माण होने लगा और विक्रम की बीसवीं . 


छाताब्दी तक पहुँचते-पहुँचते इन संतों के नामों पर प्रचलित उक्त 


संस्थाओ्रों ने अपने मलस्रोतों की श्लोर समुचित ध्यान देना छोड़ दिया । 


इस कारश तुलसी साहब जैसे कुछ सुधारवादी संतों को इस बातकी .... 
निंदा तक करनी पड़्ो और तब से इस प्रकार के वर्ग भी, कुछ सजग 


व सावधान होते हुए से दीख पड़ते हैं । 
संतों की'इस परंपरा का महत्व श्रभी तक केवल सांप्रदायिक व 
साहित्यिक क्षेत्रों तक में ही ढढा जाता रहा और डा० बड़थ्वाल ने भी 
. इसी कारण, शअ्रपने विषय को केवल उतने में ही सीमित रख कर 
_'निर्गुण संप्रदाय' पर विचार किया था. परंतु संतों की क्रमशः अध्ि- 
_ काधिक संख्या में,.उपलब्ध होती जानेवालीं कृतियों तथा जीवरनियों पर 
कुछ विशेष ध्यान देने से, श्रब. यह भी प्रतीत होने लगा है कि उनके 
विविध सिद्धांतों एवं साधनाप्रों पर,'यदि हम चाहें तो, कुछ और व्यापक 


रूप से भी विचार कर सकते हें। कबीर इन सभी संतों के प्रतिनिधि 


समभे जाते हु. और, कम से कम उतकी रचनाओ्रों में व्यक्त होनेवाली 


_ शुद्धहृदयता, स्वानुभूति, निर्भयता, विचार-स्वातूंत्य तथा सबसे बढ़... 


... कर सच्चे सात्त्विक जीवन को अपनाने की प्रबल प्रवृत्ति हमें इस महा- 


, पुरुषों पर अ्रन्य दृष्टियों से भी विचार करने के लिए प्रेश्ति करती है 


. तथा हमारे लिए इस बात का सुझाव भी प्रस्तुत करती है किहम इन्हें... 
. आदर्श मानव जीवन के निर्माताग्रों के रूप में भी स्वीकार करें। वेदिक हर गा 
... युग से लेकर हिंदी साहित्य के उपर्युक्त शआरंभिक काल तक की विभिन्न... , 
... साधनाओं का इतिहास हमें स्पष्ट बतलाता हैं कि उनकी मल प्रेरणाओं 
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.... के स्रोत कभी वहिर्मुखी और कभी अंतर्मुखी वृत्तियों में लक्षित होते 


रहे थे और कभी-कभी इन दोसों के बीच व्यापक सामंजस्य लाने 


: के भी प्रयत्म होते रहते थे । संतों के पूर्ववर्ती सुधारकों ने पंतेर्मुखी बृत्ति 
... को ही श्रधिक प्रश्नय दिया, किंतु ऐसा करते समय उन्होंने रझूढ़िवादिता 
.. से भ्रधिक विचार-स्वातंत्य को ही अभ्पनाथा। फिर भी उनका फुकाव 


निवृत्ति मार्ग की ओर ही भ्रधिक रहता श्राया था और प्रवृत्ति मार्ग को 


.. भी उचित महत्व देकर दोनों में सामंजस्य लाते की चेष्टा श्रभी तक 


नहीं की गई थी । कबीर आदि संतों ने, चरित्रतिर्माण एवं सदाचरण 


... के बआ्रादर्श उपस्थित कर, इस काये को भी पूर्ण करना चाहा भ्रौर इस 

.. बात का संभव होना सिद्ध कर दिया कि व्यक्तिगत जीवन के ही सुधार ह 
पर, साप्राजिक जीवन का भी सुधार निर्भर है तथा स्त्रग का निर्माण भी 
वस्तुतः भूतल पर ही हुआ करता है | संतों तथा उनकी रखनाभ्रों के. | 


प्रध्यमत का आरम्भ श्रव इस प्रकार का उद्देश्य लेकर भी हो चुका 
ग्रौर सम्भव है, कि इस श्रोर पूरी सफलता भी मिल सकेगी । 


.. डा० बढ़थ्वाल ने इस क्षेत्र में काभ करनेवॉलों के लिए एक 
. साहसी परथ-पदर्शक का काम किया है । संत-साहित्य के गम्भीर 
... पभ्रध्ययन् का कार्य उन्होंने कदाचित्‌ सबसे पहले प्रारम्भ किया था और 
.... प्रपनी लगन व प्रध्यवसाय के बलपर, उसे बहुत दूर तक सफल करके. |! 
..._ भी दिखला दिया था । संतसाहित्य की भ्रभी कल तक उपेक्षित समझी... 
... जानेवालीं रचनाप्रों"को उन्होंने उचित महत्व प्रदान करने की चेष्ठा...+ 
.... की है, संतों की दार्शनिक विचारधारा की गम्भीरता की औझोर सबका. | 

_... ध्यान श्राकृष्ठ किया है श्रौर उनकी सांप्रदायिक साधना के गूढ़ रहस्यों... 
. तक को धप्षबके लिए सुलभ कर. देने के प्रयत्न किये है । उन्होंने भ्रपने 
। अ्रध्ययन व विवेचन के द्वारा इतना पूर्ण रूप से सिद्ध कर दिया है कि हु 
.... इन संतों ने भी, भ्रपनी रचनाओं के माध्यम से मानव समाज के लिए 5] 

.. बहुमूल्य संदेश देने का प्रयास किया था और इस कारण हिन्दी साहित्य... 
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कै इतिहास में सन्‍्तसाहित्य का स्थान भी कम ऊँचा नहीं समझा जा 


.. सकता । ड[ृ० बड़थ्वाल ने निर्गुण एवं सगृण उपासना की पद्धतियों के _ 


बीच कल्पित की जानेवाली चौड़ी खाई को बहुत अंशों में कम कर. 
दिख़ानें का भी काम किया है और अपने निबन्धों-द्वारा उन्होंने यह 


भी सिद्ध कर दिया है कि इन दोनों का पारस्परिक भेद अधिकतर 
' संकुचित सांप्रदायिक विचारों पर ही निर्भर है तथा प्रेमाभक्ति एवं । 
अध्यात्मविद्या वस्तुतः: एक ही साधना के दो भिन्न-भिन्न रूप हें। इस. 
सम्बन्ध में स्वा० रामानन्द के विषय में की गई उनकी खोज तथा संतों मा, 
की साम्प्रदायिक साधना को, पूर्व परम्परागत योगधारा के साथ जोड़ 

. देने का प्रयास भी उनकी दो भ्रन्य देनें हैं जिनके लिए हम उनके चिर- 
 क्रृतज्ञ रहेंगे । 


बलिया _ 


. बैशाष बदी १ -परशुरास चतुवेदो 


सें० २००७ 
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सम्पादकीय 
_ डा० बड़थ्वाल को थीसिस 'दि निर्गुए स्कूल आफ हिन्दी पोएड्री.... 
के हिन्दी रूपान्तर की आ्रावश्यकता, हिंदी के माध्यम से सन्‍्तकाव्य का... 
|... विशेष श्रध्ययन करनेवालों को बहुत दिनों से श्रनुभूत हो रही थी और 
... इस सस्बश् में मेंने स्वयं ही डा० बड़थ्वाल जो से बातें को थों। यदि 
वे हमारे बीच कुछ दिनों श्रौर रह पाते, तो समस्त पुस्तक उन्हों के 
हारा हिंदी में रूपान्तरित होकर कभी की हसारे बीच झा गई होती, 
किन्तु ऐसा नहीं होता था । उनके निधन के उपरान्त उसकी आ्रावश्यकता 
और भी बढ़ती गई; क्योंकि उसका अ्रंग्रेजी रूप भो समाप्तप्राय हो 
हे गया श्रौर उसके पुनर्पुद्रण के सम्बन्ध सें भी अनिश्चियता ही प्रतीत 
|... होने लगी । लखनऊ विश्वविद्यालय की 'रजत जयन्ती' के श्रवसर पर 
आयोजित हस्तलिखित ग्रंथ-प्रदशिनी में एक दिन बड़थ्वाल जी के 
सम्बन्धी श्री दौलतराम जुयाल जी से चर्चा हुई और मेंने सन में यह... 
_ निइच्चय कर लिया कि में यह कार्य श्रारम्भ करू । इधर जुयाल जी से... 
. अवध पब्लिशिंग हाउस! के प्रध्यक्ष श्री भूग्राज जो भागंव से बातें... 
... हुईं श्रौर उन्होंने उनके समस्त ग्रंथों के प्रकाशन एवं उनके परिवार. 
... की श्राथिक सहायबा का भार इस दाते पर ले लेना स्वीकार किया कि में. | 
.. उनका सम्पादन कर व्‌*। श्रतः मुझे समस्त कार्य छोड़कर इसे श्रंगीकार 
._ करना पड़ा, जिसे में भ्रपना पावन कतेंव्य तथा गौरव समभता हूँं।.... 
.. श्रनुवाद का कार्य सबसे पहला था । किन्तु जुयाल जी से पूछताछ करने”... * 




















कार्य में इतनी ज्ञीत्नता से न कर पाता, वह शीघ्र हो सम्पन्न हो 
- सका। । 


डा० बड़थ्वाल ने अपनी मल अंग्रेजी पुस्तक के प्रथम, द्वितीय और 





_ षष्ठ श्रध्यायों का अनुवाद स्वयं ही कर लिया था और जो नागरी- 


प्रचारिणी पत्रिका में पन्द्र हवें भाग में निकल भी चके थे। ये श्रध्याय 
.. प्रस्तुत पुस्तक के ऋमश:ः प्रथम, द्वितीय और तृतीय अध्यायों के रूप सें 
. ग्राये हैं। अतः रह जानेवाले अ्रध्याय तृतीय, चतुर्थ और पंचम थे, 
_ जिनका श्रनुवाद श्री परशुराम जी चतुर्वेदी ने किया है और जो इस. 
पुस्तक के चतुर्थ, पंचम और षष्ठ अ्रध्यायों के रूप में संयोजित हुए हैं। 

. इस प्रकार प्रस्तुत पुस्तक के श्रध्यायक्रम में भी तो अन्तर हे ही साथ ही साथ 
प्रथम तोन अध्यायों की सामग्री में बड़ा अन्तर हे, क्योंकि डा० बड़थ्वाल 
ने उसके उपरान्त प्राप्त सूचना और अजित ज्ञान के आ्राधार पर उनमें... 
यथावश्यक परिवर्तन, संशोधन एवं विस्तार कर दिया था अतः यह तीन _ 


ग्रध्याय अनुवादमात्र ही नहीं कहे जा सकते | यदि शेष तीन श्रध्याय और 


इस प्रकार समस्त पुस्तक उनके द्वारा हिन्दी में हमारे सामने श्रा सकती 
- तो उसका मूल्य बहुत श्रधिक होता । पर ऐसा न हो सका, फिर भी 
. यह हर्ष की ही बात हेँ कि इसके शेष अनुवाद का कार्य सन्त-साहित्य के. 


हे : भर्मो और विशेषज्ञ *ह परशुराम चतुर्वेदी जी ने किया है। ओर इससे । 
... भो महत्वपुर्ण बात यह है कि उन्होंने इसकी एक विस्तृत भूमिका भी 


.. लिख दी है जिसमें सन्तसाहित्य के अ्रध्ययन का विकास, तथा डा० 


-.. बड़थ्वाल के ग्रंथ की परिचयात्मक आलोचना भी है। 





आलोचना में दृष्टिकोण का अन्तर सदा ही रहा करता है । अत 


हा . कहीं-कहीं उनके विचार “से डा० बड़थ्वाल का समेत समीचीन नहीं... क्‍ 





.. ठहरंता। में इस सम्बन्ध सें प्रत्यालोचना के भमेले में न पड़कर इतना... 














हो कहनौ चाहता हैं कि चतुबंदी जी आज जिस वृष्टि से लिख रहे हें 
और अरब तक जो सामग्री सामने भ्रा चुकी हैँ उसके आधार पर, यह. 





. बहुत समस्भन्न हे कि डा० बड़थ्वाल भी इसी प्रकार के निष्कर्षों पर पहुँ-... ह 
चते जिन पर चतुर्वेदी जी आज पहुँच रहे हें। जब उन्होंने 'बीसिस' 


लिखी थी, तब इस सम्बन्ध में अनेक ज्ञातव्य बातें उपलब्ध नहीं थीं 
झोर सेरा विश्वास है कि यदि समस्त पुस्तक डा० बड़थ्वाल-द्वारा अनु- 
बादित होकर आती, तो उस समय तक के श्रध्ययन-सम्बन्धी विकास का. 


समावेश उससे अवदय रहता। पुस्तक के नाम के सम्बन्ध में सीजो 
 मतभंद हूं वह भी दूर हो जाता हैँ जब हम डा० बड़थ्वाल-द्वारा संशो- 
- घित एक प्रति में ( जो पुस्तक छपने के बाद समझे देखने को मिल 


.. सकी ) हिंदी काव्य की निर्गुण धारा' ही नाम पाते हें। श्रतः यह 
आलोचना भी डा० बड़थ्वाल के द्वारा की गई भलों का निर्देशन करने 
की दृष्टि से उतनी नहीं, जितनी कि ग्रंथ में आई सूचनाओं को पृणं 
प्रारम्भिक एवं उपयोगी बनाने की दृष्टि से हें । 
ग्रंथ के सम्पादक के रूप में मुझे यह भी स्पष्ट कर देता आवश्यक 
है कि डा० बड़थ्वाल और चतुर्वेदी जी दोनों को शोली में कुछ न कुछ 
अन्तर अवश्य हें जिसका अनुभव सम्भवतः विज्ञ पाठकों को होगा। ऐसा 
नहीं जान पड़ता कि समस्त पुस्तक एक हो प्रवाह में लिखी गई है । 


इसका एक कारण यह भी हे कि डा० बड़थ्वालजी को यह श्रपनी कृति... 
.._ हैं । जितनी स्वच्छन्दता वे, अपने अंग्रेजी में प्रक्शशित भावों को हिंदी 
.. झूपान्तर देने में ले सकते थे उतनी श्रत्य कोई ले ही कैसे सकता है ? श्रौर॒_ 
.. फिर अपनी श्ञैली की विशेषता भी रहती ही हू । चतुर्वेदी जी की अनु- 


... सति प्राप्त कर मेंने दोनों ही शैलियों में यथासम्भव सास्य लाने का... 
:. प्रयत्न किया हे और इसके लिए में चतुर्वेदी जी का आभारी हूं । यहाँ... 


.. पर यह भी कह देना गऔ्रवश्यक है कि ये सब सुविधाएँ प्राप्त करते हुए... 


का भी भी में इसके सम्पादन के लिए ज़ितसे श्रम और समय की अपेक्षा थी गे 



































मा, 5 
उतना नहीं दे पाया जिसका कारण मेरी व्यक्तिगत परिस्थितियाँ रही 
हैं । इसके लिए में विज्ञ पाठकों का क्षमाप्रार्थी हूँ । 

.... इस दिश्षा में हिन्दी में श्राया हुआ डा० बड़थ्वाल का यहर्ग्रंथ आज 
भी अभी तक निकले नदी के ग्रंथों में सचते अधिक महत्वपूर्ण एवं 
प्रामाणिक हुं, यह कहने में मुझे कुछ भो संकोच नहों। “हिन्दी काव्य 
में निर्गुण संप्रदाय” नामक ग्रंथ में जिस दृष्टिकोण का प्रकाशन हुआा 
हैं वह संतसाहित्य के अध्ययन के लिए आवश्यक हे और सबसे बड़ी 
विज्येषता इसमें यह है कि संतों की पंक्तियों में विचार-सम्बन्धी जो एक 
- विश्वद्धलता दोखती हे वह इस पुस्तक का आधार ग्रहण कर चलने से 
नहीं रह जाती । इस साहित्य का एक निश्चित श्रर्थ, निश्चिचत उद्देश्य. 
.. एवं निरिचत प्रभाव प्राप्त करने के लिए इस पुस्तक का श्रध्ययत्र बड़ा ही 
. उपयोगो हुँ । डा० बड़थ्वाल जो से कुछ सीखने का सौभाग्य मझे भी 
ग्राप्त हुआ था और उन्हीं के निर्देशन में संतें निरंजनी कवि संत तुरसी- _ 

_ दास पर एक पुस्तक भी लिखी थी। इसके आधार पर में यह कहने 
का साहस कर सकता हूँ कि संतों की अटपटो वाएी को सुलझा कर 
. ग्रहण करने का मार्ग, प्रशस्त करने का बहुत बड़ा श्रेय उनको प्राप्त है । 
.._ डा० बड़थ्वाल ने अपने जीवनकाल में हिन्दी संसार को बहुमल्य 
। रचनाएँ भेंट की थीं। उनके अनेक निबन्ध, जो विभिन्न पत्र-पत्रिकाओों 
_. ..- में निकले थे तथा उनकी अनेक पुस्तकों को संपादकीय भूमिकाएँ और 
.. टिप्पटियाँ, उनके द्वाह्श प्रस्तुत हिन्दी साहित्य के गंभीर अध्ययन एवं... 
. विवेचन को प्रकट करती हें । उन सभी का स्थायी पुस्तकाकार रूप... 
.... में आना परम झवश्यकीय हु । डा० बड़थ्वाल परम विद्यानरागी एवं. 
.._गंभोर साहित्यिक साधक थे । हिन्दी साहित्य की सेवा उनके लिए एक... 
. पुण्य ब्रत था। अपने समग्र जोवन-काल में वे उत्के प्रति बड़ी निष्ठा... 
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घोर परिश्रस क्रिया , ओर इतनी साधना के बाद जब आज हमें उनके 
जैसे कर्मठ एवं ठोस साहित्यकारों की श्रावदयकता थो तब वे हमारे बीच कप 
से उठ गये» उनके निधन से हिन्दी साहित्य को एक ऐसी भारी 


क्षति हुई हु जिसकी पूति सरलता से नहीं हो सकती । हू, 
श्री जुयाल जो और श्रो भूगुराज जी के प्रयत्न से यह कृति हिंदी 


में आ रही ह ओर मेरा विश्वास है कि यह उनके द्वारा लिखें गये समस्त 


साहित्य को संसार के सामने लाने के श्रयत्त का श्री गऐेश है। इस 
पुण्यकार्य में किसो भी रूप में सहयोग देने के लिए में सदा ही तत्पर 


क्‍ हैं और अपने को गोरवान्वित समझता हूँ। 


हिन्द्री बिभाग पा ल्‍ 
लखनऊ विश्वविद्यालय ही भगीरथ सित्र 


अनंत चतुर्दशी, २००७ वि० 
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पहला अध्याय... 
परिस्थितियों का प्रसाद (१-३१) क्‍ 
१. आमुख--( १-२ ), २. मुस्लिम आक्रमण [ २-६ ), ३. वाएँ- 


४] 


व्यवस्था की विषमता ( ६-८ ). ४. भगवच्छरणागति ( ८-१४ ) 


५. सम्मिलन का आयोजन (१४-१७), ६. हिन्दी विचारधारा और स्‌फी 


प्र 


वर्म (१७-२१), ७. शूद्रोद्धार (२२-२६), ८. निर्गणसंप्रदाय (२६-३१ 
दूसरा अध्याय 


श्र 


निगंण संत संप्रदाय के प्रसारक 
१. परवर्ती संत ( ३२-३३ ), २. जयदेव ( ३३ ), ३. नामदेव 
( ३४-३५ ), ४. त्रिलोचन ( ३६ ), अ£. रामानन्द ( ३ 


“३६ 

६. रामानन्द के शिष्य ( ३४-४१ ), ७, रासानन्द का समय ( ४१ 
४३ ), ८४केबीर ( ४३-६२ ), €,'नानक के ( ६२-७१ ), १० 
( ७१-७४ ), ११, प्राशनाथ ( ७४-७६ ), १२, बाबालाल (७ 
७ ) रे १३ मलकदास ( 9७-८० / १४ दीनदरवेश ( ८ है. द 
१४५. यारीसाहब और उनकी परम्परा (5५२), श!१६ जगजीवनदास 
द्वितीय ( ८२-८३ ), १७:पंलटूदास ( 5३-८४ ), १ै६ घरनीदास 
( ८४ ), १६, दरियाह्य ( ८5५ ), २०. बुल्लेशाह ( 5६ ), २१ 
चरनदास ( ८६-८८ ), २२, शिवनारायण ( ८८ ), २३. गरीबदास 
(८८), रेड, तुलसीसाहब (८९६१), २५, शिवदयाल (६१-६२) 


//६९/ तीसरा अध्याय 


दाद 


ता 








अलकान 'लककमे “लक लत 









है 5 
१२० ), ५. अंशांशि-सम्बन्ध ( १२०-१२६ ), ६. जीवात्मा और जज्ज- 


कि 


जगत्‌ ( १२६-१४७ ), सहजज्ञान | १४७-१४६ ), ८, उपनिषद 
 मूलखोत ( १५६-१६० ), &. निरंजन (१६१-१६४), १०, अंवतार- 
उवाद ( १६४-१७४ ) |. कस पर 
चतुर्थ अध्याय 
.... निगुण पंथ 5 
९, प्रत्यावर्तन की यात्रा ( ?७४-१८६ ), २..मध्यममार्ग । १८६- 
१९६ ), ३. आध्यात्मिक वातावरण ( १६६-२०६ है , ४, पथप्रदर्शक 


गुरू ( २०७-२१६ |. ५, नामसुमिरन, प्रार्थना ( २१७-२ए८ ), ६. 
जब्दयोग ( २२९-२५४ ), ७, अन्तद्ष्टि ( २५५-२६६ ), क, परचा, 
अंतिम अनुभूति (२६७-२७८), ९, समाज की उन्नति (२७४८-३०१) । 

.... पंचम अध्याय अत 
कल .... पंथ का स्वरूप हम 
१, क्या निर्गुणपंथ कोई मिश्वित सम्प्रदाय है ? ५( ३०२-३१६ ) है 

क्‍या निर्गणपंथ साम्प्रदायिक है ? (३१६-३३४ )। 
...... पष्ठ अध्याय 
जा अनुभूति की अभिव्यक्ति द हे 
१. सत्य का साधन ( ३३५-३४५ ) निर्गुण बानियों का 
काव्यत्व ( ३४५-३५३ ), ३. प्रेम का रूपक (३५३-३७० ), ४. 
उल्टवासियाँ ( इ७०-३े७६ ) |... +. + व ना 
पक परिशिष्ट ,.. 
१, पारिभाषिक शब्दावली 
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काव्य में निर्गुण संप्रदाय 


पहला अध्याय 









परिस्थितियों का प्रसाद 


इस च्णशिक जोवन के परवर्ती अनंत अप्तर जीवन के लिए आकुल्ता 

भारत की अन्तरात्मा का सार हे। परलोक की साधना में ही चह 

है इहलोक की साथंकता मानती हे। आत्मा और 

९. आमुख परमात्मा की ऐक्य-साथना का निर्देश करनेवाली 

.. मधुर वाणी का भारतीयों की भावना, रुचि और 

. आकांबा के ऊपर ख्यदा से वर्शनातीत अधिकार रहा है। भारतीय पक 

_ जीवन सें संचार करनेवाली आध्यात्मिक परत्ति की इस धारा के उद्बय 

.. अत्यन्त आचीनता के कुहरे में छिपे हुए हैं। युगश्युगांतर को पार करती... 
हुईं यह धारा अबाघ रूर से बहती चली आ रहो है । ग्वाह-भूमि के 
. अनुरूप कभी सिसटती, कभी फेलती, कभी बाल्ुका में विज्ञीव होती. 

और फिर गअकट होती हुई वह अनेक रूप अवश्य धारण करती आ 






















” कहलाता हे। इसी संप्रदाय के स्वरूप का उद्वाटन इस. 





प्रतिझप हिंदी के काव्य-साहित्य में सुरक्षित है। सॉमाजिक,० धार्मिक 
राजनीतिक आदि अनेक कारणों ने मिलकर इस आंदोलन को रूप की 
वह नवीनता ओर साव की चह गहनता प्रदान की जो इसकी विशेषता 
है । मुसलमानों की भारत-विजय के बाद भारत की राजनीतिक अवस्था 
जिसमें दो अत्यंत विरोधी संस्क्ृतियों का व्यापक संघर्ष आरंभ हुआ 
इस आंदोलन के पार के लिये उपयुक्त भूमिका अस्तुत की । संत-संप्रदाय 
की विचार-घारा को अच्छी तरह ससमने के लिये यह आवश्यक है कि 
हम पहले उन विशेष परिस्थितियों से परिचित हो जाय, जिनसें उसका 
जन्म हुआ। अतणएव पहले उन्हीं परिस्थितियों का उल्लेख किया 
जाता है । हर 
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क+ 


यद्यपि क़रान ऐलान करती है कि “धर्म सें बल का अयोग नहीं होना 


चाहिएं। विश्वास लाने के लिये कोई मजबूर नहीं किया जा सकता। 
विश्वास केवल परमात्मा की प्रेरणा से हो सकता 

97, फिर भी इस्लाम के असार में तलवार ही 

का अधिक हाथ रहा है। अरबों ने, ओर उनके बाद 

इस्लाम धर्म में प्रवेश करानेबाली अन्य जातियों ने 

दिया । चीन 

से स्पेन तक की भूमि पर उन्होंने खुदा का क़हर ठा दिया। जहाँ-जहाँ 
'वे गए, देश वीरान, घर उजाड़ और जन-ससुदाय काल के कंवल हो 
गए । भारत की सस्य-श्यामल्ला भूमि, विश्वविश्वत लब्मी और जनाकीणं 


























“ पहला अध्याय 





. प्ररित विनाशकारी हाथों ने वही दशा करने का आयोजन कियाजो 

.. उनसे आफ़रात और देशों की हुईं थी | नर-नारी, बाल-बृद्धू, विद्या-मवर्न- 
पुस्तकालय, देवालय और कलाक्ृतियाँ कोई भी इतनी पवित्र न सममी 
गई कि नाश के गहर में जाने से बच सकतीं | यद्यवि हिंदेओं ने आसानी 
से पराजय स्वीकार ने की और दे अंत तक पद-पद पर दृढ़ता से विरोध 
करते रहे, तथापि उनकी निश्छुल निर्मयता, धममंयुद्ध की भावना, पराजित...| 
शत्र के प्रति क्माशील उदारता तथा अनेक अंधविश्वासों ने मिलकर... 
उनकी पराजय का कारण उपस्थित कर दिया और उन्हें काल की... 

. विपरीतता के आगे सिर झुकाना पड़ा । 


. महमूद गृजनवों के बारह और सुहस्मद गोरी के दो-तीन आक्रमण 
.. प्रसिद्ध ही हैं । गजनवी के साथ अल-बेरूनी नामक एक प्रसिद्ध इतिहांस- 
कार आया था | उसने अपने आश्रयदाता के संबंध में लिखा हे कि उसने 
देश के वेभव को पूरी तरह से सटियामेट कर दिया ओर अचरज के वे 
कारनासे किए, जिनसे हिंदू धूल के चारों ओर फेले हुए कण मात्र, अथवा 
लोगों के सु ह पर की पुराने जमाने की एक कहानी मात्र रह गए & । 


... चास्तविक युद्ध में तो असंख्य वीरों की झत्यु होती ही थी, उनके... 

. अतिरिक्त भी प्राय; प्रत्येक नुशंस विजेता हजारों लाखों व्यक्तियों की हत्या . 
.... कर डालता था ओर हजारों को गुज्लाम बना लेता, था। उनकी लूट-पॉट 
.... का तो अलुमान ही नहीं लगाया जा सकता। सरस्वती और 
- संस्कृति के केन्द्र भी अछते नछोड़े गए। जब वि> सं> १२४४ 
.... (सन्‌ ११६७ ) में सुहस्मद बिन-बख्त्यार ने बिहार की राजधानी पर. 
.... अधिकार किया तब उसने वहाँ के बृहद्‌ बोछू-विहार को ध्वंस कर दिया, 
कम. ४ के जिस निवासी क्यो पकड़ पाया, तलवार के घाट उतार दिया ओर 


हा . ॥5 ७ ईइवरीप्रसाद को 'मेडीवल इंडिया 
अवतरण | 



























पू० €र में दियो हुआ 




























_ केवल्ल बख्त्यार ही की यह विनाशकारी प्रवृत्ति रही हो, सो ब्रात नहीं 
अल-बेरूमी सदश प्राचीन इतिहास-लेखक भी इस बात का साक्ष्य देता 
है कि हिंदू विद्या और कल्लाएँ देश के उन भागों से जिन पर मुसलमानों 
का अधिकार हो गया था, सागकर उन भागों में चल्नी गई थीं जहाँ 
उनका हाथ अभी नहीं पह च पाया था+ | 


जब तक मुसलमान विजेता लूट-पार्ट करके ही लोट जाते रहे, तभी 
लक यह बात न रही, जब मुसलमानों को देश सें बस जाने की बुद्धिमतता 
का अनुभव होने लगा और वे. बाकायदा राज्यों को स्थापना करने लगे 
तब भी देश की संतान को अधिक से अधिक चूसने की नीति का त्याग 
नहीं किया गया। जहाँ तक हो सकता था, राज्य की ओर से उनकी 
जीवन-यात्रा कंटकांकीण बना दी जाती थी | उनके प्राण नहीं लिए जाते 
थे, यही उनके ऊपर बड़ी भारी कृरा समझी जाती थी। उनको जीवित 
रहने का भो कोई अधिकार नहीं था। सुसलमान शासक उनका जीवित 
रहना केवल इसलिए सहन कर जेते थे कि उनको मार डालने से राज्य- 
कर में कमी पड़ जाती ओर राजकोष खाली पड़ा रह जाता । अपने ग्राणों 
का भी उन्हें एक कर देना पड़ता था जो 'जजिया” कहलाता था। 
सुन्नतान अल्वाउद्दीन के द्रत्वार में रहनेवाले क़ाजी सुग़ासुद्दीन सरीखे 
घर्मनिष्ठ व्यक्ति को भीः यह व्यवस्था स्वाभाविक और उचित जचती थी& | 














» रेवर्टी-संपादित 'तबकाते नासिरी', भाग १, प० ५५२; ईश्वरी- 
मेडीवल इंडिया, प० हैश्छ।.  /* || | |/*_| 


+ देखों पादटिप्पणी १, प्‌० ३ । आप 
बरंणी--“ तारीख फ़ीरोजशाही ; “बिब्लोथिका इंडिका”! 
पृ० २६०१; ईलियट, पृ० १८४; ईदइवरीप्रसाद--मिडीवल इंडिया, 


पृ० २० और ४७४५ | व गा 
















































५  . पहलों अध्याय. . न आर 


हिंदुओं से चसूल किए जानेवाले कर कम न थे । अल्ाउद्दीन के राजत्वकाज़ 
में उन्हें अपने पसीने की कमाई का आधा राज-कोष में दे देना पड़ता 
था। ऐसी स्थिति सें उनके पास इतना भी न बच रहता था कि चे किसी. 
तरह अपने कष्टमय जीवन के दिन काट सकते । बरणी के अनुसार, हिंदुओं 
में से जो धनाव्य समझे जाते थे, वे भी घोड़े पर सवारी न कर सकते 
थे, हथियार न रख सकते थे, सुन्दर वस्त्र न पहन सकते थे, यहाँ तक 


कि पान भी न र्दा सकते थे । उनकी पत्नियों को भी सुसलमानों के यहाँ... 


 सजदूरी करनी पड़ती थी& । 


हिंदुओं के लिए धार्मिक स्वतंत्रता का तो अश्न ही नहीं उठ सकता 
था । उनके धर्म के लिए प्रत्यक्ष रूप से घणा अदर्शित की जाती थी | 
देवाज्यों को गिराना, देवमूर्तियों को तोड़ना ओर उनको अनुचित - स्थानों 
में चुनवाना आय अत्येक सुस्लिसम विजेता ओर शासक के लिये शोक का 
काम होता था | फ़ीरोजशाह ने ( रा०---१३१७, रझू०--१३८८ ) इस 
लिये एक आह्मण को जीता जला दिया था कि उसने खुले आम हिंदू 
विधि के अनुसार पूजा की थी» । फिरिश्ता ने केथन के रहनेवाले बुड़ढन 
नाम के एक बआह्ाण का उल्लेख किया है जिसकी सिकंदर कोदी के सामने 
इसलिए हत्या कर डाली गई थी कि उसने जन-समुदाय सें इस बात की _ 
... घोषणा की थी कि हिन्दू धम भी उतना ही महान्‌ है जितना पेगंबर 
.. मुहम्मद का धर्म | कहते हैं कि यह दंड उसे उल्लमाओं की एक समिति 
नेखय के अनज्लुसार मिज्रा था। उलमाश्रों ने उसे रूत्यु और इस्त्राम 
दोनों में से एंक को चुनने को कहा था । बुडढन ने आत्मा के हलन 





सव्धा अंधकारमय हो. गया था | अंधकार की उस ग्रगाढ़ता में प्रकाश 
की चीण-से च्ीण रेखा भी न दिखलाई 


हिंदू-धर्म को केवल मुसलमानों के ही नहीं, स्वयं 
अत्याचार से भां बंचाना, आवश्यक था | अपने ऊपर अपना 


अत्याचार हिंदू-सुस्लिम-संघ से प्रकाश सें आया। 


व्यंवस्था हिंदुत्व ने इस बात का अयत्न किया है कि सामाजिक 


हि 2१५ शक 


विषसंता 
४: छीनामपटी का विषय 


ता हो अथवा राजनीतिक,- कोई भी धर्म व्यक्तिगत * 


ों । की" 
हों है! 


] परन्तु इसका यह 
कि जन्म से पड़नेवाला अभाव माता-पिता के गुणों का ही 


+ छैवरीअंसाद--'मेडीवल इंडिया”, पृष्ठ ४व-१5२। 








"० डर दिया ओर उन्हें अपनी स्थिति की वास्तविकता का 





पहलाअध्याय._.... ७ 


. कभो नियमों का ठोक-ठोक पाज्नन उनको तोड़कर ही ,किया जा सकता ८ 
है। नियत के भो अपवाद होते हैं, यह उनके ध्यान में न रहा | इसका. 
परिणाम यह हुआ कि हिंदुत्व के धार्मिक नियसों का वास्तविक अभिग्राय 
दृष्टि से ओरल हो गया ओर समस्त हिंदू जाति केवल शब्दों की अजु- 
गामिनी बन गई | जो नियम समाज सें शांति, मर्यादा और व्यवस्था 
रखने के लिये बनाए गये थे, वे इस प्रकार समाज में वेषम्य और क्र रता 
. के विधायक बन गये | जीवन के कार्य-क्रम के चुनाव में व्यक्तिगत प्रवृत्ति 
का प्रश्न ही न रहा। जिस वर्ण सें व्यक्ति-विशेष ने जन्म पा लिया, उस _ 
चरण के निश्चित काय-क्रम को छोड़कर ओर सब मार्ग उसके लिये सर्वदा 
के लिये बंद हो गए | उच्चयम का विभाजन तथा कार्य-ब्यापार में कोशल- 
प्राप्ति का उपाय न रहकर वरण-विभाग सामाजिक विसेद हो गया। जिसमें 
कोई उच्च ओर कोई नीच सममा जाने लगा । शूद्र, जो नीच्तम वर्ण 
में थे, सभ्य-समाज के सब अधिकारों से वंचित रह गए। वेद और 
धमशास्त्रों के अध्ययन का उन्हें अधिकार न था। उनसें से भी अंत्यजों 
के लिये तो देव-दशन के लिये मंदिरि-अवेश भी निषिद्ध था | उनका स्पश 
... तक अ्रपवित्र समझा जाता था ....- प्र ७2 ; कम! 








शताब्दियों तक इस दशा सें रहने के कारण शूद्दों के लिये यह... 


.. सामान्य और स्वाभाविक सी बात हो गई थी | इसका अनोचित्य उन्हें 
.. 'एकाएंक खटकता न था | परंतु मुसलमानों के संसग ने उन्हें जागरित 
परित्ञान हो .. 








...._ गया । सुसलसान-सुसलमान सें कोई सेद-माव न था| उनसें नकोई 


. धर्म सें यह संभव न था। 






_ नीच था, न ऊच ? सुसलमान होने पर छोटे से छोटा व्यक्ति 





आपको सामाजिक दृष्टि में किसी भी दूसरे सुसल्लमान के बराबर समझ 





सकता था। अहले-इस्लास होने के कारण वे सब बराबर ये । पर 3, दूं. 





प्र] 


इस प्रकार के घुणाव्यंजक विभेदों को हि हिंदू घर 






























हिन्दी आह 8 का लय 
हिन्दी काव्य में निर्गुण संप्रदाय. / 


क्या उचित हे ? ग्रत्येक विचारशील व्यक्ति के आगे सारी परिस्थिति इस 
सहान्‌ अ्श्न के रूप में उठ खड़ी हुई | शूद्वों के लिये तो यही एकमात्र 
समस्या थी जिसकी ओर उच्च वर्ण के लोग गहरे ग्रहारों के द्वारा 
रह रहकर उनका ध्यान आकृष्ट किया करते थे । सतारा के संत नामदेव 
को लोगों ने किस प्रकार, यह मालूम होने पर कि वह जात का छीपी 

एक बार मंदिर से निकाल बाहर किया था, इस बात का डल्लेख 
स्वयं नामदेव ने अपने एक पद सें किया हे ।&& 


राजनीतिक उत्पातों के कारण जो अव्यवस्था ओर हाहाकार उत्तर 





भारत में मचा हुआ था, उससे अभी दक्षिण बचा था। राजनीतिक 
धार्मिक 








-.. .. ... दृष्टि से चहाँ कुछ शांति का साम्राज्य था और 
७, भगवच्छुर- जीवन नवीन जागति पाकर शअ्रत्यंत कमण्य 
शागति था | बुद्ध के निरीश्वरवादी सिद्धांतों ने जन समाज के 
हृदय में जो शून्यता स्थावित कर दी थी, उसकी पूर्ति 

शंकराचाय का अं तवाद भी न कर सका था। अतएव लोगों की रुचि 
फिर से प्राचीन ऐकांतिक धर्म की ओर सुड़ रही थी जिसका अ्रवतन संभवत३ 
बद्रिकाश्रम में हुआ था । उपयास्म् देव को ऐकांतिक प्रेम का आलंबन 


बनानेवाले इस नारायणी धर्म में जनता ने अपने हृदय का आकर्षण पाया। 
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& हँसत खेलत तेरे देहरे आया। भक्ति करध नामा पकरि उठाया । 
हीनड़ी जाति मेरी जाद भराया। छीपे के जनमि काहे को आया. ।। 























॥ - . पहला अध्याय 


उनके हृदय में अपनी सुरहता की दृढ़ भावना भी बद्धमूल कर दो थी। 
कृष्ण के प्रेम में जनता ने अजन के समान ही अपने आपको सुरक्षित 
समझा । इसा के चार सो वब पहले चंद्रगुप्त सोय की सभा में रहनेवाले 
यवत राजदूत सेगास्थनीज ने जिस 'दिरक्‍लीज! ( हरि-क्ृष्ण ) को 'डन 
शोौरसेनियों का उपास्य देव बतलाया जिनके देश में मथुरा नगरी 
अवस्थित हे ओर यमुना अ्वाहित होती है”, वह कृष्ण ही था । पांचरात्रों 
के द्वारा गृहीत होने के कारण यह पुकांतिक घम प+ंचरात्र ओर खात्वतों 


... के कारण सात्त्वत घमं कहल्लाया। नारायण के साथ एकरूप होकर, 


कृष्ण विष्ण के अवतार माने जाने लगे थे इसलिए वह चेष्णव धर्म 
कहलाया । इनके भगवान्‌ या भगवत्‌ क्हलाने से इस घर्म दी भागवत 
संज्ञा भी हुईं । इसा से १४० वर्ष पूर्व तत्षशिज्ञा के यवन राजा एंटि- 
आल्काइडस का राजदूत, डिओ्रेस का पुत्र हेलिओडोरस जो विदिशा 
के राजा कारशिपुत्र भागभद्व की सभा में रहता था, भागवत था। उससे 
“देवदेव वासुदेव का! गरुदृध्वज-स्तंभ बनावाया था जिस पर उसने 
अपने आपको स्पष्ठटटया भागवत लिखा था& | गुप्त-राजकुल, जिसका 
समय चोथी से आठवीं शताब्दी तक हे, वेष्णव था । गुप्त राजा अपने 
आपको परम-भागवत कहा करते थे | उनके सिक्‍के तथा बिहार, मथुरा 
. और भिटारी के उनके शिलालेख इस बात के साज्ी हैं+- । क्‍ 


चोल मंडल ( कारोमंडल ) ठट पर बेंगी के पढ्लचों के शिलालेखों 


 & देवदेवस वासुदेवस गरुड़ध्वजे अ्रय॑. 
.. कारिते इश्र हेलिओ्ओोदो रेण भागवतेन 
दियसपुत्रे रा तखसिलाकेन योनदूतेन मत 
आअगगतेन महाराजस अंतलितस उपंता सकास कह हो 
रजो कासिपत्रस भागभद्रस त्रातास्स ]. 
++ कनिघम-- अआकलाजिकल सर्वे, भाग १, प्लेट १७ और ३० । 




































काव्य में निगंण संप्रराय 





से पता चलता हे कि चोथी-पाँचवीं शताब्दी के पतन्नव राजाओं में 
भी भागवत धर्स का सम्मान था & । गुजरात के चलभियों के सम्बन्ध 
सें भी यही बात कही जा सकती है | उनके छुठी शताब्दी के शिलालेख 
से यह बात स्पष्ट है। सातवीं शताब्दी मेँ बाणमद्ट ने अपने हर्षचरित 
में पांचरात्र ओर भागवत दोनों का उल्लेख किया है।..... 


शड्डुर-द्ग्विजय के अनुसार शंकर को पांचरात्र ओर भागवत दोनों 
से शाखाथ करना पढ़ा था | शंकर का समय कोई सातवीं शताब्दी 
सानते हैं शोर कोई नवीं |. कक | 
... - देच्षिण भारत सें यह नारायणीय भागवत धर्म कब प्रचारित हआं 
इसका कोई स्पष्ट अनुसान नहीं किया जा सकता | हाँ इतना कहा जा 
सकता हे कि अत्यन्त आ्राचीन काल सें ही वह वहाँ पहुँच गया था : और 
दसवीं शताब्दी में यद्यपि शेव धर्म के अमुख स्थान को वह नहीं छीन 
सका था, फिर भी बछमूल तो अवश्य हो गया था। तामिलभूमि के 
आलवार संतों को हम इस शताब्दी से पहले ही पूर्ण वैष्णव पाते हैं । 
चब्ण॒व धममं का अजुगंसन वे केवल शब्दों द्वारा ही नहीं करते थे, भत्युत 
है उनके समस्त जीवन में व्याप्त था । इन आल्वार संतों ने सीधी- 


सादी तामित्र भाषा की कविताओं में अफ्ने हृदय के स्वाभाविक उद्गारों 
को प्रकट किया है | अंतिम असिद्ध आलवार शट्गोप अथया नस्‍्मालंवॉर 
था जिसके शिष्य नाथसुनि ने आलवारों की चार हजार कविताओं का एक 
वृहत्‌ सम्नह अस्तुत किया था। इस संग्रह का तामित्र में वेद्तुल्य 
वर 5 न मा 

... नाथसुनि से आलवारों की शाखा समाप्त हो जाती है और असिद्ध 
आचायों की शाखा आरम्भ होती है। आलवार याय: नीची जातियों के 
होते थे परन्तु ये वेष्णव आचायंगण उच्च ब्राह्मण कुल के थे। नाथमुनि 





























१. पहला अध्याय 


द ( विं० सं० १०४२-१ ०८७; सन्‌ श्य४-१०३० ड्र० ) परम कष्णभक्त थे।. 
कृष्ण के उन्म-सम्बन्धी समस्त स्थानों के उन्होंने दशन किएं थे। मथुरा- 


वृन्दावन, द्वारका आदि स्थानों की यात्रा करके जब थे लोटे तो अपने 


नवजात पौतच्र का उन्होंने यम्ुुना-तट-विहारी की यादगार में यासुन नाम... 
रखा । याम्ुनाचा्य अपने पितामह से भी बड़ा पंडित हुआ। वह 
चोलराज का पुरोहित था। राजा ने एक बार सांग्रदायिक शाखत्राथ में 


अपना राज्य ही दाँव पर रख दिया था| उस अवसर पर विजय ब्राप्त | 


कर याम्ुन ने अपने स्वामी की आन रखी थी । पितामद् के मरने पर _ 


आमुन संन्‍्यासी हो गया और बड़े उत्साह से वेष्णव घर्म का प्रचार. 


करने लगा । परन्तु वेष्णव धर्म को व्यवस्थित करने में इन दोनों से 
अधिक सफलता रामाजुज को हुई जो बाद को नामानुसार लक्ष्मण 
और शेषनाग के अवतार माने जाने लगे | रामानुज भी दूसरी शाखा 


से नाथंसुनि के प्रपौत्र थे | उनकी शिक्षा-दीक्ञा शांकर अद्वेत के आचार्य... 


यादवप्रकाश के यहाँ हुईं थी। अद्वंतवाद उनके मनोनुकूल न था, 
इसलिये यादवग्रंकाश से उनकी निभी नहीं। यासुनाचाय ने उन्हें अपने 
'पास बुलाया, परन्तु उन्हें श्री संत्रदाय सें दीक्षित करने के त्िये वे जीवित 
न रह्ठ सके | रामानुज को केवल्न उनके शव का दशन हुआ। दर 
..  ज्रीवेध्णव संप्रदाय की आधारशिला विशिष्टाइंत को, जिसे नाथमुनि 
ने तेयार किया था, रामानुज ने दृढ़ रूप से आरोपित कर दिया। 


१७५ $ 


_ बेदांत सूत्र पर उनका श्रीसाष्य बहुत असिद्ध हुआ। गीता और 


हा के डपनिषदों के सी उन्होंने विशिष्टद्वेती भाष्य किएं। इन साष्यों सें ह 


उन्होंने शंकर के मायावाद का खंडन किया ओर माया को ब्रह्म में 


.._ निहित मानकर उससें गुणों का आरोप कर लिया जिससे तत्व रूप से. 


भक्ति के लिये इंद़ आधार निकल आया | यदि ब्रह्म में ही गुष्णों का 
अभाव हे, वह तत््वतः करुणावरुणालय नहीं हे, तो हैश्वर ही में गुर खो २ 


























































१२५ हिन्दी काव्य में नियुण संप्रदाय 


है १ शंकर के रुखे अद् ववाद से ऊबे हुए लोगों को यह विचारधारा 
अत्यंत. आकषक प्रतीत हुई। बड़े-बड़े प्रतिवादियों को शाखाथ सें 
रामालुज के आगे सिर कुछाना पड़ा | नृपतिगण उनके शिष्य होने छगे 
उन्होंने बीसियों मंदिर बनवाएं ओर शीघ्र ही उनके भक्तमिलक सिद्धांतों 
का जन समाज सें अचलन हो गया। 

यादवाचल पर नारायण की मूर्ति की स्थापना के साथ रामानुज ने 
भक्ति की जिस घारा को ओर लोगों का ध्यान आकर्षित किया वह समय 
पाकर देश को एक ओर से दूसरे छोर तक प्लावित करती हुई बहने 
लगी । उच्चतमनाओं का एक समूह, जिनके हृदय में परमात्मा की दिव्य- 
ज्योति अपनी पूर्ण आभा से जगसगा रही थी, इस पज्ञावन के विशेष 
कारण हुए | पे कम 

रामानुज का समय बारहवीं शताब्दी माना जाता है। रामाजुज 
ही के समय में सिबाक ने अपने में भेदाभेद के सिद्धान्त को लेकर 

वेष्णवमत की पुष्टि की। निबाक भागवत-कुल में उत्पन्न हुए थे। 

उन्होंने राधाकृष्ण की उपासना को ग्राधान्य दिया ओर दृनन्‍्दावन 
में आकर प्राह्जीन स्मतियों के बीच अपने राधाक्ृष्णमय जीवन को 
साथंक समझा 


कर्णाटक और गुजरात में आनंदतीर्थ (मध्व ) ने वि> सं० ११९७ 
से १३३२ ( सन्‌ १२०० से १२७४ 8० ) के बीच अपने हूं तवाद के. 



































हम मलिक हक 


मंडल्ो ने भक्ति को उन्मादकारिणी विह्लता सें जन-समाज को भी... 


पागल बना दिया बम 
उत्तर सें राघवानंद ओर रामानंद तथा वल्कभाचाय के ग्रयत्न से .. 


वैष्णव भक्ति का प्रवाह सर्वश्रिय हो गया | राघवानंद रामानुजी श्रीवप्णव | 


थे और रोसानंद उनके शिष्य, जिनका अलग ही एक संप्रदाय चला | 
गोसाईं तुलसीदास उन्हीं के संग्रदाय में हुए। रामानंद ने सीतारास की 
भक्ति का प्रतिपादन किया और बढ्लभ ने शुद्धाइंत और पुष्टिमाम 
लंकर राधा-कृष्ण की भक्ति चलाई | 





ठीक इसी समय उत्तर भारत के हिंदुओं को मुस्लिस-विजय के... हा 


कारुण समस्त विरक्तिमय धर्मों के उस मूल सिद्धांत का अपने हो जीवन 
में अनुभव हो रहा था, जिसके अनुसार संसार केवल दुःख का आगार 
मात्र हैे। उस समय वे ऐसी परिस्थिति में थे जिसमें संसार की 
अनित्यता का, उसके सुख और वैभव की विनश्वरता का स्वाभाविक रूप 
से ही अनुभव हो जाता है | अतएव अत्याचार के नीचे पिसकर विपत्ति 
में पड़े हुए हिंदुओं ने सांसारिक सुख ओर विभव से अपनी दंष्टि 
मोड़ ली, ओर उस एकमात्र आनंद को प्राप्त करने के लिए जिससे 

.._ उन्हें वंचित रख सकना किसी की सामर्थ्य में नहीं था, वे बष्णव 
. आचार्यो द्वारा प्रचारित इस भक्ति की घारा में उत्सुकता के साथ डुबकी द 
... “लगाने लगे | क्‍ 


इस आजंद का उद्धेक देश के विभिन्न भागों से कवियों की सधुर 
.._ वाणी में छुलक-छुलककर बहने लगा। बंगाल में उमापति (१०४० वि> 
...._ सं० ) ओर जयदेंब ( १२२० वि० सं> ) अपने हृदय के मदुल उद्गारों 
..... को दिव्य गीतों मे पहले ही प्रकट कर चुके थे | जयदेव के जगगासिद्ध... 
' .._ गीतमोविंद के राधासब्धव के क्रीड़ा-कलापों की प्रतिध्चनि मेथिल कोकित 





2 हे जापति ( १४४६० वि० सं० ) की कोमल-कांत 'पदावज्ञीः में सुनाई नह ह रा 


..._ दी] गुजरा 4 नरसी मेहता ने, सारवाड़ में मीराबाई ने, मध्य वयदेश में रा, 











नर लिन तरक्की पल "मे 2 क 








डेप 


श्छ ... हिन्दी काव्य में निगए संप्रदाय... / 





सूरदास ने ओर महाराष्ट्र में ज्ञानदेव, नामदेव 
भक्तिमूलक आनंद की अजख्र वर्षा कर दी | आह द 
इससे हिंदुओं को प्रतिरोध की एक ऐसी निब्किय शक्ति प्राप्त हुई, 
जिसने उन्हें भय की उपेक्षा, अत्याचारों का सहन और प्रा्णांतक कष्ठों 
को सहते हुए भी जी वन धारण करना सिखाया | इस अकार जो जाति 
नराश्य के गत में पढ़कर जीवन की आशा छोड़ चुकी थी, उसने वह सत्त्व 
प्चंचय कर लिया जिसने क्षीण होने का नाम न लिया. 

.. भगवान्‌ के दिव्य सौंदय से उदय होनेवाला आनंदातिरेक निष्किय 
शक्ति का ही रूप घारण करके नहीं रह गया । उसने देत्य-विनाशिनी 
क्रियसाण शक्ति का रूप भी देखा | तुलसीदांस ने पुरानी कहानी में 
'इसी अनंत शक्ति से संथुक्त राम को अपने अमोघ बाण का संधांन किए 
हुए अन्यायी रावण के विरुद्ध खड़ा दिखाया। भक्त-शिरोमणि समथ 
रामदास ने तो आगे चलकर शिवाजी से वह शक्ति भर दी, जिसने 
शिवाजी को भारतीय इतिहास में एक विशिष्ट स्थान दिल्ला दिया | 

परंतु वेष्णव आंदोलन से भी परिस्थिति की सब आवश्यकताओं 

की पूर्ति न हु। घटनाओं के अचाह ने जिन दो जातियों को 
द भारत सें ला इकठहा किया, उनके बीच सावब्रिक 
४. समस्मसिलन विरोध था। विजेता ओर विजित में सिथिति का कुछ 
का आयोजन अंत तो होता ही है, परंतु इन दोनों जातियों के 
.. .. बीच ऐसे धार्मिक विरोध भी थे जो विजेताओं को 
अधिकाधिक दुष्यवहार और अत्याचार करने की प्रेरणा करते थे। 
स्लिम विजय केवल मुस्लिम राजा की विजय न थी, बल्कि मुहम्मद 

हे थी । इस्लाम की सेना केवल अपने राजा के राज्य-विस्तार 
.. के उद्देश्य से नहीं लड़ रही थी, बल्कि दीन! कै प्रसार के लिये भी... 
का ही युद्ध धर्मों का युद्ध भी था।..... 
मूर्तिपूुजक था, मुसलमान - मूर्ति-भंजक | हिंदू बहुदेंववादी था पर... 


ने । इस 



















































४ 557  बहला अध्याय हु हे कक 


मुसलमान के लिये एंक अल्लाह को छोइकर, मुहम्मद जिसका रसूल 


कु 


है, किसी द्वसरे के सामने सिर कऋुंकाना कुछ था, ओर कुझू के अपराधी 
_काक़िर की हत्या करना धार्मिक इष्टि से अभिनंददीय समझा जाता था, यहाँ... 
तक कि हत्यारे को गाजी की उपाधि दी जाती थी | इस सम्मान के लिए 


प्रत्येक अहज्ञे-इस्लाम लालायित रहता रहा होगा। अतएव कोई आश्च्य 
नहां कि हिंदुओ्रों पर मुसलमानों का अत्याचार उतार पर न था ओर न 
सुसलमानों के प्रति हिंदुओं की ही वह “घोर घृणा” कम हो रही थी, 
जिसके अल्न-बेखनी को दर्शन हुए थे | इस प्रकार इन दो जातियों के 
बीच द्वंप का विस्तीण समुद्र था जिसे पार करना अभी शेष था।- 
सौभाग्य से दोनों जातियों में ऐसे भी महामना थे, जिनको यह 
अवस्था शोचनीय ग्रतीत हुईं । वे इस बात का अनुभव करते थे कि न 
तो मुसलमान इस देश से बाहर खदेड़े जा सकते हैं ओर न घम-परिवतंन 
अथवा हत्या से हिंदुओं की इतिश्री ही की जा सकती है । उस समय 
की यही स्पष्ट औवश्यकता थी कि हिंदू ओरं मुसलमान अड्जोसी-पड़ोसी 
की भाँति फ्रेम और शांति से रहें ओर इन उदारचेताओं को भी इस 
आवश्यकता का स्पष्ट अनुभव छुआ । दोनों जातियों के दूरदर्शी विरक्त 
_महात्माओं को, जिन्हें जातीय पक्षपात छू नहीं गया था, जिनको इंष्टि 


.. तत्काब के हानि-लास सुख-दुख ओर हर्ष-विषाद के परे जा सकती थी, 


. इस आवश्यकता का सबसे तीव अनुभव हुआ ह₹ असिद्ध योगिराज गुरु 
. गोरखनाथ)< ने--जिनका ससय दसवीं शताब्दी के लगभग ठहरता हे-- 


8:  करान में प्रतिपादित बल्लात्कार का निषेध करनेवाले उस दिव्य सिद्धांत । 


हक . को मुसलमानों क्ले हृदय पर अंकित करने का प्रयत्न किया हे, जिसका ._ की 


4 ई० प्र०-- मिडीवल इंडिया”, पृ० ६२ । 5 
> गोरखनाथ सबधी अपने अनसंधांन का म॑ एक अलग निबंध में... 


..... समावेश कर रहा हूँ। 





उल्जेख किया जा चुका है | एुझ काजी को संबोधित करके उन्होंने 


पु 


कहा था कि “हे काजी ! तुम व्यथ मुहम्मद सुहम्मद न कहा करो | 
मुहम्मद को समझ सकना बहुत कठिन है, मुहम्मद के हाथ में जो छुरी 
थी वह लोहे अथवा इस्पात की बनी नहीं थी & |” अथांत वे प्रेम 
अयवा आध्यात्मिक आक्रषंण से लोगों को वश सें करते थे । हिमालय 
में प्रचल्नित मंत्रों में इस बात का उल्ज्ेख है कि महात्मा गोरखनाथथ ने 
हंदू मुसलमान दोनों को अपना चेला बनाया था>< | बाबा रतन हाजी 
उन्तका मुसलमान चेला साजूम पड़ता है, जिसने मुहम्मद नामक किसी 
सुसलमान बादशाह को अबोधित करते हुए 'काफिर-बोध! नासक पद्य- 
ग्रन्थ लिखा था, जो आजकल कहीं गोरखनाथ ओर कहीं कबोर को माना 
जाता है । 'काकिर-बोध” में यह दिखलाने का प्रयत्न किया गया हे कि 
हिंदू और सुसजमान में सेद-भाव नहीं रखना चाहिए, क्योंकि जिस बिंदु 
से हिंदू-सुसलमान पेदा होते हैं, वह न हिंदू है, न सुसलसान | हिंदू. 
मुप्तजमान दोनों एक ही परमात्मा के सेवक हैं, अतएंव हम जोगी किसी 
से पक्षपात नह! रखते+ । 


_& मुहम्मद मुहम्मद न कर काजी मुहम्मद का विषम विचार। 
_ महम्मद हाथि करद जे होती लोहे गढ़ी न सारं॥ 
- जोगेश्वरी साखी ”, ८, पौड़ी हस्तलेख । 
हिंदू मुसलमान बाल गुदाई । दोऊ सहरथ लिये लगाई ।। 


रख्वाला 


+ जिस पाणी से कुल आलम उतपानां । 
ते हिन्दू बोलिए कि मुसलमानां ॥ २० ॥ 
हिन्दू मूसलमान खदाइ के बंदे॥. 7. 
हम जोगी ना- रखें किस ही के छंदे ॥। ६ ॥। 








।,. पहला अध्याय...  र 


_ * लगभग दो शताब्दों के बाद वष्णव साथु रामानन्द ने कबीर 


नास # एक सुसलनात युत्रक को अपना चेला बनाया, जिसके भाग्य 


में एक बड़े मारो ऐक्च्र-आज्दोज्नन का प्रवर्तक होना त्रिखा था। 
स्वयं सुसलमानों में ऐसे को गों का अमात्र न था जो हिन्दू-मुस्लिम 
विद्धेष के अन॑वित्य को देख सकते । उनमें अम्ुुख सूफी फकीर थे 
.. जिनकी विचार-घारा हिन्दुओं के अ्रधिक मेल मे थो | 
६. हिंद विचार- सूफी मत का उदय अरब सें हआ था। अरब और 
धारा ओर सूफी भारत का पारस्परिक सम्बन्ध बहुत प्राचीन है | इतना. 
क्‍ धर्म. तो पाश्चास्य विद्वान सी मानते हें कि अरब ओर हु द 
द द भारत का व्यापार-सम्बन्ध ईसा के १०८६ वर्ष पू्व 
से हे । बौद्ध धर्म ने अशोक के राजत्व-काल में भारत की पश्चिमोत्तर 
सीमा को पार कर लिया था। महायान धर्म, जिसमें बुद्ध धर्म ने 
भक्तियोग, ' दशनशासत्र को बहुत कुछ अपना लिया था, ईसा की 
.._याँचवीं शताब्दी में पश्चिमोत्तर भारत से बाहर कदम रख चुका था | 
.  फाहियान को खूटान में उसके दशन हुए थे | डाक्टर स्टीन की खोजों से 
फाहियान का समथन होता है | ६० सन्‌ ७१२ में अरबों ने सिन्ध-विजय 
की । अरब विजेता भारत से केवज् लूट-पाट का माल ही नहीं ले गए, 
. अत्युत भारतीय संस्कृति में उन्हें जो कुछ सुन्दर ओर कल्याणकर मित्रा, . 
_ उससे भी उन्होंने काम उठाया | भारतीय संस्कृति, भारतीय विज्ञान, 





& लंदन की रायल सोसाइटि आँव झट के भारतीय विभाग के... 
.. सामने कप्तान पी० जॉन्स्टन सेंट का दिया हुआ ऐन आउट-ल्लाइन आँव _ 


.. दि हिस्टरी आँव मेडिसिन इन इंडिया ( भारतीय ओऔषध-विज्ञान के का द 
.. इतिहास की रूप-रेखा ), शीर्षक सर जाजज बडेउड-स्मारक व्याख्यान, 


.. जिससे कुछ प्रवतरण हिन्दू युनिवर्सिटी मेंगेजीन भाग २६, नं० हे, पु० हा 


.... २३० में और उसके आगे के पृष्ठों में छुपे थे । 
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* १८. ९ पी अप हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


.. भारतीय दर्शन सबका उन्होंने समादर क्रिया और अरब को ले गएं। इसे 

शताब्दी सें, अरब में, सूफी मत का उदय हुआ। सूफी शब्द का पहला 

, उल्लेख सीरिया के जाहिद अश्ृहसन की रचनाओं से मिलता है, जिसकी 

... खत्यु हैं० सन्‌ ७८० में हुईे७ | सन्‌ ७४६ से ८० ६ तक बगदाद के 

.. अब्बासी सिंहासन पर मंसूर और हारू रशीद सदश उदार खलीफा बेठे, 
.. जिन्होंने विद्या और संस्कृति को अपने यहाँ उद्ारता-पूर्ण प्रश्रय दिया । 

... अपने बरामका मंत्रियों की सलाह से उन्हें इस सम्बन्ध में बड़ी सहायता 

_ मिलती थी । बरामका लोग पहले बौद्ध थे, पीछे से उन्होंने इस्लाम धर्म 
.._ को अहण कर लिया)< | उनका भारतीय संस्कृति से आकृष्ट होना स्वाभा- 
 विक ही था। सन्‌ ७४० से ८३० तक याहिया बरासकी सन्‍्त्री रहा । 

उसने एक योग्य व्यक्ति को भारतीय धर्मों और भारतीय चिकित्साशाबत्र 

का अध्ययन ओर अन्वेषण करने के लिये भारत भेजा | इस व्यक्ति. 

ने अध्ययन ओर अन्वेषण से जो कुछ पता लग पया, डसका लंबा-चौड़ा . 
विवरण लिखा | यद्यपि यह विवरण अब लभ्य नहीं हे, तो भी उसका 
संक्षेप इब्न नदीम की किताबुल फेहरिस्त में सुरक्षित है | इब्त नदीम 

ने विवरण के लिखे जाने के ७०-८० वर्ष बाद अपना संश्ेप तेयार 

किया था--। इस संक्षेप से पता चलता हे कि इस वितरण के लेखक में. 

हिंदू धर्म के सिद्धांतों के दाशंनिक भूल तत्व को अच्छी तरह से समझ 
था | अरबों को हिंदू-धर्म का साधारण ज्ञान तो पहले ही से रहा 

अन्यथा वे उसके अगाढ़ परिचय के लिये लालायित न होते। 
न. होगा कि भारत में धर्म और दर्शन का अन्‍्योन्‍्याश्रय-संबन्ध 





















.. , #& अवारिफल मआ्रारिफ़ ( अंगरेजी अनवांद » पू० १ | । 
हें नदबी-“अरब-और भारत के सम्बन्ध, पू० एड ४ 5: 
. + नदवी--अ्ररब और भारत के संबंध, पृ० १६७। का 

















पहला अध्याय 


देता है, इससे यह परिणाम न निकालना चाहिए क्रि सूफी विचारधारा 
क निर्माण सें हिंदू विचारधारा का कोई हाथ नहीं हे। भारत में भी 





हि ॥ 

के ै 
4 | भी हा 
*प 
+ पर ॥: 
दि *. 
स्‍ !!' 
। 


देदांत के'अंतर्गत शांकर मत का विकास बहत पीछे संभव है, 


ग्तोस्टिसिज्मन ओर नियो-प्लेटॉनिज्मस ने भी सूफी मत के ऊपर प्रभाव 


डाला हो । परंतु मिस्टर पोकोक ने अपनी पुस्तक इंडिया इन ग्रीस 
( यूनान से भारत ) में दिखलाया हे कि यूतान भारतीय प्रभाव से 


ओत-ओत है | क़रान ने विरक्ति का निषेध किया है । इसके विरोध में... 


जिन कुछ लोगों ने सिल्कर सन्‌ ६२३ मे तपोमय जीवन बिताने का 


निश्चय किया, उन्हें खुफी मानना भी ठीक नहीं | सूफी मत की विशेषता 
केवल तयोसय जीवन न होकर परमात्मा केञ्ञति अनन्य गअस-भावना 
हं, जिससे समस्त संसार उन्हें परमात्मा-मय माजूम होता है ।. जिसके 


आगे अंघ-विश्वास ओर अंध-परंपरा कुछ भो नहीं उठहरने पाते ओर 
जिसका आधार अढ्ढ तसूलक सर्वात्मवाद है । 
जो हो, इस बात को सब विद्वान्‌ सानते हैं कि सूफी मत का दूसरा 


उत्थान, जिसको विकास फारस में हुआ, अधिकांश में हिंदू प्रभावों का 





: । 


' संस से आघ हुए हैं। इनमें से विरक्त जीवन तथा फरिश्ता-पूजन में... 
इसाईं प्रभाव मानना ठीक हे परन्तु जन्मांतरवाद स्पष्ट ही भारतीय हे।.... 
उनेका 'फना” भो बोः । 


। 





परिणाम हे । यहाँ पर हमारा उसी से अधिक संबंध हे । 
इस अकार सूफी सत का उदय अरब में ओर विकास फारस से 


"बहुत कुछ मारतीय संस्क्रति के प्रभाव से हुआ | उनका अछछ तम्मूलक 
| सर्वात्मवाद भारतीय दर्शन का दान है। नियोग्लेटोनिक सिद्धांतों ने... 
. उनकी दाशनिक तृषा को उस्राड़ा अवश्य होगा, «परंतु उनके सिद्धांतों के 
.. अध्ययन से जान पड़ता हे कि उसकी शांति भारतीय सिद्धांतों सेही 
.. हुई | जन्मांतरवाद, विरकत जीवन, फरिश्तों के श्रति पूज्य भाव (बहु. 
. देव-वाद ) ये सद्भ इस्लाम के विरुद्ध हैं और सूफी संप्रदाय को बाहरी 
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“निर्वाण” का अतिरूप है। परंतु बोद्ध निर्वांण है 








दि " मु 3 मतन्‍क लक. बंध हन्क 


के परदे में भी खुदा को देख सकते थे । प्रभाव चाहे जहाँ से 
सूफी 


/] 
3 


इतना स्पष्ट है कि हिंदू विचार-प 


4अतभ_ पु... 


रंपरा ओर : 


६६ 2हफ़ 


पर॑परा में अत्यंत अधिक संसानता थी । 


कह 


विचार-परंपरा की इंस समानता ने स्वभावतः 


/ के २ | 


(कृंष्ट किया । उन्होंमे हिंदुओं से खूब मेल 


टँ कि न 


उन्हें संत्संग प्राप्त हिंदू घरों से भी उन्होंने सि ५3 आधे की । 


3" कि १४ (0 


! के 


दुओं के जीवन को उन्होंने विजेता की ऊँचाई से नहीं, बल्कि सहृदयता 


कहना 3०. कैंट 4 0 4१४१ ५० 


पु हे 
॥। 


4.डनकी विपत्ति के लिए. उनके हृदय में सहाजुभूति 


] कअुँक की 3 | | रम4. ३0७ 
१ दूजे पु 


उन्होंने अपने हीं ढंस पर रोकने का प्रय॒त 
जा 22722 386 7- को 8274 0 
पर झसर डालने का प्रयत्न नहीं 


॥ कल पड हक शा ः हु पट काट के 
'+ है| ६ 


' कै 
| के 


* को. ' करना चाहा। हिंदू-हुदय टी 
जज न्हनि 3. 2 |. मे की [कक , वह द्य्‌ 8 कि, धय 


टित कर मुस्लिम हद के सादय क 


३८ हक की अर के 2 कक प्रस्फुटित ५. #| ४५३०७ 


मूसनवी के ढंग पुर 


ड़ 


सहरसा है 4 कै; पुआव 
र न के] ३७ 


डी 


शांत, प्रमाख्यानक कवि वि मुल्ला : दाऊद मालम 528 गंवा 
के राजत्वकाल म वि० सं० १४६७ के आस-पास विद्य- 
























मान था. परतु मुल्ला दाऊद भी आदि प्रेमाख्यानक कवि था या नहीं 


*...... पहला अध्याय आओ 


कं 





नड़ीं कुह सकते | उसकी नूरक ओर. चंदा की. कद्दानी का.हमें नाम ही 
नाम माजूम है । कुतबन को सृगाव॒दी पहली, प्रेस-कहानी है जिसकेक 





बारे में हम कुछ जानते हैं । यह पुस्तक सिकंदर क्लोडी के राजत्वकाज़ 

मं सवतू १९४९४. के लगभग लिछी. गईं थी। जब्र कि. परस्पर-विरोधी 
संस्कृतियों का समझना सबसे अधिक आ्रावश्यक जान पड़ता था| परंतू 
मस्गावती में इस प्रकार की कहानी लिखने की कला इतनी कुछ विकसित 
है कि उसे भी हम इस प्रक्रार की पहली कहानी नहीं मान सकते | कुंतबन 
के बाद मंझून ने मधु-मालती, मलिक मुहम्मद जायसी ने पद्मावत और 
उसमान गान ने चित्रावत्ती लिखी। इन प्रेम-कहानियों की धारा बराबर 














जीवन-सिद्धांतों'का उपदेश कर रहे हों। आदि सुस्लिम-कांल की ईन 





कहानियों में सी हिंद जीवन की बारीक . से बारीक बातें बद्े ठिकाने से 


चिजित: हैं.) जिससे पत्ता: चलता है कि इचके सूफी लेखक हिंदू ससाज 
साथुओं से घ्रत्तिष्ट .मेत्रजोब: रखते. थे । इससे यह भी फ्ता 


















हिन्दी काव्य में निर्गंण संयदाय 


भगवान्‌ को शरण मे जाने का द्विगुण कारण विद्यमान 


द ग ७. शूद्रोद्धार था। उस पर दुगुना अत्याचार होता था। हिंदू होने 


के कारण मुसलमान उसके ऊपर अत्याचार करता 


पर 


था और शूद्ध होने के कारण उसी का सघर्मी उच्च जाति का हिंदू ।. 


. अतदुव परमात्मा की शरण में जाने के लिए उसकी आकुलता का 
पारावार न रहा | 


द मध्यकाल्लीन भारत के धार्मिक इतिहास के पन्ने भूद्ध भक्तों के नामों 
से भरे हैं, जिनका आज भी ऊँच-नीच सब बड़े आदर के साथ स्मरण... 

करते हैं | शट्गोप ( नम्मालवार ), नामदेव, रेदास, सेन आदि नीच 

जाति के भक्तों का नाम सुनते ही हृदय में श्रद्धा उमड़ पड़ती है | हमारी... 


श्रद्धा की इस पात्रता की सच्ची परख हमारी करता हुईं । बाधाओं 


को कुचलकर शूद् आध्यात्मिक जगत्‌ में ऊपर डठे । समाज की ओर से 


तो उनके लिए यह मार्ग भी बंद था | ही ७ 


शुद्दों की तपस्या ने धीरे-धीरे परिस्थिति को बदलना आरम्भ कर 


दिया | तासिल भूमि सें तो मुसलमानों के आने के पहले ही शेत्र संत 


.. कवियों तथा वष्णंव आलवारों को “यो नः पिता जनिता विधाता'” के 
: चंदिक आदश्श की सत्यता की अनुभूति हो गई थी। जब सबका पिता... 
.._ एक परमात्मा है जो न्ययिकर्ता है, तब ऊँच-नीच के लिए जगह ही कहाँ 
.. हो सकती है । उनकी धर्मनिष्टाजन्य साम्यभावना के कारण यह बात 








उनकी समर में न आती थी । :एक पिता के पुत्रों में प्रेम और समानता 


._ का व्यवहार होना चाहिए, न कि घणा और असमानता का | अत 

.._ वे सामाजिक भावना में वह परिवर्तन देखने के ज़िए उत्सुक हो उठे, 
.. जिससे परस्पर न्याय करने की अभिरुचि हो, सौहाडे बढ़े और उँच-नीच 050 
._ का भेद-भाव सिट जाय | तिरु सुलर ( ३० वीं शताब्दी )ने घोषणा... 
की कि समस्त मानव-समाज में एक के सिचा दूसरा वर्ण नहीं और... 











दशक आसन कर: - कपल मअ ५2070: पआकाड 3. ककारों+-5 मल अल. >लअन न 








पहला अध्याय... पश३६ 


एक के सिवा दूसरा परसात्मा भी नहीं$£ । नस्माजवार ने कहा, वर्ण 
किसी को ऊँचा अथवा नीचा नहीं बना सकता | जिसे परमात्मा का ज्ञान 


. है, वही उच्च है और जिसे नहीं, वही नीच:८ | शेच भक्त पद्टाकिरियर की 


यही आंतरिक कामना थी कि अपने ही भाइयों को यहाँ के लोग नीच 


 सममने से कब बाज आवेंगे | वह यही मनाता रहा कि कब वह दिन 
. आवेगा जब हमारी जाति एक ऐसे बहदू आतृमंडत्न में परिख्त हो 
... जायगी, जिसे बण-सेद का अत्याचार भी अ्रव्यवस्थित न कर सके--- 
: चण-सेद का वह अत्याचार जिसका विरोध कर कपिल्न ने प्राचीन काल 


सें शुद्ध मनुष्य मात्र होना सिखाया था+ | भक्त तिरुप्पना-लवार को 
नीच जाति का होने के कारण जब लोगों ने एक बार श रंग के मंदिर 
सें प्रवेश करने से रोक दिया, तो उच्च जाति का एक भक्त उसे अपने 
कंधे पर चढ़ाकर मंदिर में ले गया-]। 

... परंतु वेष्णव घम का पुनरुत्थान जिन कट्टर परिस्थितियों में हुआ 
उन्होंने इस न्‍्यायै-कामना के अंकुर को पनपने न दिया। आजवारों के 
बाद वष्णव धरम की बागडोर जिन महानाचायों के हाथ मे गड्ढे, वे बहुत 
कट्टर कुलों के थे आर परंपरागत शास्त्रों की सब मयोदाओं की रक्षा करना 
अपना क॒तंव्य समम्ते थे । शूद्वों के लिएं भक्ति का अधिकार स्वीकार 
करना भी उन्हें खत्ना । जिस अज्ञान की दशा मे शूद्ध युगों से पढ़े हुए थे, 


.. उससे उनको उठने देना उन्हें अभीष्ट न था। राभानुजाचाय ने उनके... 
.. लिए केवल उस प्रपत्ति मार्ग की व्यवस्था की जिसमें संपूर्ण रूप से भगवान्‌ _ 





सिद्धांदीपिका' ११, १० (अप्रैल १६११) प० ४३३, 


...._ कार्पेटर--थीज्म इन मेडीवल इंडिया', पूल ३६६ । मा 
> “तामिल स्टडीज , पृ० ३२७, कार्पटर-थीज्म, पु० इेघरे [| | 


+ “तामिल स्टडीज़, प० १५९, ३६६। 


। न ल्‍कार्पेटर--थीज्म', पृू० ३5५। “६ 











 श्छः हिन्दी काव्य में निगुश संप्रदाय... 
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.. को शरण में जाना होता था, भक्ति सार्ण की नहीं। भक्ति से उनका 


.... अभिप्राय अनन्य विजन के द्वारा परमात्मा की हान-प्राति कु, प्रयत्न था | 


.. जिसकी केवल ऊँचे चर्णवालों के त्िये व्यवस्था की गई थी। शूद्ध इसके 
ल्ये अयोग्य समझा गया | द 
.. किंतु उत्तर भारत में परिस्थितियाँ दूसरे अकार की थीं | वहाँ ये 
_ बातें चल न सकती थीं। सुसज्ञमा ती समाज-ब्यवस्था को तुलना में हिंदू 
. चर्-ब्यवस्प्रा में शूद्रों की अं तोउजनक स्थिति सहसा खटक जाती थी। 
. अव्णव इन आधवार्यों द्वारा प्रवर्तित वष्णव धम की लहर जब उ्तर-मारत 
में आई तो उस पर भो परिध्यित्रियों से अपना प्रभाव डालना आरंस कर 
दिया । परिस्थितियों का यह अभाव बहत पहले गोरखनाथ ही में दृष्टिगत 
होने लग | है । जिसने मुसलमान बाबा रतन हाजी को अपना शिष्य 
बताया था, कितु दक्षिण से आनेवाली वष्णव धर्म की इस नवीन लहर में 





इसका पहले पहल दर्शन हमें राम्नानंद में होता है। रामानंद ने काशी में... 


शांकर अद्वत को शिक्षा प्राप्त की थी, किंतु दीचा दी. भी उन्हें विशिष्टा- 
ढ्व तो स्वामी रावबवानंद ने जो रामानुज की शिष्य-परंपरा में थे। कहते 
.. हैं कि राघवानंद ने अयती योग-शक्ति से रामानंद की आसचन्न मत्यु से 
 सॉकीधी। हा 
.... रामाननर ने उत्तरो सारत को परिस्थितियों को बहुत अच्छी तरह से 
... समझा । उन्हें इस बात का अजुभव हुआ कि नीच वर्ण के लोगों के... 
.. हृदय में सच्ची लगन पंदा हो गई है। उसे दबा देना उन्होंने अनुचित 
. समझा | अतएव उन्होंने परमात्मा की भक्ति का दरवाजा सबके लिये 





..._._ खोल दिया। ऊन्होंने जिस बेरागी संप्रदाय का अवर्तन किया था, उसमें हि 
.... जो चाहता अवेश कर सकता था। भगवद्भक्ति के जोत्र में उन्होंने वह. 





.. भावना उत्पन्न कर दी, जिसके अनुसार 'ज़ाति:पँति पूछे नहिं-कोई। 
.... हरे को भज सो हरि का होई ॥! भक्ति के क्षेत्र में उन्होंने वर्ण विभेद को. 
के, हे ही नहीं, धार्मिक विद्वेष को भी स्थान व दिया और ऊंच-नीच, हिन्दू- 

















.. पहलाअध्याय...... श्र 
मुसलमान सबको शिष्य बनाया । एक ओर तो उनके अन्‍न्तानन्द, 


भवानन्द' आदि ब्राह्मण शिष्य थे, जिन्होंने रामभक्ति को लेकर चलनेवाली 


व्प्खवधारा को कह्टरता की सीमा के अन्दर रखा; तो दूसरी ओर उनके... 


शिंष्यों में नीच वर्ण के छोग भी थे जिन्होंने कट्टरता के विरुद्ध अपनी 
आवाज उठाई। इनमें घन्ना जाट था, सेत नाई, रेदास चमार और | 
कबीर मुसलमान जुज्ञाहा | भविष्य पुराण से तो पता चल्लता हे कि. 
भक्ति के लेन्न सें हो नहीं, बल्कि सामाजिक सखेत्र से सी रामानन्द मे 
कुछ उदारता का प्रवेश किया था। कहते हैं कि फेजाबाद के सूबेदार ने... 
कुछ हिन्दुओं को जबदंस्ती मुसलमान बना लिया था । रामानन्दजी ने 
इन्हें फिर से हिन्दू बना लिया। ये क्लोग संगोगी कहलाते थे और 


अयोध्या में रहते थे। कहा जाता हे कि अब भी ये अयोध्या के आस- 


पास रहते हैं । भव्रिष्य पुराण के अनुसार स्वामी रामाननदजी ने इस 
अवसर पर ऐसा चमतकार दिखकाया डिसने इन कोगों के गज्े में तुलसी 


की माला, जिड्ढा पर रामनान ओर साथे पर श्वेत और रक-तिलक अपने 


आप प्रकट हो गए& | कुछ छोगों का तो यहाँ तक कहना है कि 


इन्होंने खान-पान के नियमों को भी कुछु शिथित्र कर दिया | कहा जाता 


ह॑ कि मुल श्रीसंप्रदायवालों वे स्वामी रामानन्द जी की यह उदार प्रवृति 
अच्छी न लगी और उन्होंने डनके साथ खाना अस्वीकार कर दिया 





.. इससे रामानन्द को अपना ही संप्रदाय अल्लण चत्नाने की आवश्यकता... 
का अनुभव हुआ । जिसे चलाने के लिये उन्हें अपने गुरु राघवानन्द जी... 





ः & स्लेच्छझ्ते वेष्णवाइचासन्‌ रामानन्दप्रभावत:। संयोगिनरच | 
.  तेज्ञया अयोध्यायां वभूविरे ॥ कण्ठ च तुलसीमाला जिह्ना द्वा राममयी... | 
.. कता। भाले त्रिशुलचिक्ल॑ च र्वेतरक्तं तदाभवत्‌ ।... बा 
.... --भविष्य पुराण ( वेंकटेइवर प्रेस, १८६६ ) अध्याय २१... ; । 





प्‌० दे ६ २, प्रपाठक ३ 








रद. 8 हिन्दी-काव्य में निग॒ण संग्रदाय आम 
..._ की भी अजुमति मिल गई। पर रामावन्दजो ने भो परम्परागत कहर 


. परिस्थितियों में शिक्षा-दीका पाई थी | इसलिए यह आशा नहीं को जा 





.. सकती थी कि उन्सेष-प्राप्त शूद्ों की आकांकाओं को वे पूर्ण कर सकते ह 
.. उनके शिष्यों में अनन्तानन्द आदि कहर मर्यादावादी छोग भी थे | 
.. शास्घोक्त लोक-मर्यादा के परम-भक्त गोस्वामी तुलसीदास मी रामानन्द की 
ही शिष्य-परम्परा में थे। इसमें संदेह नहीं कि उन्होंने भक्‍्त्युपदेशों 
. और तत्वज्ञान को बे-हिचकर अपनी वाणी के द्वारा ऊँच-नीच सबसे 
वितरित किया था, तथापि वे बहुत दूर न जा सकते थे | इतना भी उनके 

- लिये बहुत था। वेदांतसूत्र पर आनंद-भाष्य नामक एपुंक भाष्य उनके 
नाम से अचलित हुआ है । उसके शूद्वाधिकार में शूद्र को वेदाध्ययन 


का अधिकार नहीं माना गया है। असी इस भाष्य पर कोई मत निश्चित 
करना, हक नहीं है । 


“ सामाजिक व्यवहार के ज्षेत्र में हिंदू को मुसलमान से तथा द्विज को 
थ्द्ष से, जो संकोच होता हे उसका निराकरण स्वामी रामानंद स्वतः 
कर सकते, यह आशा नहीं की जा सकती थी। यह उनके शिष्य 
 कबोर के बॉट सें 3 जिसके द्वारा नवीन विचार-घारा को पूर्ण 
असिव्यक्ति मित्री पक 
द इस अकार सध्यकाज्ञीन भारत को एक ऐसे आंदोलन की आवश्यकता 
थी, जिसका उद्देश्य होतेता डस अज्ञान और अंधपरंपरा का निराकरण 

“जिसने एक ओर तो मुसलमानी पघर्माधता को जन्स 
८, निगुंग दिया और दूसरी ओर शूद्रों के ऊपर सामाजिक अत्या- 
संत्रदाय चार को। यही दो बातें सांग्रकृयिक ऐक्य और 
० सामाजिक न्याय-भावना में बाधक थीं | 5 

दोनों धर्मों के विरक्त महात्मा किस अकार आपस सें तथा दूसरे. 


के धर्मों के साधारणजन-समाज में स्वच्चुंदवापूर्वक समागम के द्वारा सौदा्ड, .._ 
.. सहिष्णुता ओर उदारता के भावों को उत्पन्न करने का उद्योग कर रहे | 

















ते 


थे, यह हम देख चुके हैं। इस समारम में एक ऐसे आध्यात्मिक आंदो हे हा । 
सन के बीज अंतर्हित थे, जिसमें समय की सब समस्याएँ हल हो सकतीं; 
क्योंकि इसी समागम में दोनों घमंवाले अपने-अपने सघर्मियों की मूल... 
समझता सीख सकते थे, और यहीं दोनों घर्मं एक दूसरे के ऊपर शांत... 


रूप से प्रभाव डाल सकते थे | जब समय पाकर धीरे-धीरे विकसित 
होकर यह आध्यात्मिक आंदोलन निगण संप्रदाय के रूप में प्रकक हआ 
तो मालूम हुआ कि केवल एक से सुख-दुख, हर्ष-विधाद और आशा- 


आरकाज्षाओं के कारण ही हिंदू-मुसलमान एक नहीं हैं; बल्कि उनके 


धार्मिक सिद्धांतों में सी, जो इस समप्नर दोनों जातियों को एक दूसरे 
से बिलकुल विजक्लग किए हुये थे, कुछ समानता थी | अनुभव से यह 
देखो गया कि समानता की बातें मूल तत्व से संबंध रखती थीं और 
असमानताएँ, जो बढ़ा-बढ़ा कर बताई जाती थीं और जिन पर अब तक 
जोर दिया जा रहा था, केवल बाह्य थीं। दोनों धर्मों के संघर्ष से जो 
विचार-धारा उत्पन्न हुईं, उसी ने डस संघर्ष की कट्ठुता को दूर करने का 
काम भी अपने ऊपर लिया | “सम्मिलन की भूमिका का मूल आधार 


हिंदुओं के चेदांत ओर मुसलमानों के सूफी मत ने भ्रस्तुत किया | सूफी 


.. मत भी वेदांत ही का रूप है, जिसमें उसने गइरे रंग का भावुक बाना 
... पहन लिया था ओर इस्लास की भावना पुर इस झकार व्याप्त हो गया 
था कि उसमें अजनबीपन जरा भी न रहा ओर उसे वहाँ भी मुल तत्व 
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.. का रूप ग्राप्त हो गया। इस नवीन दृष्टिकोण की पूरी अभिव्यक्ति .. 
.. कबीर में मिली, जो सुसलमान मा-बाप से पेदाहोने पर भी हिंदू. | 
... साधुओं की संगति'में बहुत रहा था स्वामी रामानंद के चरणों से... 
३५० बठकर उसने ऐकॉंतिक- प्रेम-पुष्ट वेदांत का ज्ञान प्राप्त किया था हा 
» शेख तकी के संसग में सूफी मत का | सूफी मत ओर उपासना-परक . | 
..  चेदांत दोनों ने मिलकर कबीर के मख से घोषित किया किपरमात्मा 

... एक और अमूत है, वह बाहरी कमकांड के-द्वारा अग्राप्य हे, उसको... 














पहला अध्याय आल मल, 
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है। कई 6 ९ 


बराबर हैं, चाहे वह हिन्दू हों, चाहे मुसलमान, चाहे कोई अन्य 
धर्मावल्ंबी | इस प्रकार अनस्ति भेद-भावों के कारण मलुष्य के 
पवित्र रक्त से भूमि को व्यथ रंगने की मूखता स्पष्ट हो गहं।.. 


जब जाति. तथा धर्म के विभेद, जिनके साथ की कट स्थृतियाँ अमी 
ताजी थीं, इस प्रकार दूर कर दिए जा सकते थे तो कोड कारण न था 
कि चखु-सेद्‌ को जी क्‍यों न इसी तरह मिटा द्विया जाय | आत्मा. झोर 
परवात्मा की एकता को अनुभव करनेवाज़े वेदांती के लिये तो वण-सेद 
मिद्या,पर आश्रित्त था |. सगवदूगीता के . अनुसार. के. कस्तविक परिड्त 
ब्िल्या-वित्िय-संपत्न बाह्मण, गाय, हाथी, कुत्ते ओर श्वपाक ,(.चांडाल. ) 
में, कोई -भेद्‌ चहीं समरूता 2८. किन्तु-इखका यह असिश्नाय , कदापि 


_न्‍नडीं क्लि.परंपरागत व्यवस्था मर वेदान्ती कोई परिवर्तन .डपस्थित करना 
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.. 5 ३०... हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय. हि कह 
. | अकार व्यावहारिक तथ्य के खाप्र में ग्रहण करता हूँ जिस प्रकार गाय॑ 


.. हाथी ओर कुत्ते के बीच के अंतर को। कोन कह सकता हैँ कि इन 
: पिछुले जीवों सें व्यावहारिक रूप में भी कोई भेद नहीं। 'परसात्मा के 


.. सामने मनुष्य सात्र की समता के इढ़ पोषक स्व्रामी रामानंद को भी 


सामाजिक समता का उतना विचार न आया | “उन्होंने सामाजिक 
व्यवहार से भी कुछ सुधार किया सही, किंतु कथानकों का यह सुधार 


इतना भर था--दक्षिणी आचाय खान-पान में छुआछुत का ही विचार 


नहीं रखते थे गत्युत परदे का सी; या यों कहना चाहिये कि खान-पान 


में उनके स्पर्शास्पश का विचार शरीर-स्पर्श में ही समाप्त न हो जाता. 
था, वे दृष्टि-स्पश को भी हेय सममते थे | शूद के स्पश से ही नहीं 


उसकी दृष्टि पड़ने से सी भोजन अपविचन्न हो जाता हे | स्वामी रामानंद 


जी ने 'दृष्टि-स्पश से भोजन को अखाद्य नहीं माना। उन्होंने केवल 
स्वयंपाक के नियम को स्वीकार किया, परदे के नियम को नहीं | कहते 


हैं कि स्वामीजी को तीथंयात्रा, प्रचारकार्य इत्यादि के लिये इतना भ्रमण... 


करना पड़ता था कि भोजन सें परदें के नियम का पौलन करना उनके. 
छक्ए द।साध्य था| कुछ लोगों का कहना है कि श्रीसंप्रदाय से अलग 
होकर एक नवीन संप्रदाय के प्रवतन का यही एकसातञ्र कारण था। 


..... कहते हैं कि एक बार के अमण से लौटने पर डनके स-सांगदायिकों ने 
.... बिना प्रायश्चित्त किये उनके साथ भोजन करना अस्वीकार कर दिया था। 
.._ श्वांसी रामानंद जी मायश्चित करने के लिएं तैयार न थे, अतएव नचीन 
.._ पंथ्र-अवेतन के सिवा समस्या को हल करने का कोई गौरवपूर्ण उपाय 
... न सूमा, जिसके लिए उनके गुरु स्वामी राघवानंद की भी सहमति आप 
.. हो सकती | सामाजिक सुधार-पथ में वे इससे आगे बढ़ ही नहीं सकते 
थे। खान-पान तथा अन्य सामाजिक व्यवहारों में आाह्मण-आह्मणों में 


... भी सेद-भाव था, तब कैसे आशा की जा सकती थी कि स्वामी रामानंद 


हक शूद्«ों ओर सुसलमानों के संबंध में भी उसे मिटा ढेले।.... 




















६  ..... चंहताअध्याय . - 7 हु. 


*« परंतु जब कबीर में चण-मेद फे विरूद्ध सुसलमानी अरुचि के साथ हे । 


उच्च वेदांती-भावों का समन्वय हुआ तो परंपरागत समाज-व्यवस्था का 
एक ऐसा कट्टर शत्र उठ खड़ा हुआ, जिसने उसके सेद-भाव को पूर्)य- 
तया ध्वस्त कर देने का उपक्रम कर दिया | 


इस अकार कबीर के नायकत्व सं इस नवीन लिमेंशवार मं समय 
की सब आवश्यकताओं को पूर्ति का आयोजन हुआ | इतना ही नहीं 
इसमें भारतीय संस्कृति का बड़े सोम्य रूप सें सारा निचोड़ आ गया। 
कबीर के रंगभूमि में अवतरित होने के पहले ही इस आंदोलन 


ने अपनी सारआहिता के कारण भारत की समस्त आध्यात्मिक अखाल्िियों...| 


के सारभाग को खींचकर अहण कर लिया थ[ । सारत सें र्मय-समय 
पर उत्थित होनेवाल्व॑ प्रत्येक नवीन आध्यात्मिक आंदोज्नन ने आत्म- 
संस्कार के माय में जो-जो सारयुक्त नवीन तथ्य निकाले वे सब इसमें 
समन्वित होते गये । योगमार्ग, बोद्धमत, तंत्र आदि सबके कुछ न कुछ 
चिह इसमें दिखाडे देते हैं जिनका यथास्थान चर्णन किया जायगा। 
कबीर के हाथ में इसने सूफी सत से भी कुछ अहण किया। 

सासाजिक व्यवहार तथा पारमार्थिक साधना दोनों के केत्र मे पूर्ण 
ऐक्य तथा समानता के प्रचार क रनेवाली समस्त आध्यात्मिक प्रणालियों 
के सार स्वरूप इस आंदोलच का नायकत्व कबीर के बाद सेकड़ों उदार- 
चेता संतों ने समय-समय पर अरहण किया ओइ जी जान से उसके 
. असार का गअयत्न किया | निगण संग्रदाय के सिद्धांतों का विस्तृत विवचे 
.  चन करने के पूर्व यह आवश्यक है कि हम उनका कुछ परिचय प्राप्त कर 
.. क्ले। अतणएव आगे के अध्याय सें उन्हीं का संद्िप्त परिचय दिया जाता है । 











_.  अणी में सुदामा के समककछ माना हे--- 





. दूसरा अध्याय 
चगरणु-सत संप्रदाय के प्रसारक 


.. ४ पिगेण-संद-विचारधारा को कबीर के द्वारा पूर्णता पात्त हुई, परन्तु 
.  रूपाकार तो यह पहले ही से अहण करने लग गई थी। सूफी सत के 


हि 
का 


दांपत्य॑ प्रतीक को छोड़कर ऐसी कोई बात न थी 
१ परवर्ती संत जिसने पहले ही कुछ न कुछ आकार न ग्रहण 
लिया हो || दार्शनिक सिद्धांतों तथा साधना-मार्गे 
के संबंध में जिस प्रकार की बातें कबीर ने कहीं हैं, प्रायः उसी प्रकार 
की बातें कबोर के कतिपय यगुरु-भाइयों ने भी कही हैं| स्वयं उनके 
शुरु रामानंद की जों कविता मिलती है उसमें भी उसका काफी रूप 
दिखाई देता हे। चोथे सिख-गुरु अजनदेव ने सं० १६६१ में जिस 
आदि ग्रंथ का संग्रह कराया, उसमें स्वामी रासानंद ओर उनके इन 
संब शिष्यों की कविताएँ भी संटृहीत हैं, जिससे स्पष्ट हे कि निगण- 
सन्त संप्रदाय में भी ये लोग बाहरो नहीं समझे जाते थे । इनके अति-' 
रिक्त कुछ अन्य संतों को कविता का भी आदि ग्रंथ में संग्रह किया गया 
: है ज्ञो डपयक्त संतों के समकालीन अथवा परवर्दी थे। ये हैं त्रिलोचन, 
... नामदेव और जयदेव जिनसें से अंतिम दो का नाम कबीर ने बार-बार 
लिया है-- बज द 
. जाग सुक उन्बव अक्र, हवत जागे ले लग॒र | 
संकर जागे चरन सेव, कलि जागे नामां जंदेव& ॥ 
आंदि अंथ सें सी कबीर साहब ने जयदेव ओर नासा को भक्त 








कि 








प्रदेव नामा, विप्प सुदामा तिनको कृपा अपार भई है » । 
& क० ग्र०, पू० २१६, इं८छ । 
.. > वही, पृ० २६७; ११३। 





दसरा अध्याय ४ . मेरे. पु 


जयदेव आर नामदेव के संबंध म कबोर को यह भावना मालूम 
पड़ती थी कि वे भक्त तो अच्छे थे पर अभी छानी की श्रेणी सें नहीं 
पहुच पाये थ्रे-- 83" 
सनक सनंदन जदेव नामा, भगति करी मन उनहु न जाना [#& 
अतणव निगंण संप्रदाय के असारकों का परिचय देने के पहले इन 
लोगों का भी परिचय दे देना आवश्यक जान पड़ता है । 
इन सबसमें समय की दृष्टि से जयदेव सबसे ग्राचोन जान पढ़ते हैं; 


क्योंकि गीतगोविंद-कार को छोड़कर और दूसरा कोई संत ऐसा नहीं... 


जान पड़ता हे जिसके संबंध में कबीर के जयदेव- 

२. जयदेव संबंधी उल्लेख ठीक बंठ सकें | ये राजा लक्ष्मणसेन 
की सभा के पंच-रतनों म॑ से एक थे, जिनका राजत्व- 

काल सन्‌ ११७० से आरम्म होता हैं । कहा जाता हैं कि जयदेव पहले 
_रमते साधु थे; माया-मसता के भय से किसी पेड़ के तल्ले भी एक दिन 
से अधिक वास न्न करते थे। किंतु, पीछे भगवान्‌ की अरणा से पद्मावती 
नाम की एक ब्राह्मण-कुमारी से इनका विवाह हो गया । इनके जीवन सें 
कई चमत्कारों का उल्लेख किया जाता है जिनके लिए यहा पर स्थान नहीं 
है। इन्होंने रसना-राघव, गीत-गोविंद आर चंद्रालोके ये तीन अंथ 
लिखे । गीतगोविंद की तो सारा संसार मक्त-कंठ से अशंसा करता है । 
इसमें भी निगेण पंथियों के अनुसार जयदेव ने अन्योक्ति के रूप में ज्ञान. 
कहा है। गोपियाँ पंचंद्रियाँ हें ओर राधा दिव्य ज्ञान | गोपियों को छोड़ 
कर, कृष्ण का राधा से प्रेस करना यही जीव की मुक्ति है। परंतु इस 
.._त्तरह इसका अथ बेठाना जयदेव का उद्देश्य था या नहीं, नहीं कहा 
जा सकता | हा 
... नामदेव का जन्म सतारा जिले के नरसी बसनी गाँव में एक शव 


_.. क करे गरंग, पृ० ६६, ३३। 











कट. 7 हिली छान में लिगुंण संपदान 


. परिवार में हुआ था । महाराष्ट्री परंपरा के अनुसार डसका पिता दामा 
.._ शेट दरजी था। आदि ग्रंथ में नामदेव की जा 


कर नामदेव कवितायें सुरक्षित हैं उनमें वे अपने कौ छीपी कहते 


रे ओ क्‍ हैं । सम्भव है, कि उनके परिवार में दोनों पेशे चलते 
.. हों। मराठी में उनके पक अभंग से पता चलता है कि उनका जन्म 


 संवत्‌ १३२७ ( सन्‌ १२७० ) में हुआ था । लौग डनके मराठी अमंगों 


को नवोनता की दृष्टि से उनका आविभावकाल लगभग सौ बर्ष बाद 


हे : मानते हैं, परंतु आधुनिक भाषाएँ इतनी नवीन नहीं हैं' जितनी हक 


.. सममी जाती हैं । हानदेव नामदेव के समकालीत थे, परंतु उनकी 
भाषा को आचीनता का यह कारण नहीं है कि उस समय तक आधु- 


निक मराठी का आविर्भाव नहीं हुआ था, बल्कि यह, कि विद्वान होने 
के कारण परंपरागत साहित्यिक भाषा पर उनका अधिकार था जिसे 





लिखने में, अपड़ होने के कारण , नामदेव असमर्थ थे। स्वयं झानदेव ने . । 


_सोधी-सादी मराठी सें अभंगों की रचना को थी। औए० रानडे का मत हक 
है कि ज्ञानदेव के अभंगों को सादगी तथा कारक-चिह्रों की विभिन्नता 


का कारण छे शताब्दियों से उनका स्मृति से रक्षित होते आना हे | 


.. समझ में नहीं आता कि जिस शानदेव के गींता-भाष्य ओर अमृता- 


सुभव लेखबद्ध हो गये थे, उसके श्रम ही क्यों लेखबद्ध नहीं हुए ९. 


. जो हो, ओ० रानडे भी इस बात से सहसत हैं कि डनका जन्म सं० 


.._ १३२७ में हुआ था और झूत्यु सं० १४०७ ( सन्‌ ३३९०) में | कहा. 
. जता है कि जवानी में नामदेव डाकू बन बेठा था और लूटमार कर 
... आजीविका चलाता था| एंक दिन उसके दुल्ल ने ८४ आदमियों के 


.. अत्यन्त करुण क्रंदन करते हुए पाया। पूछुने पर मालूम हुआ कि... 
डसके पति को डाकुओं ने मार डाला हे । उसे अपने केत्य पर उत्कश 


.._ झा हो आह और वह घोर परचात्ताप करने लगा। विशोवा खेचर को... 


(कली बन नननन लक नननननन न नल न कक नन+++ ०“ + कल 
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शुरु बनाकर वह भक्ति-पथ मे अग्रसर हुआ ओर विठोत्रा की भक्ति में... | 
अपने जीवन को उत्सर्ग करके एक उच्च कोटि का संत हो गया। अपने. | 
जीवन का अधिक समय उसने पंढरपुर में वितोवा ( विष्ण ) के मंदिर 

में ही बिताया | परन्तु, अंत में वह तीर्थाठन के लिए निकलना और 
समस्त उत्तर का अऋमण करते हुए पंजाब पहचा | वहाँ लोग बड़ी संख्या 
सम उसके चेले हुए। गुरदासपुर जिल्ले मे शुमान नामक स्थान पर अब 

तक नासदेंव का मन्दिर है। इस मन्दिर के छ्लेखों से पता चलता है कि 
नासदेव का निधन यहीं हुआ था। माजूम होता है कि उनके भक्त . 
उनके फूल पंढरपुर ले गये जहाँ वे विठोवा के मन्दिर के आगे गाई 
दिये गये । नामदेव की कुछ हिंदी कविताएँ आदि ग्र'थ में संग्रहीत हैं, 
जिनमें डनके कई चमत्कारों का उल्लेख है, जेसे उनके हठड करने पर सूर्ति 

का दूध पीना&, मरी हुईं गयय का उनके स्पर्श से जीवित हो उठना>, 
परमात्मा का स्वयं आकर उनकी चूदी छुत की मरस्मत कर जाना+- और 
न्वीच जाति का होने के कारण मन्दिर से उनके बाहर निकाले जाने 

पर मूर्ति का पंडित को ओर पीठ कर उसी दिशा में सुई जाना जिधर 
थे मन्दिर के बाहर बठे थै< | अंतिम चमत्कार का उल्लेख कबोर ने 

भी किया है । 


त्रिलोचन नामदेव का समकाल्लीन था। उसकी भी कुछ कविता 


..सिफमन--नननननी मनन मनन ननननन+++ नमक न--म ऊन नमन मन म>ममनन तनमन न ं- नम नम पतन ५ नन परत + ५ ०५% अनन» कान पक नि कमगीगननम कक भ ५3५३५» ++ननननत विन गगन पतन नमन नमन न न+ ५ +कनननत-पतानग न ०० पाप ताननमथ कक न पनम ने» मम ५० पाक नननन+ 3 नानभन भाप परम मलिक, 

















। हर सुलतान पूछे सुन बे नामा -- ग्रथ । 
. अऔ घर...-- ग्रंथ, प्‌० ६२ । द 
.. + हँसत खेलत. ..---ग्रंथ', पु० ६२६ । द 
. मपंडित दिसि पछिवारा कीना, मुख कीना जित नामा। 
 ““-क० ग्रं०, पृू० १२७, १२२ । 













. ३६... हिन्दी काञ्य में निगुए संप्रदाय 


आदि ग्रन्थ में संग्ृहोत हे | ग्रन्थ में कबीर के दो दोहे हैं &॥ जिनम 
..... नामदेव ओर तरिलोचन का संवाद दियह हुआ है| 
. ४, त्रिलोचन इस संवाद से मातूम होता हे कि कबीर बत्रिलोचन 
. से अधिक पहुंच के साथक थे। त्रिलोचन ने कहा 
मित्र नामदेव, तुम्हारा माया-मोह अभी नहीं छंटा ? अभी तक फर्द 
छापा ही करते हो ? नामदेव ने जवाब दिया कि हाथ से तो सब 
काम करना चाहिए; परन्तु हृदय में राम और सुख में उसका नाम 
रहना चाहिए । ओइडेचाले हरिरामजी “व्यास! ने कहा हे कि नामदेव 
ओर तब्रिलोचन रामानन्द से पहले दिवंगत हो गये थे | सेकॉलिफ़ ने 
अयोध्या के जानकीवरशरण के साक्ष्य पर त्रिलोचन का जन्म 
सं० १३२४ ( १२६७ है० ) माना है जो, जेसा हम रामानंदजी के 
जीवन-बृत्त के सम्बन्ध म देखेंगे, व्यास! जी के कथन के विरुद्ध 
नहीं जाता । द 
अगस्त्य-संहिता के अनुसार स्वामी रामानन्द का जन्म संवत्‌ 
१३९६ में, प्रयाग मं, हुआ। इनकी माता का नाम सुशीला ओर 
द पिता का पुण्यसदन था। भक्तमाल पर प्रियादास 
५, रासानन्द की टीका भी... इससे सहमत हं। भांडारकर ओर 
हे ग्रियसन दोनों ने सी इसे माना हैं । परंतु सेकॉलिफ़ 
ने इनका जन्म मंसूर के मलकोट स्थान सें माना है। फ़कहर ने भी उनको 


दक्तिण से लाने का प्रयत्न किया है। परन्तु परंपरा से चले आते हुए 





.. #& नामा माया मोहिया, कहै तिलोचन मीतु। 
 काहे छापे छाइलें, राम न लावहि चीतु॥ - .. 
कहे कबीर त्रिलोचना, सूख ते राम सँमालि। 
हाथ पाउ कर काम सभ, चीत निरजन नालि ॥। 
. “- प्रन्थ पृ० ७४०, २१२-२१३ 
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सांप्रदायिक सत का खण्डन करने के लिए जंसे दृढ़ प्रमाणों की. | 
आवश्यकता होती है, वेसे प्रमाण दोनों मे किसी ने नहीं दिये | अतएव 


उनका जन्मस्थान प्रयाग ही सें मानना उचित हे । क्‍ द 
. कहते हैं कि पहले पहल इन्होंने क्रिसी घेदान्ती के पास काशी 


में शांकर अद्वंत की शिज्ञा पाई। परंतु इदके अल्पायु योग थे। स्वामी 


राघवानन्द भी, जो रामानुज की शिष्यपरंपरा में थे ( रामाजुज--- 


देवाचायं--राववानन्द ) ओर बड़े योगी थे, काशी में रहते थे । उन्होंने... हे 


रामानन्द को' योग-साधन सिखाकर उन्हें आसन्न र॒त्यु से बचाया । 


जिस समय -सत्यु का योग था उस समय रामाइन्द को उन्होंने 


समाधिस्थ कर दिया ओर वे झत्यु-मुख से बच गये । अतप्च अद्वती 
शुरु ने कृतज्ञता-वश अपने चेल्ल को उन्हीं को सौंप दिया | 

रामानन्दजी बड़े असिद्ध हुए । आजू आर जूनागढ़ की पहादियों पर 

. डनके चरण-चिह्न मिलते हैं ओर पिछुले स्थान पर उनकी एक गुफा । 

. उन्होंने स्वयं अपना अलग पनन्‍थ चलाया जिसके एक सम्भव कारण का 

. डल्लेख पिछले अध्याय सें हो चुका है, किन्तु उदकी अठँती शिक्षा का 

भी इसमे कुछ भाग जरूर रहा होगा । उनके वास्तविक सिद्धान्त क्या थे 


इसका पता ल्वगाना बहुत कुछ कठिन काम हो गया हे | मालूम होता है. 


कि उन्होंने भक्ति, योग ओर अह रू चेदान्त की अनुपस संसष्टि की. 
..... डाकोर से सिद्धान्त पटल नामक एक छोटी सी पुस्तिका निकली 
है, जो स्वामी रामानन्दजी की कही जाती है| इनमें सत्यनिरंजन 


: तारक, विभूति पलटन, लेगोटी आइबन्द, तुलसी, रामबीज आदि कहे. | 


विषयों के मन्त्र हैं। केवल यज्ञोपचीत का मन्त्र संस्कृत में है, अन्य 
. सब सघुक्कंडी हिंदी मं। इस ग्न्थ में नाथपन्थ और वेष्णव मतकी 


.._ पूर्ण संस्ति दिखाई देती है। विभूति, घूनी, सोत्री आदि के साथ-साथ... 


.._ इसमें शालिआम तुलसी आदि का भी आदर किया गया है। यहाँ पर. 


.._ केवल्न एक मन्त्र देना उचित होगा जिससे इस बात की पुष्टि होगी-- 





इै०न.... हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय ल्‍ 


द 3 अधनाम अखंड छाया, प्राण पुरुष आबे न जाया | मरे न पिंड 
थके न काय, सदूगुरु अताप हृदय समाय | शब्दस्वर्पी श्रीगुरु राघवा- 


... नंद जी ने श्री रामानंद जो कूँ सुनाया | भरे भँडार काया बाड़े त्रिकुटो 
.._ अस्थान जहाँ बसे श्री सालिग्राम | ईफार हाहाकार सुनती सुनती संसे 


मिटे ॥ इति अमरबीज मंत्र ॥ १७ ॥ 


.. इसमें योग की त्रिकुटी में वेष्णव लाशिग्राम विराजमान हैं। यह 
 अंथ चाहे स्वयं रामानंद जी का न हो, परंतु इससे इतना अवश्य प्रकट 

ही जाता है कि उन्होंने अपने शिष्यों को वेष्णव धर्म के सिद्धांतों के साथ- 
साथ योग की भी शिक्षा दी थी। इसीलिए शायद उनके कुछ शिष्य 


अवधूत कहे जाते थे। रामानंदी संग्रदाय में रामावंद जी महायोगी 
यथाथ ही माने जाते हैं। 


उनके पंथों में से रामाचं त-पद्धति और वेष्णबमताब्ज-भाष्कर 
देखने में आये हैं। ये ग्रंथ उपासवा-परक हैं । ओ० विल्सन ने वेद पर 
उनके एक संस्कृत भाष्य की बात लिखी है। आनंद साए्य” नाम से 
वेदांतसूत्र का एक भाष्य संग्रदायवालों की ओर से प्रकाशित हुआ है 
परंतु अभी उसकी निष्पन्ष जाँच नहीं हो पाई है। उन्होंने हिंदी में भी 
कुछ रचना की है । उनकी एक कविता आदि ग्र'थ में संग्रहीत है जो 


... आगे चत्रकर गूर्तियूजा के संबंध में उदाहत को गहे है। उसमे वे द ह हे 
हा _निराकारोपासना का डपदैश करते दीखते हैं। मंदिर में की पत्थर को मूर्ति 
... और तोथ का जल्न उन्होंने अनावश्यक से माने हैं, परंतु बरागी पंथ 





.. में उन्होंने शालिप्राम को पूजा का विधान किया। उनकी एक और 
.. कविता आचाय॑ श्यामसुन्दर दास ने अपने रामावत संश्दाय वाले निबंध 





यु में छुपचाई है, जिसमें हनुमान की स्तुति की गई है । रज्बदास के गे रे 


.. संग्रह अन्‍्थ सर्वांगी में उनका एक और पद संग्रहीत है जो यहाँ दिया. 
: जाता है--  ... 








दूसराअध्याय...... ३६ 


हरि बिन जन्म बथा खोयों रे । 
कैंहश्भथों अति मान बड़ाई, घन मद अंध मति सोयो रे. 
अति उतंग तरु देखि सुहायों, संचल कुसुम सूवा सेयो रे।. 
सोई फल पृत्र-कलत्र घिपे सुष, श्रंति सीस ध्‌नि-धनि रोयो रे || 
सुमिरन भजन साथ की संगति, भ्रंतरि मन बैल न घोयो रे 
रामानद रतन जम वबासे, श्रीपति पद काहे न जोयो रे & ॥॥ 
इससें उन्होंने निवृत्ति मा का पूर्ण उपदेश दिया है । द 
रा रामानंद जी की विचार-घारा बहुत उदार थो जिसके कारण उनके 
..._ उपदेशासत का पान करने के लिए ऊँच-नीच सब उरके पास घिर आते 
की थे। उनके शिष्यों में से, जिनका निगेण विचारधारा |. 
९. रासानंद से संबंध है, पीपा, सघना, धन्ना, सेन, रेदास, कबीर 
के शिष्य और शायद सुरसुरानंद हैं। | 


#... पीपा गँगरौनगढ़ के खीची चौहान राजा थे और अपनो छोटी रानी 
.. * सीता के सहित रामानंद जी के चेले हो गये थे ! जनरल कनिंधम के. 
 ““, अजुसार पीपाजी ऊैतपाल से चौथी पीढ़ी में हुए थे । [ (१ ) जतपाल 
... (२) खावतर्सिह, (३) राव करवा, (४ ) पीपाजी, (2१) 
_ द्वारिकानाथ, ( ६ ) अचलदास । ] 

द अबुल॒फ़जल ने लिखा है कि मानिकदेव के चेंशज जेतपात्र ने 
भुसलमानों से मालवा छीन लिया था | यह घटना प्रध्वीराज की मत्यु 
के १३१ वर्ष पीछे सं० १३८३ ( सन्‌ १३२४ है० ) की बताई जाती 
«“ है। जंतराव मानिकदेव से पाँचवीं पीढ़ी सें हए थे और समानिकदेव.... 
6 प्रथ्वीराज के समकालीन | फिरिश्ता अनुसार पीयाजी सेदो । 
४ पीढ़ी पीछे अचलदास से सुलतान होशंग गोरी ने हिजरी सनू 5३० 
” अर्थात्‌ वि० सं० १४८४३ या सन्‌ १४८६ ई० में गँगरोनगढ़ छीन लिया | का 


'हस कलम नाननननननान-पलनलकककानममक«»५+ बन्‍डत, पर ह 
















काश 





' अिनिभननिनिनननानननम्ननट. 








पोड़ी हस्तलेख, प्‌० ६३ (अर) 








छू. हा ... हिन्दी कात्र्य से निर्गुण संश्रदाय 


. यह भी कहा जाता है कि सं० १५०९ ( सन्‌ १४४८ है० ) में अचल- 
दास सुसलमानों के साथ युद्ध में काम आये | इन सब बातों-को ध्यान 
. में रखकर जनरल कनिंघस ने पीपा का समय सं० १७६७ से १४४२ 
. (ई० सन्‌ १३६० से ११८५ )+ तक माना है। सं० १२४० से 
१४०४ तक के २५४ चर्षों में पीपाजी के वंश में १० पीढ़ियाँ हुई जिससे 
प्रत्येक पीढ़ी के लिए लगभग २४ वर्ष ठहरते हैं । इस हिसाब से १४२० 
. से १४५४ तक उनका समय मानना भी अनुचित नहीं। यह सामान्य- 
 तया उनका राजत्व-काल है । उनका जीवन-काल लगभग सं० १४१० 
से १४६० तक मानना चाहिए । 
.._ स॒धुन्ना खटिक था। बेचने के लिये मांस तौलते समय बटखरे की 
जगह शाल्तिग्राम की बटिया रखता था। एक वेष्णव को यह देखकर 
बुरा लगा और शालिग्राम की बदिया माँगकर ले गया। रात में उसे 
स्वप्त हुआ कि भाई, तुम सुझे बड़ा कष्ट दे रहे हो | अपने भक्त के यहाँ 
मैं ( तराजू के ) कूजे पर ऋूला करता था, उस सुख से तुमने मुझे 
वंचित कर दिया है। भला चाहो तो मुझे वहीं दे आओ । और वह 
दे आया । 


धन्ना जाट था और राजपूताने के टॉक इलाके में घुअन गाँव में 


... रहता था। यह स्थान छावनी देवल्ली से बीस मील की दूरी पर है।.... 
सेन नाई था जो-किसी राजा के यहाँ नोकर था । उसकी भक्ति की... 


.. इतनी महिमा असिद है कि एक बार जब वह साधु-सेवा में ज्लीन होने के 


..._ कारण राजा की सेचा करने के लिए यथा-समय न जा सका, तब रवय॑ 
.... भगवान्‌ सेन का रूप धारण कर राजा की सेवा करने पहुचे।.. 








रंदास काशी के चमार थे। ग्रियादासजी ने इनके सम्बन्ध सें कई 





। * आर्चय जनक कहानियाँ लिखी हैं | चित्तोर की माजी रानी इनकी शिष्या हे 


व कयनिनननलनकक मन. 


हे । न 'झ्राकियालाजिकल सर्वे रिपोर्ट, भाग २, पृष्ठ रहए-ध७छ।.. 











*  .. ० देखा अध्याय: . 5 - “5 हर 


बतलाई जातो हैं। आदि ग्रन्थ में रविदास नाम से इनकी कविताओं 


.. का संग्रह छिया गया है। ये स्वयं बहुत ऊंचे ज्ञानी भक्त थे जिसे मूर्ति 





की आवश्यकता नहीं रह जाडी परन्तु दूसरों के लिए वे मूर्ति को 
आवश्यकता सममते हैं । कहा जाता है कि उन्होंने एक मन्दिर बनवाया 
था, जिसके वे स्वयं पुजारी रहे थे | इनका भी अलग पन्‍य चला जिसमें 
अब केवल इन्हीं की जात के लोग हैं जो अपने को बहुधा: चमार न 
कह कर “रदासी' कहते हैं । ट 

परन्तु रामानन्द के सबसे प्रसिद्ध शिष्प कबीरदास थे जिन्होंने भक्ति 
के मार्ग को ओर भी प्रशस्त, विस्तृत और उदार बना दिया । उनका 
जीवन दृत्त स्व॒तन्त्र रूप से आगे दिया जायगा | 

सुरसुरानन्द बआह्मण थ। उनके विषय में विशेष कुछ नहीं मालूस 
हूं । इतना अवश्य प्रकट होता है कि वे बहुत सच्चे सुधारक रहे होंगे । 
खान-पान के सम्बन्ध सें शाथद्‌ उन्होंने रामानन्द जी से अधिक सुधार 
की मात्रा दिखाड़े हो | भक्तमाल में लिखा ह॑ कि इनके मुह में स्लेच्छ 


की . की दी हुई रोटी भी तुलसीदुल हो जाती थी | 





..._. अगस्त्य-संहिता के अनुसार रासानन्द क जन्म संवत्‌ १३५६ (१२६ 
_ डै०) में ओर रूत्यु सं० १४७६७ ( १४१० ई० ) में हुई। मिन्न-मिन्र 
दृष्टियों से विचार करने से भी यह समय गलत नहीं 

७, रामानन््र मालूम होता। वे रामानुज की शिव्य-परंपरा की 
का समय चोथी पीढ़ी में हुए हैं। रामानुज की कर्मण्यता का 
...॑.- ज्षेत्र तीन राजाओं का समय रहा है जिनका शासन- 

काल स० ११२७ ( १०७० हैं० ) से १२०३ ( ११४६ है० ) तक 

..._ ठहरता है| अस्तु, याँदि हम उनकी खत्यु सं० १२१८ ( ग्राय; ११६० 
.. हु० ) सें भी मानें ओर एक-एक पीढ़ी के लिए तीस-तीस वर्ष भी दे 
तो भी रासानंद का जन्म सं० १२६६ में इतना पहले नहीं आ जाता हे 


.... कि इस दृष्टि से अनुचित माजूम हो। ओइचे के हरिराम व्यास? 











]॒ 


हिन्दी काव्य में निगुण संग्रदाय 


. जी के एक पद से माजूम होता है हल नामदेव और ब्रिलोचन, रामानंद 
जी से पहले स्वर्गवासी हो गये थे। त्रिलोचन का जन्म -सेकालिफ़ ने 
सं० १३२४ ( १२६७ $० ) सें माना है। त्रिलोचन कितने ही दीघ॑- 
_ जीवी क्‍यों न हुए हों, सं० १४६७ ( १४३० ईै० ) से पहले हो अवश्य 
दिवंगत हो गये होंगे । नामदेव भी त्रिज्ञोचन के समकालीन थे, यद्यपि 
मालूस होता है कि आयु में उनसे कुछ छोटे थे। सं० १४ ६७ से पहले 
“डुंत काफ़ी आयु भोगकर उनका भी दिवंगत होना असंभव नहीं । 
जनरल कनिंधम ने रामानंद के शिष्य पीपा का जो समय स्थिर किया हे, 
वह भी इस समय के विरुद्ध नहीं जाता | इससे रामानंद जी की आयु 
११० वर्ष की ठहरती है, जो उनके लिए बहुत बड़ी नहीं | यह प्रसिद्ध 
है कि रासानंद जी दीर्घायु हुए थे। नाभा ज ने भी कहा हे... 
बहुत काल वपु धार के प्रतत जनम को पार दियो। 
. श्री रामानंद रघुनाथ ज्यां, दुतिय सेतु जगतरन कियो ।| 
. कबीर के परवर्ती इन संत कवियों को सगुण और निर्गेण संग्रदाय 
के बीच की कड़ी समझना चाहिए । उनसें सगुणवादी और निर्गंणवादी 
दोनों से कुद्ठ अंतर है। न तो वे सगुणवादियों की तरह परमात्मा की 
_ निर्मेश सत्ता की अवहेलना कर उसकी प्रतिभासिक तत्ता को ही 


. कमकांड का त्याग आवश्यक बतलाते हैं, परंतु 
सालूम होता हे कि वे आरंभिक 


. स्वीकार करते थे | 


निरगए संत संप्रदाय का _ उदय हुआ, उनसे सूज 
जाति-पाँति के सब बंधनों को तोड़ देने की प्रति 
'बुराग, विरक्त और शांत जीवन, बाह्य कर्मकांड से : 






















४7... ०: चुंसंटो अध्याय 7... छड 7.7 


. सब उनमें विद्यमान थी। इस प्रकार इन संतों ने कबीर के लिए रास्ता 
खोला जिससे इन प्रवृत्तियों को चरमावस्था तक ले जा सकना उनके 
ब्िएं आसान हो गया | व 
... कबोर जुलाहा थे । अपने पदों में उन्होंने बार-बार अपने जुल्माहा 
होने की घोषणा की है ।& जुलाहे सुसलमान होते हैं। हिंदू जुबाहे 
के #/ कोरो कहलाते हैं। एक स्थान पर उन्होंने अपने को 
० ८. कबीर / “कोरी? भी कहा हैं ।+ संभव है, 'जोल्ञाहा' कहने से 
४... उनका अमिप्राय केवल पेशे से हो, उनके घर का 
| उसमें कोई संकेत न हो । जनश्रति के अनुसार वे जन्म से तो हिंदू थे, 
किंतु पाले-पोसे गये थे मुसल्लमान के घर में । परंतु इस बात का अमाख 
मिलता हैं कि उनका जन्म बस्तुतः मुसलमान परिवार सें हुआ था। 
एक पद में, जो आदियंथ में रेंदास के नाम से ओर रजबदास के सवोंगी 
में पीपा के नाम से मिलता हैं, लिखा हे कि जिसके कुल में इंद- 
._. बकरीद मनाई जाती है, गोवध होता है, शेख शहीद ओर पीरों 
. की मनोंती होती है, जिसके बाप ने ये सब काम किये उस पुत्र कबीर 
ने ऐसी घारणा धघरी कि तीनों ल्ोकों सें प्रसिद्ध हो गया [»< पढदुक॒र्ता 
का अभिग्राय यह है कि भक्ति के ल्षिए कुल की उच्चता कदापि आवश्यक 
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. .. &त्‌ ब्राह्मणा, में कासी का जुलाहा, चीन्हि न मोर गियाना ।-- 
.... क० ग्र०, पृ० १७३, २५० और उदाहरणों के लिए देखिए क० श्र ० 

... पृ० १२८, १२४; १३१, १३४; १८१, २७० और रछश। 

..._ + हरि कौ नाँव अमे पद दाता, कहै कबीरा कोरी । 
का 5  आकण्ग्र ० पृ० २०५, रे८६। 
... % जाके ईद बकरीद कूल गऊरे बध करहिं मानियहिं शेख शहीद पीरा। । 
...._ जाके बापि ऐसी करी, पूत ऐसी धरी, तिहुरे लोक परसिध कबीरा॥ 
. “--पग्रस्था, पु० ६६८; सर्वांगी , पौडी हस्तलेख पृ० २७३, २२ | 
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नहीं | इससे प्रकट होता हे कि कबीर सुसलमान कुल में केवल पाले 
पोसे ही नहीं गये थे, पेदा भी हुए थे । पोषा और रदास,दोनों कबीर 
के समकालीन ओर गुरुसाई थे। इसलिए कबीर के कुल के संबंध में 
जो कुछ उनमें से कोई कहे, उस पर विश्वास करना चाहिए।.. ; 
... जनश्रति के अनुसार कबीर के पोष्य पिता का नाम नीरू अथवा 
नूरुदीन था ओर माता का नीमा जिन्हें उसके वास्तविक माता-पिता के. 
ही नाम सममना चाहिए | 
... जनश्रति ही के अनुसार कबीर का जन्म काशी में हुआ था ओर 
 निघन सगहर में | इस बात सें तो संदेंह नहीं कि कबीर उस प्रांत के. 
थे जहाँ पू्रत्री बोली जाती हे, क्‍योंकि उन्होंने स्वयं कहा हे कि सेरी 
बोली “पूरबी” हे, जिसे कोई नहीं समझ; सकता; उसे वहीं समझ सकता 
है जो ठेठ पूरब का रहनेवाला हो [१८ पंजाब सें संग्रहीत अंथ साहब 
भी उनकी बाणी ठेठ पूरबो है । 
किसी ज्ञान-गर्वित ब्राह्मण के यह कहने पर कि तुम जुलाहे हो 
ज्ञान-वान क्‍या जानो ९? उन्होंने बड़े गय॑ के साथ कहा था मेरा ज्ञान 
नहीं पहचानते १ अगर तुम ब्रांहण हो तो मैं भी तो “काशी का 
_ जुल्ाहाः हूँ + | सचमुच काशी में किस जिज्ञासु को क्लान की प्राप्ति नहीं. 
.. हो जाती १ आदि ग्रन्थ में के एक पद में उन्होंने कहा हे कि सारा 
.. जीवन मैंने काशी ही में बिताया है |-- अत्ंव इस बात में संदेह नहीं. 


.... # इन पदों मे यह स्पष्ट नहीं कहा गया है कि उनके माता-पिता 
मुसलमान थे। सम्भव हूं, यहाँ माता-पिता से तात्पय पालने-पोसने वाले 
माता-पिता से हो ।--संपादक | 
» मेरी बोली पुरबी ताहि लखे नहि कोय । 25 22227 0] 
मेरी बोलो सो लखे धुर पुरब का होय ॥---क ० ग्रं ०, पृ० ७६ पांद २। 
+- देखो पृष्ठ ४४ की टिप्पणी (१)। पा 
सकल जनम सिवपुरी गवाया-- ग्रन्थ,, पृ० १७६, १५। 










०३770... /# -नित उंठि-कोरी गगरी आने लीपत जीउ गयो।. 


......... हमरे कूल कजने राम कह्यो। 


के 


थे १ यह असस्भव नहीं; हिन्दू भावों से ओत-प्रोत उनकी विचार-घारा 
भी इस बात की ओर संकेत करती है कि उनका बाल्यकाज काशी-सदश क्‍ 


किसी हिन्दू नगरी में हिन्दू वातावरण में व्यतीत हुआ था। आदि अन्य | 
में के एक पद से माजूम होता है कि उनके विचार ही नहीं, आचार भी 5 ला 
आरम्भ ही से हिन्दू साँचे में ढल्न गये थे। 'राम राम” की रट, नित्य नहे >क औ 
. कोरी गगरी में भोजन बनाना, चौका-पोतवाना, उनकी इन सब बातों से 2 छ 
_डनकी अस्मा तंग आ गई थीं छ] के 
परन्तु आदि अन्थ के एक पद में कबीर कहते हैं कि मगहर भी 


कोई मामूली जगह नहीं, यहीं तुमने मुझे दर्शन दिये थे । काशी में तो 
मैं बाद में जाकर बसा | इसी से फिर तुम्हारे भरोसे मगहर बस गया 
हैं ।- इससे जान पढ़ता है कि काशी में बसने के पहले वह केवल 


.. मगहर में रहते ही नहीं थे, वहीं उन्हें पहले पहल . परमात्मा 
. कादर्शन भी प्राप्त हुआ था। अधिक संभव यह है कि कबीर का जन्स 
..._ भगहर ही में हुआ हो, जो आज भी अधानतया जुलाहों की बस्ती है ० 
..._ गोरखनाथ जी का प्रधान स्थान गोरखपुर मगहर के बिलकुल नजदीक... 
...... है। जिस जमाने में रेल नहीं थी उसमें योगियों का गोरखपुर आते-जाते 








... ताना बाना कछ न सूझे हरि रसि लपटबो व 


“जही, पू० ४६२, ४।॥ 


....._ # तेरे भरोसे मगहर बसियो,मेरे तन की तपनि बुकाई। 
......._ पहले दरसन मगहर पायो, फुनि कासी बसे झ्राई ला, 
जय ... “वही, पु० डरे; के अंछ पृ० २६६, १०। हा 
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कि कबीर के जीवन का बड़ा भाग काशी सें व्यतीत हुआ था । परन्तु. 
क्या इससे"यह भी सान लिया जाय कि पैदा भी थे काशी ही में हुए 
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मगहर में ठहर जाना असंभव नहीं । यहीं से कबीर पर हिंदू भावों और 

योगमूलक विरक्ति का आरंभ हो जाता है। जान पड़ता है कि कबीर को 
योग की बातों का ज्ञान गोरखएंथी योगियों से ही हुआ था । योगाभ्यास 
के द्वारा उनको परमात्मा की झलक तो मिल गई थी परंतु वे किसी ऐसे 
पहुँचे योगी के पतले न पड़े जो उनको पूर्णानुभूति की दशा तक पहुचा 
देता । उनके अस्यों में हम गोरखनाथ की तो सूरि-झुरि प्रशंसा पाते हैं 
किंतु अधकचरे गोरखपंथियों की निंदा । माया के वास्तविक स्वरूप को 
गोरखनाथ अच्छी तरह जानते थे, इसी से वे उसको लक्ष्मण की भांति 
त्याग सके थे७ । नारी से विरक्त होकर वें अमर हो गये थे | कलिकाल 
में गोरखनाथ ऐसा भक्त हुआ कि माया में पढ़े हुए अपने गुरु से उसने 
राज्य छुड्वा दिया ।+- जिस आनंद का खुखदेव भी बहुत थोड़ा ही 





सा डपभोग कर सके थें, उसको पूर्णोपभोग गोरखनाथ, भत्‌ हरि, ; के 
गोपीचन्द आदि योगियों ने किया था |-- अधकचरे जोगियों को उन्होंने... 





सेकालिफ़ ने गलती से दूसरी पंक्ति का अर्थ किया है पहले मैने... 
काशी में दर्शत पाये और फिर मगहर में आकर बसा जो प्रसंग के _ 
प्रतिकल है भर स्पष्ट ही गलत हूं । । 
... & राम गन बेलड़ी रे अवधू गोरषनाथि जाणी । 
>>कृ० ग्र ०, पृ० ६४२, ९६३ 


निरगण साण नारी संसारि पियारो, लखमरिण त्यागी, गोरषि निवारी। 
>>बही,पूं० १६६; रैदेर के 


.. +% गोरषनाथ न मुद्रा पहरी मस्तक हू न मूंड़ाया । 
ऐसा भगत भंया कलि ऊपर गुरु पे राज छुडुझ्ा ।| 





--बही, पुृ० १च६, रश्क।.. 


. > ता मन का कोइ जाने मेंव | रंचक लीन भया सुषदेव ॥। 


 गोरष भरथरि गोपीचन्दा । ता मन सों मिलि करे अनदा ॥।| 











जल-कं० ग्रे०, पू० ९, देद। 


दूसरा अध्याय 


है कि वे जटा बाँध-बाँध कर मर गये पर उन्हें सिद्धि न प्राप्त हुई । 
इन सब बहतों को देखते हुए मेरी प्रवृति मगहर ही को उनका जन्म- 
स्थान मानने की होती है | माजूम होता हे कि इसी लिए काशी छोड़ने 
पर मसगहर को उन्होंने अपना निवासस्थान बनाया | हल 
योगियों तथा साधुओं के सत्संग से जब कबीर के हृदय में विरक्ति 
का भाव उदय हुआ तब वे पू्ण आध्यात्मिक जायति के लिए व्याकुल हो 
_ उठे] घर से रहना उनके लिए दूभर हो गया | कामकाज सब छोड़ दिया। 
_ तांना-बाना पड़े रह गए ।» संसार से उदासीन होकर जंगल छुन डाले,- 
.. त्तीथॉटन किए- , पर उनके मन को शांति न हुई | परमात्मा के दशशन करा 
 देनेवाला कोई समय साथु उन्हें मिल्रा नहीं। हाँ, ऐसे बहुत मिन्ने जिनमें 
भक्ति कम, श्रहंकार अधिक था ॥& परंतु कबीर को ऐसे लोगों से क्या 
मतलब था ? उनसे वे क्या सीखते १ हाँ, उन्हें सिखा अवश्य सकते थे । 


७७७७७७७७७॥७७७॥७॥७७७७७॥७७७॥श७४७७७७७७७७७७७७७७७४७/७/शशाशशशशश///शशश्णण भा मनन म भजन मल. तन अनिल नकल नकडल कल ले लिक ली मा कलन जम लिल नम नकिल न ज सिजीम मनन की न लशि टली लि कनि दे 


गण 


कामिनि अँग विरकत भया रक्‍त भया हरि नाई। 
साषी गोरपनाथ ज्यू, अमर भये कलि माई॥ 
0" “जेही, पृ० ५१, १२। 
-+ जटा बाँधि-बाँधि जोगी म्‌ए, इनमे किनहु न पाई । ह 
हर “ही, पू० १६४५, ३१७। 
...._ * तनना बुनता तब तज्या कबीर, राम नाम लिख लिया सरीर | ४“ 
पे, .. चल ही, प० 8५, २१। 
जाति जलाहा नाम कबौरा, बन-बन फिरों उदासी । 
। “वही पृ० १८१, २४० | 
. # वृदाबन दूब्यों, दंढयों हो जमुना को तीर । है 
_ राम मिलन के कारने जन खोजत फिरें कबीर॥ 
कक .... “पड़ी हस्तलेख', पृ० १६४ (श्र) 
| _& थोरी भंगति बहुत अ्हँकारा । ऐसा भक्‍ता मिलें अपारा ॥॥ 
ही । ह पा ““क० ग्र०, पू७ १३२, १३७ | 








श्र 
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हे कबीर कुछ दिन मानिकपुर में भो रहे | शेख तकी को प्रशंसा सुनकर वे 


-_ ब्रहों से ऊज्ी जोनपुर होते हुए ऋूंसी गए। कू सी म॑ भी वे कुछ दिन 


तक रहे। उन्हें शेख तक़ी को बतलाना पड़ा कि परमात्मा सवब्यापक 
: है; अकर्दी' सकदीं को जताना पड़ा कि तुम क़र्बानी जिबह इत्यादि करके 
... पाप कमा रहे हो, किसी जमाने में भी ये काम हाल नहीं हो सकते | 

. वे गुरु बनने नहीं आये थे पर क्या करते, उनसे रहा नहीं गया ।%८ वे 
तो स्वयं ऐसे एकाघ आदमी को हू ढ़ रहे थे जो रामभजन में शूर हो | -- 


पे उनको अनुभव हुआ कि परमात्मा के दशनों के लिए वन मेंही कोई 





. अनुकूल परिस्थिति नहीं होती ।८ अंत मे उनकी भी खोज सफल हुई _ 
और जनाकीर्ण काशी में उनको एंक आदमी मिला, जो ज्ञाति-पाँति के 
अहंकार से दूर था, परमात्मा के सम्मुख मनुष्य मनुष्य में किसी भेद 





भांव को न मानता था, और जो अपने ज्ञान-बल से कबीर की महती 


> घट घट अबिनासी अहै सुनहु तकी तुम सेख । हि 

बीजक?, रमनी ६३. 
मानिकपुरहि कबीर बसेरी | मदहति सुनी सेख तकि केरी ।॥। 

_ ऊजी सूनी जवनपुर थाना। भूंसी सुनि पीरन के नामा ॥ 
एकइस पीर लिखे तेहि ठामा। खतमा पढ़ें पेंगंबर नामा॥। 


सनत बोल मोहि रहा न जाईं। देखि म॒कर्बा रहा भूलाईक॥ हे 
नबी हबीबी. के जो कामा । जहेँ लौं श्रमल सबे हरामात 


सेख अ्रकर्दी सकर्दी तुम मानहु बचन हमार । 
आदि अंत और जूग जुग देखहु दृष्टि पसार ॥। 


--वही, रमेनी ४५ ।.. क्‍ 


....._+ कहे कबीर राम भजवें को एक आध कोइ सूरां रे। 


७. नाक» ग्रे, पूछ ११५, प५। 


... ऋ# घर तजि बन कियो निवास । घर बन देखों दोउ निरास । 


वही, पु० ११३, छा. 








उमससमजर 


पर इसको पीदासअत सा पन-पन -+कपक०न्‍ ७०५. >> >> 








दूसरा अध्याय... 0 2 2 


 आांज्ा को पूर्ण कर सकता था, जिसके उपदेश से कबीर को मालूम... 
हुआ कि शिसको हू ढने के लिए हम बाहर भठकते फिरते ह“ँ चह | ४ हब 


परमात्मा तो हमारे हो शरीर में निवास करता है# । यह साधु स्वासी 


रामानंद थे । हे 
कहते हैं कि रासानंद पहले सुसलमान को चेल्ा बनाने में हिचके । 


इस पर कबीर ने एक युक्ति सोची । रासानंद जी पंचगंगा घाट पर रहते 
थे और सदेव ब्राह्म-मुद्दर्त में गंगास्तान करने जाया करते थे | एंक दिन 
जब कब्रीर ने देख लिया कि रामानंद स्नान करने के क्षिए चल्ने गये तो 


सीढ़ी पर ल्लेट कर वह उनके लोटने की बाट जोहने जगा। रामानंद के | 
लोटे तो उनका पाँव कबीर के सिर से टकरा गया। यह सोचकर कि 


हमसे बिना जाने किसी का अयकार हो गया हे, रामानंद 'राम राम” कह 
उठे | कबीर ने हर्षोत्फुजत्न होकर कहा कि किसी तरह आपने मुझे दीछित 
कर अपने चरणों में स्थान तो दिया | उसके इस अनन्य भाव से रामानंद 
इतने प्रभावित हो*“गये कि उन्होंने उसे तत्काल अपना शिष्य बना जिया | 

सुहसिनफनी काश्मीरवाले के लिखे फारसी इतिहास ग्रन्थ तवारीख 
दर्विस्ताँ से भी यही बात प्रकट होती है । उसमें लिखा है कि कबीर 


जोलाहा और एकेश्वरचादी था। अध्यात्म-पथ में पथप्रदर्शक गुरु की 
खोज करते हुए वह हिंदू साधुओं और मुसलमान फकीरों के पास गया. 
और कहा जाता है कि अंत मे रामानंद का चेला हत्यया५। 
| .. परंतु कुछ लोग रामानंद को न मानकर शेख तकी को कबीर का गुरू. 
. मानते हैं| इस मत का सबसे पहला उल्लेख खज़ीनतुल आसफ़िया. | 
_ में मित्रता हे, जिसे प्लोलवी गुल्लास सरबर ने सन्‌ १८६८ ० सें छुपवाया 








&8 जिस कारनि तठि तीरथ जाहीं । रतन पदारथ घटही माही |. 
आम क्‍ > यही, हण्ए रे 


...._ » कबीर ऐंड दि कबीर पंथ' में उद्घत, प० ३७। 














. ४०. हिन्दो काव्य में निगंण संग्रदाय 


.. था। 'ेस्कट साहब ने सो इस ग्रंथ के आधार पर अपने कबीर ऐश्ड दि. 
. कबीर पंथ में बड़े जोर-शोर से इस सत का समथन किया है। परंतु 
 दविस्ताँ का साच्य उनकी सरगर्मी से कहीं अधिक मूल्यवान है। इति- 
 हासकार झुहसनफनी अकबर के समय में हुआ था | रामानंद के समय 
को पहले से पहले ले जाने पर भी मुहसनफनी ओर उनके समय सें सवा- 
डेढ़ सो वर्ष का अंतर रहता हे। अतएव उन्होंने जिन जनश्रतियों 
के आधार पर यह लिखा है, वें आजकल की जनश्रुतियों से अधिक 
प्रामाणिक हैं। शेख तकी कबीर के शुरु थे, इस संबंध में किसी इतनी 
. आचीन जनश्रति का होना नहीं पाया जाता। इस बात की मी 
आशंका नहीं हो सकती कि मुहसनफनी ने पत्चपात के कारण ऐसा 
लिखा हो | 44 
मुहसनफनी ही ने नहीं, और लोगों ने भो इस बात का उल्लेख 
किया है कि कबीर रामानंद के चेले थे। नासाजी ने सं० १६४२ के. 
लगभग भरक्तमाजल की रचना की थी । उसमें उन्होंने स्पष्ट शब्दों में 
कबीर को रासानंद का चेला लिखा हे। उनसे एक-दो पीढ़ी पहले 
ऑइछेवाले हरीराम शुक्ल हो गये थे, जो साहित्य-संसार तथा संत- 
समुदाय में व्यास! जी के नाम से प्रख्यात हैं । इनके संबंध में यह 
... ख्याति चली आती हे कि ४४ वर्ष की अवस्था में ये संवत्‌ १६१८ में: 
..._ राधावल्लभी संप्रदाय के अवतंक स्वामी हितहरिवंश जी के शिष्य 





|& हितहरिवंश जी का जन्म-संबत्‌ देर से देर में मानने से संवत्‌ 


१६५६ झहरता है, यद्यपि सांप्रदायिक मत के अनुसार उनका जन्म... 
१२१३० में हुआ थां। अतएव व्यास जी का संसर्ग० ऐसे लोगों के साथ . 


.... था जिनके समय के आरंभ तथा कबीर के समय के अंत में आधो 


.._ शताब्दी से अधिक का अंतर 


अिललननाअन्‍नननन्‍>-- 











छः 'शिवसिहसरोज', पृ० ५०७ । 


था | उनसे इस संबंध में व्यासजी 











ही दूसरा अध्याय... ४१ 


नजो कुछ सुना होगा, वह विश्वसनीय होना चाहिएं। व्यासजी 
चेकंटवासी संतों की रूत्यु पर शोक मनाते हुए कहते हैं-- क्‍ 
साँचे साथ ज रामानंद |. द 
जिन हरिजी सों हित करि जान्यो, और जानि दुख-दंद ॥ 
_ जाको सेवक कबीर घीर अति सुमति सुरसुरानंद। 
तब रदास उपासिक हरि कौ, सूर सु परमानंद 
उनते प्रथम तिलोचन नामा, दुख-मोचन सुख-कंद । 
खेम सनातन भक्ति-सिंधु रस रूप रघ्‌ रघुनंद ॥ 
अलि रघुवंशहि फब्यों राधिका-पद-पंकज-मकरंद। 
कृष्णदास हरिदास उपास्यो, बु दावन को चंद ॥। 
जिन बिन्‌ जीवत मतक भये हम सहत विपति के फंद। 
तिन बिन उर को सूल मिट क्‍यों जिये व्यास' झति मंद ॥# 
इससे स्पष्ट हे कि कबीर रामानंद के शिष्य थे | 


कबीर के शिष्य धमंदास की वाणी से भी यही बंतत प्रकट होतो 
है । कबीर के कट्दर भक्त गरीबदास भी यही कहते हैं, यद्यपि वे गुरु 


से चेले को अधिक महत्व देते हैं और उसे गुरु के डद्धार का कारण 
बताते हैं-- 


गरीब रामानंद से लख गरु तारे चेले भाई | 
चेलों की गिनती नहीं,--पद में रहे समाइ>< ॥। 













द & बाब्‌ राधाकृष्णदास ने इस पद को अपने सूरदास के जीवन- 
.. चरित्र में उद्धत किया हु | वे प्राचीन साहित्य के बड़े विद्वान थे। खेद 
है कि में व्यास जी की बानी नहीं पा सका ।--राधाकृष्णदास-पश्र था- 

 बली' प्रथम भाग, पृ० ४५४ ह 


'हिरंबर-बोध', पारख रा की साखी, ३२ ॥ 






















४५२९ हिन्दी काव्य में निंगुण संप्रदाय 


हम काशी सें प्रकट भये हैं, रामानन्द चेताये ? & कबीर की मानी 
 ज्ञानेवाल्नी इस उक्ति का भी यह अर्थ नहीं कि रामानन्द ने कबीर को 
जगाया बल्कि यह कि कबीर ने रामानन्द को ऊुगाया | परतु यह मान 
लेने पर भी, यह कोई नहीं कह सकता कि यह रामानन्द को कबीर का 
गुरु मानने सें बाधक हे। गोरखनाथ ने मछुंदरनाथ को जगाया किन्तु 
यह कोई नहीं कहता कि गोरखनाथ मछंदर के चेजे नहीं थे। असल 
| आे यह बजचन- यही... बतब्वाने.के ...व्विएं गा गया है कि रामानन्द के 
। होने पर भी कबीर डनसे बड़े थे | परंतु स्वतः कबीर ने अपने 
आपको अपने शुरू से बढ़ाने का अयत्न नहीं किया और रामानन्द की 
रूत्यु का उल्लेख करते हुए बीजक के एंक पद में बड़े उत्साह से उन्होंने 
उनकी महिमा गाई हे-- 


+ आपने अ्रस> किये बहुतेरा। काहु न मरम पाव हरि केरा ॥ 
इंद्री कहाँ करे बिसरामा । (सो) कहाँ गये जो कहत हुतेन- रामा ।। 
सो कहाँ गये जो होत सयाना । होय मृतक वहि षदहि समाना ॥ 
रामानंद रामरस माते | कहहि कबीर हम कहि कहि थाके< ।। 
कबीर कहते हैं कि उन हरि का भेद कोई नहीं जानता, जिन्होंने 
बहुतों को अपने समान कर दिया है | [ लोग सममते हैं कि रामानंद 
बेसे ही मर गये जसे ओर मनुष्य मर जाते हैं, इसी से पूछा करते 
हैं... ] उनकी इंद्विक़ोँ कहाँ विश्राम कर रही हैं ? उत्तका राम! 'रास! 
कहनेवाला जीवात्मा कहाँ गया ? [ कबीर का उत्तर हे कि ] वह मरकर 
परम पद्‌ सें समा गया हे | [ क्योंकि ] रामानंद रामरूप मद्रि से सत्त 


क क० श०, भाग २, पृ० ६१ । री 
* कुछ प्रतियों में अपन आस किजे”, पाठ भी मिलता हैं। 
होते]. 

हैँ बीजको, पद छ७। 








दसरा अध्याय... श्३्‌ 


थे । हम कहते-कहते थक गये [ परंतु लोग यह सेद हो नहीं समझा... 
- पाते |। « द को 
..... क्या अश्चर्य हे कि कबीर इस पद में रामानन्द को साचात्‌ हरि बना... 
. रहे हों १ गुरु तो उनके मतानुसार पस्मात्मा होता ही है। रामानंदी 
.. संप्रदाय में तो रामानन्द राम के अवतार माने ही जाते हैं, नाभाजी ने 
भी उनको कुछ ऐसा ही साना है--.. . 
. थऔ्रीरामानंद रघताथ ज्यों दत्तिय सेतु जग-तरन कियो | ४ 
कबीर कर “आपन अस किये बहुतेर” और नाभाजी का “ुतिय सेतु 
जग-तरन कियो” अगर एक साथ पढ़े जाये तो माजूम होगा कि दोनों 
रामानंद के संबंध में एक ही बात कह रहे हैं । 
कबीर अंथावली के एक पद में कबीर ने परमात्मा के सम्मुख 
परमसतत्त्व-रूप, खुख के दाता, अपने साधु-गुरु की खूब प्रशंसा की हे 
.._ जिससे सच्चे गुरु के गुख पूरी मात्रा सें विद्यमान थे, जिसने हरि-रूप रस॑ 
.. को छिड़ककर कामारिति से उसे बचा लिया था और पाषंड के किवाइ 
खोलकर उसे संसार-सागर से तार दिया था--- 
_ राम! मोंहि सतगूर मिले अनेक कलानिधि, परम-तत्व सुखदाई | 
काम-अगिनि तन जरत रहो है, हरि-रसि छिरकि बुभाई ॥ क्‍ 
. दरस-परस तें दुरमति नासी; दीन रटनि ल्‍यो श्राई। 
. पाषंड-भरस-कपाद खोलिके, अनभे कथा सुनाई ॥ 
« यहु संसार गंभीर अधिक जल, को गहि ल्याबे त्तीरा। 
... नाव जहाज खेवइ्या साथू उतरे दास कबीरा& ॥ 
ये सब बाते रामानंद, पर ठीक उतरती हैं । उस समय मध्यदेश में वही 


का हो एक साधु था जिसने पाषंड के दरवाज़े खोल डाले | मम 
अंथ साहब में कबीर का एक पद हे जिसमें उन्होंने कहा है कि हक 





... # कश ग्ंखपू० रेश्र, ह६०। 











श४८. हिन्दीकाव्य में निगुण संप्रदाय! 


मैंने अपने घर के देवताओं ओर पितरों को बात को छोड़कर गुर 
के शब्द को अहण किया है |& इससे प्रकट होता है कि उन्होंने फोड़ 
ऐसा गुरु बनाया था जिसके लिए उन्हें अपने कुछ की परंपरा छोइनी 
पड़ी | अगर शेख तक़ी उनके गुरू होंते तो वे यह बात क्‍यों कहते ! 
अतपुव यद बात असंद्ग्ध है कि रामानंद कबीर के गुरु थे। | 
..._रामानन्द के अतिरिक्त कबीर के समकाक्ीनों सें से एक ही व्यक्ति 
ऐसा है जिसका नास कबीर ने विशेष आदरपूर्वक लिया है | इनका 
नाम कबीर ने पीर पीतबर बतलाया है जिनके पास जाना वे हज्ज 
अथवा तीर्थाटद समझते थे। कबीर ने उनका जो चर्णन किया है 
( उनका कल कीतंन, उनके गले में की कंठी और जिह्ला पर का राम ), 
वह यद्दी सूचित करता हे कि कि वे वेष्णव थे जो रामानन्द की ही भाँति 
हिंदू-सुसलमान का भेद-भाव नहीं मानते थे ओर इसी किये शायद्‌ कबीर 
की श्रद्धा के भाजन हुएं। उनके नाम के पहले आये हुए पीर” शब्द को. 
“गुरु! का पर्याय सममना चाहिये। उनकी महिमा कबीर ने यहाँ 
तक गाई कि देवर्षि नारद, शारदा, बरह्मा ओर लक्ष्मी कों भो उनकी 
. सेवा करते हुए दिखाया है| पता नहीं कि ये पीर पीतांबर रहनेवाले 
कहाँ के थे। 'गोमती-तीर” जोनपुर की ओर संकेत करता है । 


$& घर के देव पितर की छोड़ी गुरू को सबद लयो । द 

है --ग्रन्था, ४६२, ६४। 

» हज्ज हमारी गोमती-तीर। जहाँ बसहिं पीतम्बर पीर ॥! 
_वाहु वाहु क्‍या खूब गावता हे । हरि का नाम मेरे मत भावता हैं । 

नारद सारद करहि खवासी । पास बैठी विधि केंवला दासी।ा 
.._ कठे माला जिहवा राम । सहस नाम लै,लै करो सलाम 

. कहत कबीर राम-गुन -गावौ। हिंदू तुरुक दोड समभावौ ॥॥ 








>क० ग्र०, पृ० शे३०, २१५॥। द 











दूसराअध्याय...... शश 


में यह दोहन पसिद्ध हे--- 


चोदद सौ पचपन साल गये, चंद्रवार एक ठाठ ठये | 
जेठ सुदी वरसायत को, पुरतमासी तिथि प्रगट भये ॥॥ द 
इसके आधार पर कबीर कस्रोटी में उनका जन्म सं० ३४५४ के 
ज्येद्र की पूर्णिमा को सोमवार के दिन माना गया हे | बाबू श्यामसुन्दर 
दास जी ने साल गये” के आधार पर उसे १४६५६ सं० माना हे, जो 
राखित के अनुसार भी ठीक बंठता है| परंतु इस संचत्‌ को सानने से 
रामानंद जी की रूत्यु ( सं० १४६७ ) के समय कबीर की अवस्था 
केवल ग्यारह वर्ष को ठहरती है, जिससे उसका रामानंद का शिष्य होना 
घटित नहीं होता। रामानंद जी के शिष्य होने के समय कबीर निरे 
बालक न रहे होंगे । बिना विशेष विरक्तावस्था के जागरित हुए न रामा- 
नंद ही किसी सुसलमान को चेला घना सकते थे और न कबीर हो किसी 
हिंदू के चेले बनने के लिए उत्सुक हो सकते थे। उस समय कस से 
कमर उनकी अवस्था अठारह वर्ष की होनी चाहिये | एक-दो वर्ष कम से 
कम उसमे रामानंद जी का सत्संग भी किया होगा । अतएब कबीर का 
जन्म सं० १४४७ से पहले हुआ होगा, पीछे नहीं 
...._ कबीर के समय तक नामदेव करामाती कथाओं के केन्द्र हो गये थे... 
. जिससे मालूम होता है कि वे कबीर से पहले हुए थे। नामदेव की 
रूत्यु सं० १४०७ के लगभग हुई थी, अतएुव कबीर का आविर्भाव से० 
४०७ ओर १४४७ के बीच किसी समय में मानना चाहिए 
.. समझ में सं० १४२४७ के आस-पास उनका जल्म मानना उचित है । 
कबीर साहब पीपा के समकालीन थे | पीपा के जीते जी कबीर को 
.... बहुत प्रसिद्धि आप्त हो गई थी । पीपा का समय हम ३४१० से १४६० 
...._ त्तक मान आये हैं| कबीर पीपाजी से अवस्था में छोटे हो सकते हैं, 





कबीर का समय बढ़े विवाद का विषय हे | उनके जन्म के संबंध... 



















- डे ह का ै रा हक ॥॒ ः | । क्‍ | 
शव हिन्दी काव्य सें निगुण संप्रदाय. * 


. कित॒ बहुत छोटे नहीं । इस चष्टि ले भी १७२७ के आस-पास उनका जन्म 
मानना उचित हे | कि 


_शत्यु के निकट कबीर बहुत असिद्द रहे होंगे! इसलिए उनको जन्म- 
तिथि का लोगों का ज्ञान रहा हो, चाहे न रहा हो, उनकी पुण्यतिथि का 
हान अवश्य रहा होगा। उनकी निधन-तिथि के बारे में दो दोहे श्रचलित हे, 
जो प्राय; एक ही के रुपाँतर साजूम होते हैं# । एक के अनुसार उनकी 
सत्यु सं० १९५०९ और दूसरे के अनुसार १९७७ सें हुईं । इनसें से एक 
अवश्य सही होना चाहिए। पहला अधिक संगत माजूम पड़ता है। 
डसके अजुसार उनकी आयु लगभग ८० वर्ष की होती है। अनुमान यह 
होता है कि सिकंदर लोदी ( राज्य सं० १४४६ से ३४७२ ) के साथ 
कबीर का नाम जोड़ने के उद्देश्य से ही किसी ने ओरपाच मो! की 
हे प्चत्तरा' कर दिया है। कबीर पर किसी शासक की कोप-दृष्टि 
अवश्य हुई थी, पर वह शासक सिकंदर ही था, इसका कोई विशेष अमाण 
नहीं मित्रता | प्रियादास जी ने सिकंदर ही को अधिक जुल्मी सुना होगा, 
इसी से उसके द्वारा कबीर पर जुल्म होना लिख दिया होगा | 


..__ कबीर के जीवन की घटताओं में शेख तक़ी का नाम भी लिया जाता 
: है| रेवरेंड बेस्क्ट ने इस नाम के दो व्यक्तियों का उल्लेख किया हे, 
. एक सानिकपुर कड़ा के और दूसरे ऋसी के। मानिकपुरवाले शेखर तक़ी 

'चिस्तिया खानदान के थे । उनकी खत्यु सं०३६०२ (ई० १४४५ ) में... 
हुईं । रू सीवाले तक़ी सुहर्वंदी खानदान के थे ओर स्वामी रामानंद 





.._ # संवत पंद्रह सौ झौ पाँच मो, मगहर को कियो गैवन द 
... अगहन सुदी एकादसी, मिले फ्वन में फ़्नन॥ ही... 
55. > संकत पंद्रह सौ पछत्तरा; कियो मगहर को गवन। कम 
.._- “माघ सुदी  एकादसी, रखो - पवन में: पवत ॥)३॥ «४ ० 7 
























दूसरा अध्याय 3 


के समकालीन थे | इनकी झत्यु सं० १४८६ ( डै० १४२६ ) में हुईं । 
परंपरा के अनुसार करू सीवाले शेख तक़ी ही कबीर के समकातल्नीन थें& । 
इनके समय की प्राचीनता के कारण विद्वानों को इसमें संदेह होता है । 
. परन्तु सं० १९०४ (डै० १४४८) मे कबीर की रूत्यु मानने से इस संदेह 
के लिए जगह नहीं रह जाती | उमा लोग भी इसी संवत्‌ को मानते हैं । 


.. मॉनुमेंटल एऐंटिक्विटीज़ आँब दि नाथ वेस्टने प्रॉव्सिज़ के... 
.. लेखक डाक्टर फ्यूरं के अनुसार संवत्‌ १९०७ ( १४६० ई० ) सें नवाब 
.. बिजल्लीखाँ पठान ने कबीर की कबर के ऊपर रौजा बनवाया था जिसका. 
जी्खोॉडार संवत्‌ १६२४ ( १६६७ ह्टै० ) में नवाब फिदाईखाँ ने करवाया । _ 
इससे भी इस मत की पुष्टि होती हे | परन्तु खेद है कि डाक्टर फ्यूर ने 
अपने प्रमाणों का उल्लेख नहीं किया | 
जान पड़ता हे कि कबीर विवाहित थे | उनकी कविता में स्थान- 

स्थान पर “ल्ोई” शब्द आया है जिससे अनुमान किया जाता है कि लोइं 
उनकी स्त्री का नाम॑ है जिसे संबोधित कर ये कविताएँ कही गई हैं । 
परन्तु अधिक स्थानों पर छोई 'लोग” के अर्थ में आया हे ओर 'जोग” लोक 
का अपभ्रश रूप है। हाँ आदिय्ंथ में दो स्थज्र+ ऐसे हैं, जिनमें 'लोई? 


. # कहते हैं कि कबीर कुछ दिन तक रूसी में शेख तक़ी के पास ' 











.._ रहे थे। खाने-पीने के संबंध में सत्कार का अभाव देखकर जब कबीर 


 कुड़बुड़ाये तब शेखजी ने उन्हें शाप दे दिया जिससे वे छः: मास तक 


हट संग्रहणी से ग्रस्त रहे । श्रब तक भूंसी में एक कबीर नाला है। कहते 





. हैं कि उन दिनों कबीर जिस नाले में जाया करते थे, वह यही था 





+ कहत कबीर सुनहु रे लोई । अब तुमरी परतीत न होई॥ | 


“प्रन्थ, पृ० २६२ 
सुनरि अंघली लोई बे पीर। इन मड़ियन भजि सरन कबीर || 
... कण ग्र ० २९६, ६०६ 





श्द््- हिन्दी काव्य में निर्गंण संप्रदाय 
खी-वाचक हो सकता है। आदिय्रंथ मे एक पद्‌ ऐसा भी है जिससे ऐसा 
.. अतीत होता है जसे कबीर का वियाह धनिया नामक युवती से हुआ हो 
_ जिसका नाम बदलकर उसने रामजनिया कर दिया हो | इसी से कबीर 
की साता को शोक होता है, क्योंकि 'रामजनी” तो वेश्या श्रथवा 
चेश्या-पुत्री को ही कह सकते हैं । परन्तु इससे कबीर का अभिग्नाय दूसरा 
ही है | माता” माया हे और “धनिया? उसका अधान अख कामिनी ओर 
'रामजनी? भक्ति, जिसमें कुल-मयादा का कोई ध्यान नहीं रखा जाता । 
..._ जनश्रति के अनुसार कबीर के एक पुत्र और एक पुत्रो थो | पुत्र का 
नाम कमाल, पुत्री का कमाली था । पंथवालों के अनुसार ये उनके सगे 
लड़के-लड़की नहीं थे, बल्कि करामात के द्वारा मु से जिंदे किये हुए 
बच्चे थे जो उन्हीं के साथ रहा करते थे। इस छोटे से परिवार के 
पालन के लिए कबीर को अपने करघे पर खूब परिश्रम करना पड़ता था। 
परन्तु शायद उससे भी पूरा न पड़ता था, इसी से कबीर ने दो वक्त 
के लिए दो सेर आटा, आध सेर दाल, पाव भर धीं और नमक ( चार 
आदमियों की खुराक ) के लिएं & परमात्मा से आथना की. जिससे 
निश्चित होकर भजन मे समय बिता सके | साधु-सेवा की कामना से _ 
ओर अधिक अथ-संकट आ उपस्थित होता था | बाप की कमाई शायद 
इसमें खच हो चुकी थी | कबीर की स्त्री को यह बात खलती थी कि 
अपने बच्चे तो घर“सें भूखे ओर दुखी रहें ओर साधु - छोगों की दावत 
होती रहे » | मालूम होता हे कि कमाज़ घन कमाकर संग्रह करके 





& दुइई सेर माँगों चूना। पाव घीछ संग लूना ] 
श्राध सेर माँगों दाले । मोको दोनों बखते जिवाले ॥... 
5. आओ  ज्क० प्रं० पु० ३१४, १५६) 
2 इन म्‌ड़िया सगलो द्रव खोई | झ्रावत जात कसर ना होई ॥.... 








लरिका. लरिकन खैवो नाहि। मुंड़िया भ्रनदिन घाये जाहि ॥...... 
5 5्वही २६६, ६०६३८. 





























*ः दूसरा अध्याय ४ध 
माता को असन्न करता था। परन्तु इससे कबीर को दुःख होता था।# 
पिता की झूत्यु पर उसने सी अपने पिता के साग का अनुसरण किया 
ओर/चह अहमदाबाद की तरफ उनके सिद्धांतों का प्रचार करता रहा । 
कबीर ने सत्य के शोध मे अपना जीवत व्यतीत किया था | अद्ऑान 
के विरुद्ध उन्होंने घोर युद्धू किया था । हिंदू-सुसल्लमान दोनों पर उन्होंने. 
व्यंग्यों की बाण-वर्षा की, जिससे दोनों तिब्नमिल्ा उठे | सुलतान के दरबार 
मे उनकी शिकायतें पहुची। राजा राम” का सेवक भल्ना प्रृध्वी के किसी 
शासक की क्‍या परवा करता ? उसने बेघइक सुलतान का सामना... 
_ किया । » काजी ने दंड सुनाया | पर, कहते हैं कि हाथ-पाँव बाँधकर 
.._ गंगा मे डबाने, आग म॑ जलाने, हाथी से कुचलवाने के सब प्रयत्न 
निष्फल्न हुएं । संत-परंपरा में ये कथाएं बहुत ग्रचत्रित हैं कि प्रह्मद के 
.. साथ कबीर की पूर्ण तुलना के लिये कथाएं गढ़ी गई हैं। म्लेच्छु-कुल में 
पंदा होने पर भी कबीर वष्णव हो गया था, इस दृष्टि से उसकी प्रल्लाद 
के साथ समानता थी ही । कबीर-प्रंथावली में भी इनका वर्णन हे । 
इसी से उसकी प्रामाखिकता को भी हम अमेद्य नहीं कह सकते । 
हा, अगर हम “काजी”? का अथ हिरण्यकश्यप का न्यायाध्यक्ष माने 








& बड़ा वंश कबीर का, उपजा पूता कमाल | 
हरि का सुमिरन छाँड़ि के, ले आया घर माल ॥ द 
“वही १०१, ४१। द 

» अहो मेरे गोविंद तुम्हारा जोर | काजी बकिवा हस्तीतोर #... 
तीनि बार पतियारों लीना । मन कठोर अजहेुं न पतीना ॥ 

या 3 5 व 5 “वही षु०ण २१०, ६६५; ३१४, १५४। 
.. गंग गोसाइनि गहिर गभीर, जंजीर बाँधिकर खरे हैं कबीर |... 
... . गँग लहरि मेरी टूटी जंजीर, मगछाला पश॒ बंठे कबीर ॥ 
| वही धू० २६०, ५० | 
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६०... हिन्री काव्य में निगण संप्रदाय 








और इस पद को अह्वाद के सम्बन्ध का मानें तो कुछ खप सकता हैं। 
जो हो, इसमें तो संदेह नहीं कि बुढ़ापे म॑ कबीर के लिए काशी में 
रहना लोगों ने कुछ दूभर कर दिया था। इससे तंग आकर वे सगहर 
चले गये | किसी के आदेश से वें मगहर नहीं आये थे, इसका पता 
आदि ग्रन्थ के एक पद से चलता हैे। कभी-कभी फिर काशी जाने के 
लिए उनका मन मचल उठता था |# ज्ोग भी, खास करके उनके 


हिन्दू शिष्य, सोक्षदा पुरी का यश गाकर उन्हें काशीवास करने को कहते 
होंगे। परन्तु वे अन्धविश्वासों को कब माननेवाले थे, जन्म भर की 
लड़ाई को अन्तिम घड़ी ही में केसे छोड़ देते ? उन्होंने 
का क्र र यदि काशी में मरे तो भी उसे मुक्ति नहीं मिल सकती और यदि 
हरिभक्त समगहर में भी मरे तो भी यम के दूत उसके पास नहीं फटक 





कहा--- हृदय 


सकते | + काशी में शरीर त्यागने से लोगों को भ्रम होगा कि काशी- 
चास से ही कबीर की मुक्ति हुईं है। मैं नरक भले ही चला जाऊँ पर 
भगवान्‌ के चरणों का यश काशी को न दूँगा ।? ४ इसलिए रास का 
स्मरण करते करते-उन्होंने मगहर में शरीरत्याग किया |+ वहाँ उनकी कबर 
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९ जिउ जल छोड़ि बाहिर भइ मीना... 


तजिले बनारस मति भइ थोरी 
.... »....  न“अ्रंथ, १७६, १५। 


+ हिरदे कठोर मरथया बनारसी, तरक न वंच्या जाई । 
हरि का दास, मरे मगहर, सेना सकल तिराई॥॥। 
; .... “के ग्र०, पू० २२४, ३४५। 
» जो कासो तन तज कबीर, रामहि कहा निहोरा 
ता आर] “वही, पृ० २३१, ४०२। 
चरन विरद कृसीहि न देहू | कहे कबीर भल नरके जहूँ। 
कम . >“चही, प० १८५, २९० । 
पभत्य, पृ ७ १७६, १५। 



























































* .: वदूसराअध्याय . - छह ४: 





अब तक विद्यमान है | कहा जाता है कि राजा वीरसिंह की इच्छा कबर 
को खोदकर हिन्दू प्रथा के अनुसार उनके शव का दाह करने की थी 
परन्तु उसमे वे सफल नहीं हुए । इस सम्बन्ध सें ओर भी कई स्थान 
कहे जाते हैं । हि 
कबीर का एंक अल्लग पंथ चत्ना । उनके शिष्यों म॑ हिन्दू-सुसलमा- 
बा दोनों सम्मित्नित थे। बढ़े-बढ़े राजा-नवाबों ने अपने आत्मा की रद्ा की 
छः. आशा से उनकी शरण त्ली। बघेल राजा वीरसिंह ओर बिजली खाँ 
.... नवाब दोनों उनके चेले थे। उनके अन्य चेल्ों में ध्मंदास, सुरत |ै 
गोपाल, जागूदास और भगवानदास ( भागूदास ) प्रसिद्ध हैं । सत्यु के... 
बाद कबीरपंथ की दो प्रधान शाखाएँ हों गईं। काशीवालज्ली शाखा को 
गही पर सुरत गोपाल बेठे ओर बान्धव गढ़ की गद्दी पर धर्मदास | 
सुरत गोपाल ब्राह्मण थे, इसके अतिरिक उनके बारे में ओर कुछ नहीं 
मालूम है। धर्मदास बांधवगढ़ के वंश्य थे। कबीर से उनकी सेंट 
पहले-पहल वृन्दावन में हुई थी । वहाँ उनके ऊपर कबीर के उपदेशों का 
कुछ असर नहीं हुआ | परन्तु एकबार फिर कबीर ने स्वयं बान्घवगढ़ 
जाकर उनको उपदेश दिया और वे कबीर के बड़े भक्तों में से हो गये । 
धमंदासियों का प्रधान स्थान धामखेंडा ( छुत्तीसगढ़ ) हैं, किन्तु 
हाटकेश्वर में भी उनकी एक ग्रशाखा हे | मंडला, कवरधा (दोनों 
.. सध्यप्रान्त में ), धनोटी तथा अन्य कहे स्थाजों, में भी कबीरपंथ की छोटी 
. मोदी शाखाएँ हैं।..*/ ० 5 आ 

















एक स्थान स्थ श्चे है परन्तु वहाँ पर वे साधास्ख ; 'समझे जाते हैं, जब कि कँ 

.._ अन्य कबीरपंथी उन्हें साक्त्‌” परमाबक्त स़ाजते हैं। दिल्ली के आस- 
पास के जुल्ादे अपने को: कबीरवंशी कहते हैं किन्तु कबीरपंथी नहीं। 

देश के कोने-कोने में कबीरपंथी लोग पाये जाते हैं | बहुत कुछ लोग ऐसे... 





ञकः 





हर हिंदी काव्य में निगण संप्रदाय 


भीहें जो कबीरपंथ से अपना संबंध भूल गये हैं। पहाड़ के डोम 
: प्रायः निरंकारी हैं। उनकी पूजाओं में कबीर का नाम आता हे | पहाद 
में प्रचलित माड-फू क के मंत्रों में कबीर की गिनती सिद्धों में की गईं है | 
कबीर पढ़े-लिखे नहीं थे। उन्होंने स्वयं कहा है “विद्या न पढ़ों 
वाद नहिं जानों? [& अतएंव उनकी कविता साहित्यिक नहीं है | उसमें 
सत्यनिष्ठा का तेज, दृढ़ विश्वास का बल ओर सरलहदयता का सौंदय 
है। बाबू श्यामसुन्दर दास-द्वारा संपादित कबीर-ग्न्थावली में आई हुई 
. साखी, पद और रमणी में उनकी निगण वाणी बहुत कुछ प्रसमाखित है| 
संपूर बीजक भी प्रमाणित नहीं जान पड़ता | उनकी कुछ कविताओं : 
का संग्रह सिखों के आद़ियगरथ में भी हुआ है| इनके अतिरिक्त भी और 
कई अंथ कबीर के नाम से प्रचलित हैं जो कबीर के नहीं हो सकते। 
डनके बहुत से अंथ धर्मदासी शाखा के महंतों ओर साधुओं के बनाये हुए 
हैं। उनके अन्धों की प्रमाणिकता का विषय निगण साहित्य नामक अ्रध्याय 
में ज्ञिया जायगा | 
...  धर्मदासंजी की कविता में यद्यपि वह ओज ओर  तीच्णता नहीं है. 
जो कबीर की कविता में, फिर भी वह कबीर की कविता से अधिक मधुर 
.. ओर कोमल है। उन्होंने अधिकतर प्रेम की पीर की अभिव्यंजना की 
है | उनकी शब्दी का कबीरपंथ में बहुत मान होता है | ् 
...._.॑./ कबीर की सृत्यु के इक्कीस वर्ष बाद सं० १६२६ ( १४६६ ई०) 
कप, हक के समीप तबधंडी नामक एक छोटे से गाँव में एक बालक 
ः /_._- का जन्म हुआ जिसके भास्य में कबीर के सत्य-प्रसारक 
आंदोदन के नेतृत्व को भार गअहण करना लिखा था। 
बॉल्क नानक था। उसके पिता का नाम कल्लू 


थे ७ क० ग्र ०, प० ३२२ & क० ग्र ०, प० ३२२, १८७ | 











 दूसराअध्याय............ ६१ 
दिया गया था | उसकी स्त्री का नाम सलचणा था जिससे आगे चलकर 
उसके श्रीचंद्र ओर जच्मीचंद नामक दो पुत्र हुए । श्रीचंद ने सिखों की... | 
उदासी नामक एक शाखा का प्रवर्तन किया जो गुरु नानक को भी... 
मानते हैं ओर अपने आप को हिंदू घेरे से अक्ग नहीं सममझते। 
ऋच्मीचंद के वंश के लोग आज भी पंजाब के भिन्न-भिन्न भागों में पाये 
से जाते हैं । 
द नानक सांसारिक दृष्टि से बहुत बोदा समझा जाता था | चटसार 
.. ६ पाठशात्ा ) में उसने कुछ नहीं सीखा | वह गृहस्थी के कुछ काम... 
.. का न पाया गया | खेत रखाने सेज्ञा जाता तो खेत चराकर आता; बीज 
बोने के बदले वह किसी भूखे को दे आता । उसके बाप ने चाहा कि 
वह दूकान करे परन्तु दूकान भी थोड़े ही दिनों में चोपट हो गई | अंत 
में उससे निराश होकर उसके बाप में उसे उसकी बहिन ननकी के यहाँ 
भेज दिया | ननकी का पति जयराम सरकारी नोकरी पर था। डसके 
कहने-सुनने से “नानक को नवाब ने भंडारी का पद दे दिया|। अपनी 
बहिन का सन रखने के लिए. नानक अपने नए काम को बढ़ी लगन के 
साथ करने त्रगा | ऐसा मालूम होता था कि नानक अब दुनियां से किसी 
काम का हो जायगा।| परंतु हिखा कुछ ओर ही थां। साघु-संतों की 
. सेवा डसने अब भी न दोड़ीथी। उनका सत्कार करने के लिए वह 
सदा मुठ्ठी खोले रहता था | इससे लोगों को उसू पर संदेह होने लगा 
उस पर सरकारी रुपये हृडंप जाने का अभियोंग लगाया गया। जाँच 
होने पर उसका पाई-पाई का हिसाब ठीक निकला। उसके मान की 
. तो रचा हो गई पूर॒ उसका उचटा हुआ सन फिर दुनिया के घंधों 
में जगा नहीं; क्योंकि उसके भीतर की आँख खुल गई थीं। उसने 
देखा कि संसार में मिथ्या का राज्य है। अतएंव मिथ्या के विरुद्ध 
उसने लड़ाई छेद दी। किंवदंतियों के अनुसार यह दिग्विजय करते | 
हुए मक्का से आसाम और काश्मीर से सिंहल तक कह स्थानों में... 
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चा | उसका स्वामिभक्त' सेवक मरदाना, जहाँ-जहाँ चह वह गया 
वहाँ-चहा, छाया की तरह उसके साथ गया] उनका रूबसे अधिक 
हल पंजाब प्रांत में रा। जो उस समय इस्लास का गढ़ था | 
नानक को यह देखकर बढ़ा दुःख होता था कि मिथ्या और पाषंड का 
जोर बढ़ रहा है । “शाखत्र और वेद कोई नहीं मानता | वह अपनी-अपनी है 
पूजा करते हैं | तुरकों का मत उनके कानों ओर हृदय में समा रहा है। [ 
लोगों की जूडन तो खाते हैं ओर चोका देकर पवित्र होते हैं-- देखो 
यह हिंदुओं की दशा है”? | & एक हिंदू चुंगीवाले से उसने कहा था--- 
ग्रो-आहाण का तो तुम कर लेते हो | गोबर तुम्हें नहीं तार सकता | 
धोती टीका लगाये रहते हो, माला जपते हो, पर अन्न खाते हो ग्लेच्छु 
का | भीतर तो पूजा-पाठ करते हो, किंतु तुरकों के सामने कुरान पढ़ते 
हो। अरे भाई ! इस पाषंड को छोड़ दो ओर भगवान का नाम लो 
जिससे तुम तर जाओगे ।?”+- 
यदि वस्तुतः देखा जाय तो नानक उन महात्माश्रों में से थे जिन्हें 
'हस संकुचित अथ में किसी एक देश, जाति अथवा धम का नहीं बतला 
सकते | समस्त संसार का कल्याण उनका धेय था। इसीलिए उन्होंने 


# सासतु वेद न माने कोई | आपो आप पूजा होई ॥ 
तुरक मंत्र कनि रिदे समाई। लोकमहावहि छाँडी खाई ॥ 
चौका देके सुच्चा होई। ऐसा हिंदू देखहु कोई॥ क्ः 
क्‍ . आदिय्रंथ, पृ० १श्द।..... 
+ गऊ बिरांमण का कर लावहु, गोबर तरण न जाई।. है 
धोती टींका ते जपमाली, धान्‌ मलेच्छीं खाई ॥ 
अ्रंतरिपूजा, पढ़हि कतेना संजमि तुरुकां भाई। 
छोडिले पंखेंडा, नामि लइए जाहि तरंदा ॥ 
“ग्रंथ, पु० १५५। 


पक नकल किक "लय 
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की । 
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हिन्दू-मुसलमान दोनों की धार्मिक संक्रीर्णता का विरोध किया | परन्तु 
अपने समय के वास्त्रविक तथ्यों के लिए वे आँखें बन्द किये हुए न थे। 
मिस्टर संक़्स आयर सेकॉलिफ़ का यह कथन कि सिखधम हिंदू धर्म से 
बिलकुल भित्र हे, आज चाहे सही हो पर नानक का यह उद्देश्य न 
था कि ऐसा हो । नानक हिंदू धर्म के उद्धाक्न ओर सुधारक होकर 
अवतरित हुए थे, उसके शत्न होकर नहीं । सुधार के वे ही प्रयत्न सफल 
हो सकते हैं जो भोवर से सुधार के लिए. अग्रसर हों, नानक यह बात 
. जानते थे | उन्होंने परंपरा से चल्ने आते हुए धर्म में उतना ही परिवर्तन 
.. चाहा, 'जितना संकीणवा को दूर करने तथा सत्य की रा करने के लिए 
आवश्यक था | उन्होंने मूर्तियुजा, अवतारबाद और जाति-पाँति का 
खंडन किया परन्तु त्रिम्रूर्ति ( ब्रह्मा-विष्णु-मह्ठेश ) के सिद्धांत को रु 

में स्वीकार किया |& प्रणव 5» को उन्होंने अपनी वाणी में आदर के साथ 
. स्थान दिया | एक सद्ठित्रा बहुधा वदंति! से वेदों में ऋषियों ने जो 
.. दाशनिक वितन का, आरंभ किया था,_ उसी का पूर्ण विकास वेदांत में 
हुआ, ओर उसो का सार लेकर नानक ने ऊ सति नामु करता पुरुष 
निरभी निरबेर अकाल मूरति अजूनि सेसं की भक्ति का असार किया 
ओर एकेश्वरवाद का जो आकर्षण इस्लाम में था, उसके स्वधर्म सें ही 
 छ्वोगों को दशन कराये, क्योंकि वे यह नहीं चाहते थे कि लोग एक पंच से 
हटकर दूसरे अपंच सें जा पढ़ें | हिंदू धर्म म॑ हो नहों, इस्त्ाम में भो 
पाषंड और प्रपंच भरा हुआ था। आध्यात्मिक प्रेरणा के बिना प्रत्येक 
. चर्म अपंच और पाषंड है | जो बातें हिन्दू धर्म को सा्वभौम घर्म के . 
.. स्थान से गिरा रही थीं उन बातों को हटाकर नानक ने फिर से शुद्ध धर्म _ 


& एका माई जगत वियाई, तिन चेले परवान । 
एक ससारी, एक भंडारी, लाये दीवान ४ 
--जपजी, ग्रंथ, पृ० २ | 














हा 8 .. हिन्दी काव्य में निर्गण संप्रदाय 


. का अचार किया। वह सावभौम धर्म, नानक जिसके प्रतिनिधि हैं, किसी 
. धर्म का विरोधों नहीं, क्योंकि शुरू रूप में सभी घर्मो को उसके अंतर्गत 

स्थान है, वह घ्म-घर्म के भेद को नहीं मानता | किर भी परिणामतः 
. उनको मध्ययुग का पंजाबी राममोहन राय समझना चाहिए । उन्होंने 
इस्लास की बढ़ती हुई बाढ़ से हिन्दू धमं की उसी प्रकार रक्षा की जिस 
प्रकार राममोहन राय ने इसाइयत की बाढ़ से | डा० टम्प चाहे अच्छे 
. अनुवादक न हों परन्तु उन्होंने नानक के सम्बन्ध में अपना जो मत दिया 

है वह बहुत सयुक्तिक है। मिस्टर फू डरिक पिंकट ने डसके निराकरण 


... का व्यथे अयत्न किया हे |& डा० टम्प ने लिखा हे--“नानक की. 


विचारशली अन्त तक पूरा रूप से हिंद विचारशली रही । मुसलमानों 
से भी उनका संसर्ग रहा और बहुत से मुसलमान उनके शिष्य भी हुए, 
परन्तु इसका कारण यह है कि ये सब मुसलमान सूफी मत के माननेवाले 
थे ओर सूफी मत सीधे हिंदू मत से निकल्ने हुए सर्वात्मवाद को छोड़- 
कर और कुछ नहीं, इस्जास से उसका केवल बाहरी सम्बन्ध है |7५% 
 ज्ञो नानक को मुसलमान मानने में मिस्टर पिंकट का साथ देते हैं वे उसी 
. तरह भूल करते हैं जसे वे लोग जो राममोहन राय को इसाई मानते 
. हैं। हाँ, इस बात को कोई अस्वीकार नहीं कर सकता कि नानक की 
. विचारशेल्ी को ढालने में इस्लाम का भी भ्रकारान्तर से हाथ रहा हे । 








कल ५. हे “ नानक बहुत ऊची लगन के भक्त थे | पाषंड से सदा अलग रहते 


क्‍ ] दिखलाने भर के पूजा-पाठ ओर नमाज-इबादुत में उनका विश्वास 
नथा;। जब नोकरी ही में थे तमी उन्होंने नवाब और क़ाजी से कह 
दिया था कि ऐसी नमाज से फायदा ही क्‍्यए जिससे नवाब घोड़ा 





..... # डिक्शनरी श्राव इस्लाम में सिख संप्रदाय पर मिस्टर पिंकट 
का लेख। रा कम 


3. 
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खरीदने के ओर क़ाजी घोड़े के बच्चे की रच्चा करने के खयाल को दूर 

न कर सके | थे दया, न्याय ओर समता का असार देखना चाहते थे। 

अन्याय की खीर-खाँड़ म॑ उन्हें खून की ओर मेहनत की रूखी-सूखी रोटी 

दूध की धार दिखलाई देती थी | साहूकार के घर बरह्ममोज का 
निमन्त्रण अस्वीकार कर उन्होंने लालू बढ़ई की ज्वार की रोटी बड़े प्रेम 
से खाई थी | सं० १४८३ ( ११२६ ई० ) सें बाबर ने सय्यदपुर को 
तहस-नहस करके एक घोर हत्याकाणड उपस्थित कर दिया था, जिसे 
नानक ने खुद अपनी आँखों से देखा था। नानक भी उस समय बन्दी _ 
बनाये गये थे | उस समय बाबर को उन्हंंने न्यायोी होने, विज्वित शत्र 
के साथ दया दिखलाने आर सच्चे भाव से परमात्मा को भक्ति करने का 
उपदेश दिया था । शासकों के अत्याचार की उन्होंने छोर निन्‍्दा की | 

: उन्हें वे बूचद कहते थे । उनका अत्याचार देखकर शान्वि के उपासक 

नानक ने भी “खून के सोहिले' गाये ओर भविष्यवाणी की कि चाहे 

. काया रूपी वस्ध , टुकड़े-टुकड़े हो जाये फिर भी समय आयगा जब ओर 
मर्दों के बच्चे पेंदा होंगे ओर हिन्दुस्तान अपना बोल सँमालेगा |& 

... नानक का गुरु कोन था, इसका ठीक-ठीक पता नहीं चल्नता। 
. खंतबानी-संपादक के अनुसार नारद सुनि उनके शुरु थे। कबीर मंसूर 
में भाई बाला की जनससाखी से कुछ अवतरण दिये हैं जिनमें नानक 
के गुरु का नाम “जिंदा बाबा” खिखा है। जिंदा का अर्थ मुक्त पुरुष 
होता है। परमार्थत; केवल परमात्मा ही जिंदा बाबा है | कबीर-मंथा- 

.. चली सें यह शब्द इसी अथ में अयुक्त हुआ हे--“कहे कबीर हमारे 


&9 काया कर्षड़ टक-टक होसी हिंदुस्तान समालसि बोला हा 
आनि अठतर जानि सत्तानव, होरि भी उठसि मरद का चेला | 
सच की बाणी नानक आंखे, सचु सुणाइसि सच की बेला |॥ 


--प्रन्थ, पृ० इ८5६॥ 














८... हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


 गोब्यंद । चौथे पद सें जन का ज्यंद |”७ बिहारी दरिया ने भी इससे 
.. यही असिप्राय माना है--.._ द क 
.._ अछे वच्छ ओह पुरुष हहि जिंदा श्रजर भ्रमान |+ 
मुनिवर थाके पंडिता।, वेद कहहि अ्रनमान || 
किंतु ज्ञान श्राप्त हो जाने पर प्रत्येक संत सुक्त पुरुष ( जीवन्मुक्त ) 
हो जाता है ओर जिंदा कहला सकता है। कई हिन्दू साथु भी अपने 
को जिंदा फकीर कहा करते थे | कबीरपंथ की छत्तीसगढ़ी शाखावाले 
कबीर को भी जिंदा फकीर कहते हैं | 

बाबा जिंदा के संबंध सें भाई बाला ने नानक स्रे कहलाया है “जित्ये 

तोड़ी पवन और जल है, सब उसदे बचन बिच चलते हैं।”-. जिंदा. 
जज क॑ गुरु के संबंध में व्याख्या करते हुए एक मुगल फकीर 
अति भाइजी ने नानक से कहलाया है-“यक खुदाय पीर शुद्दी कुल 
आलम मझुरोद शुद्दी” |- इन स्थलों से तो यही जान पढ़ता हे कि 
उनसे जद काअर्थ परसात्मा ही किया गया है| इनमें नानक अपने 


28048 पक ५ ८०८ प्ज५ 4३% १३५ ०" 


गुरु को परमात्मा नहीं बल्कि परमात्मा को अपना गुरु बतला रहे हैं। 


)8७/७/००७+००,०३९१५:६५ /५, मे 


: अर्थीत्‌ नानक स्वत; संत थे, उन्हें गुरु धारण करने की कोई आवश्यकता. 
 नथी। ा 
.._ कबीर मंसूर से यह भी जान पड़ता है कि भाई बाला के अनुसार 
सा ह नानक ने बाबर से कहा था कि में “कलंद कबीर” का चेला हैँ जिसमे 
.. तथा परमेश्वर में कोई सेद नहीं है ।.८ यदि कबीर मंसूर में इस अवतरण 

. #% क० ग्र ०, पृ० २१० । 
.. | सं० बा० सं०, भाग १, पृ० १२३ | 

न जनमसाखी, पृु० ३३६। 

वही, पृ० ३४६ । द 
* जनमसाखी, पृ० ३६६ | 
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रा 


से कुछ फेरफार नहीं हुआ है तो यहाँ साई बाला भी कबीर को नानक. 
का गुरु मासते जान पढ़ते हैं जिससे जिंदा बाबा से कबीर ही अभिप्राय 
उहरता हैं। परंतु कबीर संसूर में 'कविमनोषी परिभूः स्वयम्भू! का, चेंद 
में कबीर के दर्शन कराने के उद्देश्य से कत्रीमनोपी हो गया है | इससे 
निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता | द 
.. “कबीर पंथी ज्लोग भी नानक को कबीर का चेला मानते हैं | बिशप 
: चेस्कट ने २७ वर्ष की अवस्था में नानक का कबीर से मित्रना माना है, 
कितु कबीर का जो समय पीछे निश्चित किया जा चुका हे उसके अनुसार 
. अथह ठीक नहीं जचता | अतएवं यदि जिंदा बाबा परमात्मा का नाम न 
होकर किसी साथु का नाम है तो वह साथु कबीर न होकर कोई दूसरा 
होंगा | यदि कबीर ही नानक के शुरु हों तो, उसी अर्थ में हो सकते हैं 
जिस अथ में वे सं&०. १७६५ के आस-पास गरीबदास के गुरु हुए थे | 
इसका इतना ही अथ निकलता है कि नानक कबीर के मतानुयायी थे 
आर उनकी वाणी से उनको अध्यात्स-मार्ग मे बहुत प्रोत्साहन मिला था | 
. आदियप्रन्थ इस बात का साजी है कि यह बात सवंधा सत्य है | 
युह नानक ने सं० १५४६५ ( $५श्८थ ई० ) में अपना चोला 
' छोड़ा | उनका मत सिखमत अथवा शिव्यमत कहलाया | उनके बाद 
. एुक-एक करके नो और शुरु उनकी गद्दी पर बेठे; गुरु अंगद सं० १६६३ 
मे, गुरु अमरदास सं० १६१६ सें, गुरु रामदास असझं० १६३१ सें, गुरू 
. अजुनदेव सं० १६३८ में, हरगोविंद सं० ३६६३ में, हरराय सं० 
१७०२ में, गुरु हरकिसन सं» १७१८ सें, गुह तेगबहादुर सं० १७२३ 
. में और सं० १७३२ हे गुरु गोविंद्सिह | ये सब गुरु नानक की ही 
. आत्सा समझे जाते थे | एक की झूत्यु पर दूसरे के शरीर में उसका प्रवेश 
. साना जाता था | अपनी कविताओं सें सबने अपनी छाप नानक रखी... 
... है। अपने आदि गुरु के समान सभी गुरु कवि थे। सबने अपनी कविताओं 
. में नानक के भावों ओर आदशों का पूर्ण अनुकरण किया है। पहले 























क्‍ कि जज 
७उ०... हिन्दी काव्य म॑ निमंण संश्रदाय 


पाँच गुरुओं की रुचनह आदि ग्र'थ में संगृहीत है जो गुरु अजनदेवः के 
समय मे संवत्‌ १६६३१ ( १६०७ इै० ) म॑ संपूर्ण हुआ, इस संग्रह 
में तब तक के सिख गुरुओं के अतिरिक्त अन्य भक्जनों की वाझी कई 
भी समावेश हुआ | नपनक ने बड़े आकर्षक ओर स्चर पदों मं भगवान 
के चरणों में आत्स-निवेदन किया हे | उनकी -कविता मर्मस्पर्शी, सीधी- 


.... लिखा है; जिसमें थोड़ा सा पंजाबीपन भी आ गया है। द 

.. » - नानक की आध्यात्मिक अनुभूति झत्यंत गहन थी इसलिए उन्होंने 
.. ४ धन का तिरस्कार किया, किंतु ऋद्धाहु भक्तों की भक्ति-भंट के कारण 
उनके पीछे के गुरुओं का विभव उत्तरोत्तर बढ़ने लगा, इसलिए उन्हें 
खाँसारिक बातों की ओर भी ध्यान देना पड़ा | अकबर के समय तक तो 
गुरुओं का विभव शांतिपूर्वक बढ़ता रहा | स्वयं अकबर भी उसमे 


सहायक हुआ; उसी की दी हुई्टे भूमि पर गुरु रामदास ने अमस्तसर का 








सहानुभूति विखलाकर जहाँगीर से शत्रता मोह्ल ले की ओर शाही केद- 
की यंत्र्णा से पाँचव दिन उनके प्राण छुट गये | प्रत्येक नवीन गुरु को 





... गुरु तेगबहादुर को ओरंगजेब ने बड़ी करता के साथ मरवाया | बध- 
स्थान में गुरु तेगबहादुर ने, पश्चिम से आनेवाले विदेशियों के द्वारा 
..  मुगलशासन के नाश की भ्रविष्यवाणी की जो अगरेजों पर दीक उतरी | 
... सिखों ने इन अत्याचारों का बदला लेने का पूरा यत्न किया। छुठे गुरु 
हरगोविंद के हाथों शाही सेना को गहरी हार्‌ खानी पड़ी थी । दुशम 
गुरुणोविदर्सिह ने ओर भी सहान्‌ फल के लिए प्रयत्न आरम्भ किया । 















सादी और साहित्यिक कल्नाबाजी से मुक्त है। उन्होंने कजमाषा में 








प्रसिद्ध स्वणमंदिर बनवाया | परन्तु गुरू अजन ने- शाहजादा खुसरो से 


आत्मरदा की अधिकाधिक आवश्यकता का अनुभव हुआ । नवम 





उन्होंने अपने सिखों में साहसी चीरों को चुन-चुनकर खालसा का संगठन 
किया, तमाखू और मदिरा का व्यवहार निषिद्ध कर दिया और केश, कंघा 


































दूसरा अध्याय... ७४९ 


और राहइस-स्दिनी मगवती रख-चंडी का आवाहन किया। उन्होंने 
शुरुओं की परंपरा का अन्त कर दिया ओर उनके स्थान पर ग्रंथ को पूज्य 
ठहराया, परन्तु साथ ही शत्रास्रों को भी वे पूज्य समझते थे । उनमें 
साथु ओर संनिक दोनों का एक में समन्वय हुआ जन 
चीरता के उद्दीपनों में सम्सिद्चित किया--- 
धन्य जियो तेहि को जग में मुख तें हरि, चित में बुद्ध विचारे। 
देह भ्रनित्ता न नित्त रहे, जस नाव चढ़े भवसागर त्तारे ४ 
धीरज घास बनाय इहे तन. बुद्धि सुदीपक ज्यों उजियारे। 
ज्ञानहि की चढ़नी मनो हाथ ले कादरता कतवार बहारे॥श 
..._ इस प्रकार सिख-रंप्रदाय संनिक धम से बदल गया आर भावी सिख 
साम्राज्य की पक्की नॉंव पड़ी ।. 
नानक की झूत्यु के छुः वर्ष बाद अहमदाबाद में दादू का जन्म 
छुआ । ये निगण संत मत के बढ़े पुष्ट स्तंसों सें से हुए । इन्होंने 
राजपूताना ओर मंजाब में उपदेश का कार्य किया | दादूका गुरु कोन 
था, इस विषय मे चढ़ा वाद-विवाद चला हे | जनश्रति तो यह हे कि 
परमात्मा ने ही छुड्ढा के रूप में उन्हें दीक्षित . 
 छ. दादू/ किया था। दादू ने एक साखी में स्वयं ही यह बात 
* बह ; कही है | परन्तु इसका यह' अ्रथ नहीं कि बूढ़ा रक्त- 
. साँस का आदमी नहीं था | क्‍योंकि निगेण पन्‍्यथ में गुरु सात परमात्मा . 
माना जाता है | स० म० पं० सुधाकर द्विवेदी का मत है कि दादू का . 
. गुरु कबीर पुत्र कमाल था। परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यह ठीक नहीं जान 
पड़ता | दादू ने स्थान-स्थान पर कबीर का उल्चख बड़े आदर के साथ किया 
. है जिससे अकट होता है कि वह उनको उपदेष्टा शुरु खरे भी बढ़कर 
समझते थे, यहाँ तक कि साक्षात्‌ परमात्मा मानते थे | दादू की बारी 
. विचारशल्री, साहित्यिक प्रयात्री ओर विषय-विभाजन सबकी दृष्टि से 







. कबीर की वाणी का अनुगमन करती है । यह, इस बात का दृढ़ प्रमाण कु 


































-. के अनुसार कमाल ने. अपने पिता के सिद्दान्तों का 





श्र 


क्‍ द हिन्दी द मर ध् द हे 
४१ हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 
है कि किसी ने उन्हें कबीर की वाणी की शिक्षा दी थी। बोधसारर 
/ अचार अहमदाबाद 
आदि स्थानों में किया था । # अतर्व अहमदाबाद का यह संत यहढिं 
कमाल का नहीं तो कम्ताल की शिव्य-प रंपरा में किसी का शिष्य अवश्य 


था । ड/० चिल्सन के सत से कमाल की शिड्प-परंपरा में दादू से पहले 
. जमाल, विमल और बुड़्ढा हो गये थे। इसमें संदेह नहीं कि आज तक 


जिंतने बाह्य और आश्यंतर प्रमाण उपलब्ध हुए हैं वे सब इस संत की 
आम 8 पक कम मल 2 
ः. दादू' जाति के घुनिया ये ।+: उन्होंने अपना ऋधिक समय आमेर 
में बिताया । वहाँ से वे राजपूताना, पंजाब आदि स्थानों में अमण के 
लिए चल पड़े, ओर अन्त में दराना में बस गये । चहीं संवत्‌ १६६० में 
उनकी झूत्यु हो गई। उनकी पोधी और कपड़े उस स्थान पर अब तक क्‍ 
स्मारक रूप सें सुरद्धित हैं । दादू कई भाषाएँ जानते थे और सब पर 


उनका अधिकार था। सिंधी, मारवाड़ी, मराठी, गुजराती, पारसी सबसें 


. उनकी कविताएं मिलती हैं परन्तु उन्होंने विशेषकर हिंदी में रचना की 


है जिसमें राजस्थानी की विश्वेष पुट है। दाढू की रचना कोमल और मूदु | 


है किंतु उसमें कबीर की सी शक्ति और तेज नहीं है। सबके प्रति उनका 


५ 2 तकलब्कड के नपन ++५ 5, 





भाई के ऐसा व्यवहार रहता था, जिससे वे दादू? कहलाये और उनके... 
 अवणशील स्वभाव ने उन्हें “दयात्न!ः की उपाधि दिलाई । उनकी गहन _ 
_ आध्यात्मिक अनुभूति 


.. जाता है कि बीरबल की प्रार्थना पर अकबर का निमंत्रण स्वीकार तो हर. यलदर का शिशण स्वीफय र हर | 


छः 


की कथा अकबर के कानों तक भी पहुँची। कहा _ 


... कै चे कमाल तब कस नवाई । अहगवाबाद तब पहुंचे बाई॥. 
जप आप 277.  “बीघसागर'”, प८ १४३४ ॥ रा 


...+ बूती गंभ उतप्थों दाडू योगेंद्र महामुनी । 


..... स्रवोगी' पौड़ी हस्तलेख, पृ० ३७३। 





ता 














दूसरा अध्याय... ७&& 


वे एंक बार शाही दरबार में गये थे, जहाँ उनके सिद्धांतों की सत्यता को 


सबने एकमत्न होकर स्वीकार किया। उनके शिध्य रज्बदास ने एक 





साखी में इस घटना का उल्लेख किया है |& 


दांदू के कुल मिज्राकर १०८ चेल्ले थे जिनमे से सुन्दरदास सबसे 


प्रसिद्ध हुआ | सुन्दरदास नाम के उनके दो शिष्य थे । बड़ा सुन्द्रदास, 





जिसने नागा साधुओं का संगठन किया, बीकानेर के राजघराने का था | 


अखिद्ध सुन्दरदास छोटा था | वह छः ही वर्ष की अवस्था में दादू-की 


शरण मे भेज दिया गया था किन्तु उनकी देखभात्र में वह एक ही वर्ष 


रह सका, क्‍योंकि एक साल बीतते-बीतते दादूदयात्र की मृत्यु हो 
गई | इसलिए सुन्दरदास का गुरुसाई जगजीवनदास उसे काशी ले आया 





जहाँ उसने अठारह वर्ष तक व्याकरण, दर्शन और ध्मशारत्र की शित्ता 
पाई। निगंल-संतों में वही एंक व्यक्ति है जिसे पोथी-पत्नों की शिक्षा 
मित्री थी | उपयु क्त जगजीवन दास नारनोज् के उसः सतनामी संप्रदाय 
का संस्थापक जान - पढ़ता हे जिसके अनुयायियों ने ओरंगजेब के विरुद्ध 
विद्रोह खड़ा किया और जिन्हें उसकी सेना ने सं० १७२६ ( १६७२३ ० 





में समूल नष्ट कर दिया। दादू का प्रधान शिष्य और उत्तराधिकारी उन्हीं 


का पुत्र ग़रीबदास था। उनके दूसरे पुत्र का नाम मिस्कीनदास था। 
उनके आ्राय; सब शिष्य कबि थे | छोटे सुन्दर्दास ने ज्ञानसमुद्र, 


..._ सुन्दर विलास, ये दो सुख्य अन्य लिखे | इनकी साखियों और पदों. 
. की भी संख्या काफी है| सुन्द्रदास के उपयुक्त अन्थों के श्रतरिक्त पौडी 
.. हस्तलेख चित्रदृशस, 
 बखना, बनवारी, जगूजीवन, छीतम ओर विसनदास की रचनाएँ संग्रहीत 


मे गरीबदास, रज्बदास, हरदास, जनयोपाल 








... & झ्रकबरि साहि बुलाइया गृूर दाद को झप। साहि बुलाइया गूरु दादू को आप । 
साँंच झूठ व्योरों हुओ, तब रह्यो नाम परताप॥ हज 
.... “सर्वांगी? पोड़ी हस्तकेख, पृ० ३६५ (भर )-३९६ | 























हिन्दो काव्य में निगुंश संप्रदाय 


। इनमें से रपबजी सुसलम्तान थे। उन्होंने ख्वंगी द 
नामक एक अत्यंत उपयोगी वबृहत संग्रह बनाया जिसमे निगेण संव-सता-. 
नुकूक कविताएँ संग्रहीत हैं, चाहे उनके रचयिता निगृंरी हों या न हों। 
रजबदास ने भी सबेये अच्छे कहे हैं।.... हल ड 

द्ादपंथी साधुओं की दो प्रधान शाखाएँ हैं । एक भेषधारी विरक्त 

और दूसरे नागा । भेषधारी साथु संन्यासियों की तरह भगवा धारण ५." 
करते हैं और नागा श्वेत वल्ध धारण करते हैं तथा साधारण ग्ृहस्थों की... 
तरह रहते हैं । दोनों प्रकार के साधु ब्याह नहीं कर सकते, चेज्ञा बना- द 
ते हैं । नागा ज्ञोग जयपुर राज्य की सेन सें अधिक 
संख्या में पाये जाते हैं । नराना में इनका जो शिष्य-समुदाय हैं, वह 
'खाजसा” कहलाता है; क्योंकि वह दादू की मूल शिक्षाओं की रक्षा किये 
हुए है। उत्तराधी नाम की भी उनकी एक शाखा ओर होती है जिसके 
संस्थापक बनवारी थे ।_ द 





























“ करने के बाद वे पन्ना में बस गये जहाँ महाराज छुत्न-... 


साक ने उनका शिष्यत्व स्वीकार किया। जान 





फ 








है । इंपीरियल २ जेटियर आवब इंडिया & में उनके सहातरियाल 





'इसरा अध्याय... छह 


नाम के एक ग्रून्‍्त्र की सूचना ग्रकाशित हुई थी जो माजूम होता ह कि, 


कलजमेशरीफ से भिन्न नहीं है । इसके अतिरिक्त उन्होंने, प्रगटबानी, 
जह्मत्रानी, बीस गिरोहों का बाव, त्रीस गिरोहों की हकीकत, कीवेन, 
प्रेमपहेली, तारतम्य ओर राजविनोद, ये अन्य भी लिखे जो अभी 
तक प्रकाशित नहीं हुए हैं । मागरी-अचारिशी सभा की खोज रिपोर्टों + 
. मं इन ग्रन्थ से जो अचतरण दिये गये हैं, उन्हों से हमे संतोष करना 
पड़ता है। आखनाथ विवाहित थे। उनकी खत्री भी कविता करती थी।. 
पदावली इस दंपति की संयुक्त रचना है । 
प्राणनाथ बह-भाषा-विक् थे । जहाँ जाते वह की भाषा सीख ब्षेते 
थे । उनके कलजमे शरीफ की सोलह किताबों में से कुछ गुजराती में 
हैं, कुछ उदं में, कुछ सिंधी में ओर अधिकांश हिंदी में । हाँ, उनकी 
भाषा अत्येक दशा में ऊबड-खाबड़ ओर खिचड़ी हे। अरबी, फारसी 
तथा संस्कृत का भी, उन्हें ज्ञान मालूम पढ़ता है । 
प्राशनाथ बहुत पहुँचे हुए साधु समझे जाते थे। यहाँ तक कहा 

जाता है कि उन्होंने महाराज छुत्रसाल के ल्लिए हीरे की एक खान का 
पता लगाया था । मैं तो सममता हूँ कि वह खान सगवद्धक्ति थी। 
.. उन्होंने एंक नवीन पुंथ का अवर्तव किया जो घामी पंथ कहलाता हे । 
.. और भगवान्‌ के धाम की आप्ति जिसका अघान उद्देश्य है। इस पंथ के 
.. द्वारा उन्होंने प्रेस-पंथ का प्रचार किया जिसमें केवल हिंदू और सुसलमान 
.. ही नहीं, हैसाई सी एक हो सकें । अपने को तो वे मेहदी, ससीहा और 
एक साथ सममते थे। राधा ओर कृष्ण 








९& भाग १६, पु० ४०४ । 
+ १६२४ से १६ तक की रिपोर्ट और दिल्ली में खोज की 
अप्रकाशित रिपोट । 





























हिन्दी काव्य में निगु गंण संप्रदाय 
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होने भगवान्‌ ओर भक्त के प्रेम के गीत याये । मुहम्मद 
परमात्मा का प्रेमी था। उनके अनुसार प्रेम परमात्मा का 
रूप था ओर विश्व उसका एक अंश मात्र । # उन्होंने मांस, मदिरा 
जाति का पूर्ण रूप से निभेध कर दिया । काठियावाइ और बंदेलखंड 
में उनके भक्त पाये जाते हैं; क्रितु वे नाम मात्र के लिए घाभी हैं । हिंदू 
की सब प्रधाओं का वे पूरी तरह श्राचरण करते हैं।... 
प्राशनाथ की मृस्यु सं० १७५१ में हुई। पंचससिह और जीवन 
प्स्ताने ग्राशनाथ के अन्य भक्तों सें से थे । पंचमसिह महाराज छंत्रसाल 
का भतीजा था। उसने भक्ति प्रेम आदि विषयों पर सबेये 
जीवन मस्ताने ने पंचक दोहे । हे 
..बावालाल मालवा के ज्त्रिय थे। इनका जन्म जहाँगीर के राजत्व- 
काल्न में हुआ था | इनके गुरु चेतन स्वामी बड़े चमत्कारी योगी थे। 
उन्होंने इन्हें वेदांत की शिक्षा दी थी। स्वयं बाबालाल 
६, बाबाज्ञाल के आश्वयंजनक चमत्कारों की कथाएँ ग्रचत्नित हैं । 
एक समग्र इन्हें मित्रता में कच्चा अनाज 


































किया | शाहजादा 
के भक्तों में से था। काबाजाल की कोई हिंदी : 
सिद्धांत नाद्रिज्लिकात नामक एक फास्सी ग्रंथ 
! खं० १७७४ में शाहजादा दार ने इस संत के. 
करने के लिए सात बार इसका था । इस 
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. पितामह का जठरसल ओर प्रपितामह का बेखीराम 3 इनके हरिश्चन्द्रदास, 


निष्कल्॑ंक आयु भीगंकर वेशाख कृष्ण चतुदंशी सवत्‌ १७३६ में वहीं वे 
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दूसरा अध्याय... ७७ 





वे सब नादिरुश्जिकात में संगृहीत हैं। इन्होंने सूकियों की कविताओं 
का भी अध्ययन किया था | मौलाना रूस के वचनों को इन्होंने स्थान- 
स्थान पर अपने मत की युध्टि में उद््टत किया हैं । सरहद के पास दृहन- 
पुर में बाबालाल ने मठ ओर मन्दिर बनवाये थे, जो अब तक विद्यमान. 
हैं । इनके अनुयागी बाबाजाजी कहलाते हैँ । &# 8 

बाबा मलूकदास सच्ची लगन के उन थोड़े से संतों सें से थे 
जिन्होंने सत्य की खोज के लिए अपने ही हृदब को छेत्र माना कितु 





आदि दूर-दूर देशों में फल गये वह भी उस जमाने सें जब दूर-दूर की 
यात्रा इतनी आसान न थी, जितनों आज ह। 
७. मलूकदास उपयक्त स्थानों के अतिरिक्त उनकी गद्दियाँ कड़ा 
जयपुर, गुजरात, मुलतान ओर पटने में हैं । उनके 
भानजे और शिष्य सथुरादास ने पद्म में परिचयी नास की उनकी एक 
जीवनी लिखी हे,*जो अभी तक ग्रकाशित नहीं हु ह-- 
मलूक को भगिनी-सुत जोई । मलूक को पुनि शिष्य हे सोई ॥। 
के ... --. | सथरा नाम प्रगट जग होई। _ 
तिन हित-सहित परिचयी भाषी | बसे प्रयाग सब साथी ॥ 
.. इसके अनुसार बाया मलूकदास के पिता का नाम खुन्दरदास था, 


शज्ञरचन्द्र, रायचन्द्र ये तीन भाई ओर थे | मल्ूकदास का प्यार का. 
नाम मललू था। ये जाति के कक्‍कड़ थे । इनका जन्म वशाख कृष्ण < . 
संथ १६३१ में कड़ा में हुआ था ओर १०८ वष की दिव्य ओर 


स्वगंवासी भी हुए । मिस्टर आउज ने अपनी सथुरा में इन्हें जहाँगीर 


ैरमकअमाकक “८. 


विक्सन-- रिलिजस सेक्ट्स आव दि हिंदूज, पूृ० रे४७-४८। 





जिनके सिद्धान्त किसी सीमा की परवा न कर नेपाल, जगन्नाथ, काबुल 



























| बेशीसाधवदास ने अपने मूल गोंसाइचरित 
हं कि मुरार स्वामी के साथ इन्होंने मोस्वामी तछूसीदास जी 
न किये ये ।& कड़ा में अब तक इनकी समाधि, वह मकान जहाँ 
परमात्मा का साक्षात्कार हुआ था, माला, खड़ाऊं, ठाकुरजी+- 
वेच्यमान हैं. क्लिनका दुशन कराया ज्ञाता है। जगन्नाथजी सें 
एक समाधि बतज्ाई जाती है, पर शायद वह किसी दूसरे 
सः की हैं। आचार्य श्वामसुन्दरदासजी ने कर्ब 
कबीर के एक शिक्ष्य मलूकदास का उठल्लख किया 
खिचड़ी का उन्होंने वहाँ अब तक 
है और कहा है कि कबीर को नीचे क्िखी 
करके लिखी गई हे कप 
कबीर गुरुपसे बनारसी सिख समदां तीर । 
बीसारया नहि बीसर, ज॑ गा होइ सरीर 
संभव हैं, पुरीवाल्ली समाधि कबीर के शिष्य मलूक की हो । 
में मर मये ओर जोगों ने दोनों स्थानों 
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आध्यात्मिक जीवन में उनको वस्तत३ दीख्ित करनेवाल्ते गुरु सुरार संवार्म 

थे। सनन्‍्तवाणी संग्रह में उनके गुरुका नाम गलती से विठुल द्वचिद 

लिखा हुआ हैं| विठ्व॒ल् द्वविढ़ तो उनके नाम-सात्र के दीक्ञागुरु देवनाथ 

गुरु भाऊनाथ के गुरु थे । कहते हैं कि सिखगुरू तेगबहादुर ने कड़ा 

सें आकर उनसे भेंट की थी ॥ परिचयी में इस बात का उल्लेख नहीं 

है । हाँ, ओरड्जेब द्वारा गुरू तेग के वध का उल्लेख अवश्य हे । 

ओऔरगजेब बहुत कट्टर तथा अखहिष्णु मुसलमान शथ्य; किंतु कहते 

हैं कि मलूकदास का चह भी सम्मान करता था । एक बार ओरंगजेब ने 
उन्हें दरबार में भी बुलाया था। किवदंती तो यह हे कि बादशाह ने 

जो दो अहदी भेजे थे, उनके आने के पहले ही ओरगजेब के पास पहुंच- 

कर मलूँग्दाख ने उसे आश्चय में डाल दिया था । कहते हैं कि मलूंकदास 














औरंगजेब का एंक कर्मचारी शे उनका बड़ी भंक्त हों गय। और 

नोकरी छोड्कर उन्हीं के साथ रहने लंगा । सलूकदास नें उसका नाम 

मीरमाधव रखा । दोनों गुरु-शिव्य जीवन सें एक होकर रहे और झूत्यु में 

भी वे एक हो रहे हैं। कद्ा में उन दोनों की सपाधियाँ आमने-सामने 
खड़ी होकर उनके इस अनन्य प्रेम का साचय दे रही हैं। 

. भाजूम होता है कि सलूकदास ने कह ग्रंथों की रचना की है। लाला 

सीताराम ने इनके र्नखोन और ज्ञानबोध का उल्लेख किया 











कया हे ओर 
'विल्सन साहब ने साखी, विष्णुपद्‌ और दृशरतन का। इनके स्थान 
..... पर इवका सबसे उतम अंथ भक्तिक्‍च्छावली माना जाता है । फिंतु 
.._ ये अन्य हमारे लिए नाम ही नाम हैं। हमें तो इंनकी उन्हीं कविता 
.. से सनन्‍्तोंव कन्त बे करना पड़ा है जो लाला सीताराम जी के संग्रह में दी गई हे 
हक जो क्ल्वा >&"/ ३” रस में मलूकरास की बानी कक नाम से छापी ह 
की रचनाओं सें विचारों की पूर्ण उदारता तथा स्वतन्त्रता कल- 
गीता के ल्विए इंनके हृदय में बढ़ा भारी सस्मान था। रामनाम 








































चलती चक्की देखकर, दिया कबीरा रोय। 
दोउ पाटन के बीच में, साबित रहा न कोय ॥ 


इसके जवाब में मलूक़दास ने कहा है-- 





इधर उधर जेई फिरे तेई पीसे जायेँ।... 

जें मल॒क कीली लगे, तिनको भय कछ ना हि ॥। द 
एक जगह कबीर ने कहा है कि कोयज्ञा सो मन साबुन पर भी 
सफेद नहीं होता । किसी ने इसके जवाब में कहा हैं कि अगर कोयला 
जलने के लिए तेयार हो जाय तो उसके सफेद होने में कोई अड्चन 
नहीं । हो सकता हे कि यह भी मलूक का ही हो । या 



















































दूसरा अध्याय फर 


दोन दरवेश पाटन के रहनेवाज़ सूफी साथु थे जिन्होंने सब तरफ 
से निराश होकर अरने हृदय की शांति के लिए निग॒रझू भक्ति को लहर 
में डुबकी लगाइ । वे पड़ै-लिखे बहुत नहीं। थे । फारसी 
८. दीन दरवेश का उनको कुछु मोटा सा ज्ञानथा। इहितु सत्य की 
द खोज में वे लगन के साथ लगे आर अपनी अध्या- 
त्मिक शक्तियों को विकसित करने का उन्होंने खुब प्रयास किया । सत्त्य 
की खोज में वे पहले सुसलमानी तीथ॑ंस्थानों सें गये, किर हिंदू तीथ- 
स्थानों में । प्रत्येक पूर्णिमा को वे बढ़ी सस्ति-भावना के साथ सरस्वती में 
स्नान किया करते थे। परन्तु सब व्यध । अन्त में उस दिव्य ज्योति को 
उन्होंने अपने हृदय में ही, पूर्ण प्रकाश के साथ, चम्रकते हुए देखा । 
उन्हें अनुभव हुआ कि इस ज्योति का जगमग अकाश हमेशा हमारे हृदय 
को प्रकाशमान किये रहता हैं। उसके दर्शन के छिए कत्ल इष्टि को 
अंतमंख कर देने की आवश्यकता होती है । 


अ+ने हद के उद्गारों को व्यक्त करते हुए उन्होंने बहुत सुन्दर 
कुडलिया छुंद लिखे हैं । कहा जाता है कि उन्होंने सवा लाख कुंडलिया 


लिखी थीं। प्रसिद्ध इतिहासज्॒ मसहामहोपाध्याय पं० गारीशंकर हीराचंद 
ओमा के पास उनकी वानी का एक संग्रह है, परन्तु ओमका जी कहते 
हैं कि इस रुग्रह सें उनकी बानी की संख्या इसके शततांश भी नहों है । 
किंतु इधर-उधर संतों के संग्रहों में इनकी कुछ वणों मिलती है । इनकी 
कविता सादी, भाषा सरल तथा भाव सीधे हैं । इनका समय विक्रम 
की अठारवीं शताब्दी का मध्य है । 


यारो साहब एक मुसलमान संत थे । इतका समय संचत्‌ १७४३ 
से १७८० तक माना जाता हैं। इनकी रत्तावल्ली बड़े भव्य 
. भावों से पूए हं। अध्ययात्मिक संयोग ओर वियोग की इनकी 































प्र हिन्द्दों काञ्य में निगण संप्रदाय 


ला मु हा 


कक... हम. 


€, यारी साहब कविता सें बड़ी मधुर व्यंजना हुई हैं । इनके पद्मा 
झोर उनकी साहित्यिक चमक-दमक का अभाव होने पर भी लोच 
परंपरा काफी रहता है। सूफी शाह, हस्तवमुहस्मदशाह, बुल्ला 
(डक ओर केशवदास इनके शिष्यों सें से थे। बुल्ला साहब 
और केशवदास की रचनाएँ प्रकाश में आई हैं। केशवदास का समय 
सं० १७४७ से ५८२२ तक है। दे जाति के वेश्य थे। उन्होंने अमीघूट 
की रचना की । बुल्ला जाति के कुनवी थे । उनका असल नाम बुलाकी- 
राम था । फजाबाद जिले के बसहरी ताहनलुके में गुलाल नामक एक 
राजपूत जमींदार के यहाँ वे हल जोतते थे। बुल्ला कभी-कभी काम 
करते-करते ध्यानस्थ हो जाते थे । काम से उनका ध्यान खिंच जाता था 
गुलाल उसे कामचोर समझकर उसके ऊपर खूब डाट-डपफ्ट रखता था, 
पीटने में भी कसर नहीं करता था, यहाँ तक कि एक बार तो उसने उसे 

ज्ञात भी चखा दी । परन्तु धोरे-धीरे गुलाल को अपनी भूल मोलूस 
होने कगी । जब उसे अनुभव हो गया कि बुल्लां एक साधारण हरवाहा 
नहीं है, बल्कि पहुँचा हुआ साधु हैं, तब वह उसका शिष्य बन गया । 
बुल्ला ओर गुलाल दोनों ने अपने हृदय के भावों को सीधे-सादे अनलं- 
कृत पद्चों सें प्रकट किया ह। दोनों का निवासस्थान भरकुड़ा गाँव था, 
जो जिला गाजीपुर सें हैं । अवस्था में दोनों आय: एक समान रहें होंगे 
और केशवदास के समकालीन । असिद्ध संत पल्नटू ओर उनके समसाम- 
यिक भोखा भी यारी की ही शिष्यपरंपरा सें थे, क्‍योंकि वे गुलाल के 
शिष्य गोचिंद के शिष्य थे | आम 2 मा कम, 
दोनों जगजीवनदास ओर उनके चलाये हुए दोनों सत्तनामी संग्रदायों 
में कुछ अन्तर समझना चाहिये । पहले जगजीवनदास का दादूदयाल के 

साथ उल्लेख हो चुका हैं। वह दादूदयाल का... 

१०, जगजीवनदास शिष्य था । पिछुले सत्तनामी संप्रदाय के संस्थापक 

को जगवीवनदास द्वितीय कहना चाहिए । यह जाति... 
































दूसत अध्याय... छदे 


का ज्ात्रय था। जब वह दो हों वष का रहा हांगा, तसी ओरहइजेब 
ने पहले सत्तन्तुमी संप्रदाय को ध्वंस कर डाला था। जगजीवन का 
पितः किसान था। एक दिन जब जग्गा गोरू चरा रहा था तो बुल्ला 
ओर गोद दो साथु उस रास्ते से आये। उन्होंने जग्गा से तंबाकू 
पीने के लिए आग मेंगवाई । जग्गा गाँव से आग तो लाया ही, 
साथ हो उनको पिलाने के लिये दूध भो ले आया | थोड़ी हो देर के 
सत्संग से वह साधुओं को बहत पिय हो गया और उसके हृदय में भो 
वराग्य जाग गया । परन्तु साधुओं ने उसे इस छोटी उमर सें शिष्य 


रूप में उन्होंने उसे एक-एक घाया दे दिया, एक ने काला ओर दसरे ने 
सफेद । जगजीवन के अनुयायी इस घटना को स्मृति में अपने दाहिने 

हाथ की कलाई पर एक काला ओर एक सकेद धागा बाँवते हैं जो 'आँड' 

कहलाता है। भोखापंथी इन्हें गुलाल साहब की परंपरा में मानते हैं 
परंतु अपने संप्रदाय में ये विश्वेश्वर पुरी के चेले माने जाते हैं । इन्होंने 

झुद्ध अबधी में रचता की । इनकी शब्त्ञावतज्ञी म्रकाशित हो चुकी है । 

ज्ञालप्रकारा, महाप्रलय ओर प्रथम अन्ध भी इनको रचनाएँ हैं जो 

अब तक अकाश में नहीं आई हैं । इनके चलाये सत्तनामी संग्रदाय पर 
जनसाधारण के धर्म का विशेष प्रभाव पड़ा है । यह अभाव उनके शिष्य 

दूजलमदास में अधिकता से दिखाई पड़ता ह। दूलमदास ने हनुमानजी, 

गंगा ओर देवी भगवतो की प्रार्थना गाई है । दूल्मदासजी की बानी 
. भी अरहाश सें आ चुकी हे । उनको कविता सें शक्ति और अवाह दोलों 

. विद्यमान हैं । मे 

पत्नटूदास जाति के काँदू बनिया थे । इनका जन्म्र फेजाबाद जिले के 
का नागपुर (जलालजुर) में हुआ था । वे अयोध्या सें रहते 
११९, पल्नटूदास थे। इन्होंने गुलाल के शिव्य गोविंद से दीता ली थी। 
भजनावली में इनका परिचय इस अकार दिया गया हे- 














हिन्दो काव्य में निगंण संप्रदाय 


गंग जलालपुर जन्म भयों है, बसे अवध के खोर।॥ 
कहें पल्रटू प्रसाद हो, भयो जक्त में 'सोर || 
:.. चारि चरन को मेटिके, भक्ति चलाई मूल। 
गुरु गोविंद के बाग में, पलट फूछे फूल ॥ 
सहर जलालपुर मड़ मृड्राया, अवध तुड़ांकर धनियाँ । 
सहज करें व्यापार घट में पलटू निरगुत बनियाँ।। 
भजनावली इनके भाई पलदटूमसाद की बनाई कही जाती है; लेकिन 
पत्नट्अ्साद खुद इन्हीं का नाम भी हो सकता है | 
इनका अखाड़ा अयोध्या से चार-फाँच मील की दूरो पर हे | सूर्ति- 
पूजा और जाँति-पाँति के तीत्र खंडन से अयोध्या के चरागी इनसे 
गये थे । इसीलिए उन्होंने इन्हें जाति से वाहर कर दिया था। 
किंतु पल ने इसकी कोई परवा न की-- हक 
बैरागी सब वटुरके पलटुर्हि कियो अजात॥... 
लोक-लाज कूल छाँड़ि के, कर लीजे अपना काम । 
जगत हँसे तो हँसन दे, पलट हँसे न राम॥क .. 
इन्होंने रामकंडलिया ओर आत्मकम ये दो अ्रथ लिखे हैं | इनको 
सब रचनाएँ तीन भागों में बेल्वेडियर प्रेस से छुप चुकी हैं। इनके 
अरिक्ल और कंडलिया बहुत सुंदर बने हैं। ये अवध के नवाब शुजा- 
उद्दौल्ा के समकालीन थे और सं० १८२७ के आस पास वर्तमानथे। 
.. घरनीदास बिहार के रहनेवाल एक कायस्थ मुशी थे। संसार से 
इनका जी इतना उच्ठा हुआ था कि परमात्मा के साज्ञांत्कार' में बाधक 
सममकर इन्होंने सशोगिरः छोड़ दी ये मंगवान 
धरनीदास के प्रेम में तन्‍्मय होकर निःस्वाथ जीवन व्यतीत करने 
... ह्वगे। यह तनन्‍्मयता इनके अथ प्रेम्प्रकाश और । 
सत्यप्रकाश से स्पष्ट परिलक्षित होती हैं। देश के विभिन्न भागों'सें. 
नके संग्रदाय का. 












१२. घर 





























क्‍ दूसरा अध्याय द ही 
प्रधान स्थान छुपरे जिल का मामी गाँव है |] सं० १७५१३ में इनका जन्म 
हुआ था । ये बड़े करामाती असिद्ध हैं । कहते हैं क्रि एक बार ये अचा- 
नक और अकारण अपने पव पर पानी डालने जगे। बहत पूछने पर 
इन्हान बजाया कि जगन्नाथ जी के पंडे का पाँव जल गया है उसी को. 
पानी डालकर बुझा रहा हूँ । जाँच करने पर बात सहो माजूम 

संबत्‌ १७३७ और १८२७ के बीच दरिया नाम के दो संत हो गए 
हैं। दोनों मुसलमान कुल में पेंदा हुए थे । इनमें एक का जन्म बिहार 
में, आरा जिले के घारखंड नामक गाँत्र में हुआ ओर 

१३, दरिया-द्वय दूसरे मारवाड के ज़तरास नामक गाँव में । बिहारी 

द दरिया दरजी था ओर मारवाड़ी घुनिया । बिहारी 

दरिया के पंथ में प्रत्थना का जो ढंग प्रचलित है वह सुसलमानी नमाज 

से बिलकुल मिल्रता-जुज्ता ह। कोर्निश/ ओर “सिज्द:” ये उसके दो 

भाग हैं । सीधे खड़े हांकर नोचे ऋकना कोनिंश और माथे को जमीन से 
लगाना सिज्द; कहलातवा है । यह दरिया, कबीर के अवतार माने जाते 
हैं। कहते हैं कि इन्हें स्वयं एरमात्मा ने दोहा दी थी । इनका लिखा 

दरियासागर छप चुका है | द 

सारवाडी दरिया सात ही वध की अवस्था सें पितृविहीन हो गए 
थे। रता, मेड़ता में इनके लाना ने इसका पालन-पोग्रण क्रिया | इनके 
गुरु बीकानेर के कोई प्रेमजी थे । कहा जाता है कि अपनी चमत्कारिणी 
शक्ति से इन्होंने एंक दूत भेजकर ही महाराज बख्तर्सिह को एक बड़े 
भयंकर रोग से मुक्त कर दिया । इनकी भी वानी ग्रक्कश में आ चुकी है। 

.... वबुस्लेशाह एक सूदी संत थे। कहा जाता है कि इनका जन्म 

.. सं० १७६० के लगभग रूम देश में हुआ था | & जान पड़ता है 

पारिवारिक विपत्ति ने इन्हें बहत छोटो अवस्था में रमते 


चए 4..रवभाउकत, मकान तक पेरीया निसलेसानकननशआलतअा+भ-3५/ से, 3कता-७+०५०५७। अप नल०ञअन ।भरलनापनन- न कनिनगननकन- तन जनमतत-+ बन ननन पट 








क संतबाता- संग्रह, भाग १, १० १५१ | 





फििननन- |णगागगनननगननलनननननन न कट ५5. 2220. स्मनक | (व, ीजावक१०० कातित"न (विन 70 का तथत कनन्‍नक्म 




















८६ई.... हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


४. बुल्लेशाह फकीरों की संगति में डाल दिया था जिनके साथ दस 

... वर्ष की अवस्था में ही ये पंजाब आ गग्े | इनके गुरु 

का नाम शाह इनायत बतलाया जाता है। ये परंपरागत धम्म को 
नहीं मानते थे। क़रान और शरभ्र का इन्होंने खुल्लमखुल्ला खंडन 
किया | इसी से मुल्लाओं ओर मोलवियों से इनकी कभी नहीं पटी । 
इन्होंने सीधी-सादी पंजाबी में कविता की है । अपने क्रांतिकारी भावों 
को इन्होंने अपनी रचनाओं में बढ़े धड़ाके से पेश किया है। कबीर के 
भावों को इन्होंने बहत अपनाया है । ये जन्म भर बह्मचारी रहे। इनका 


आश्रम जिला लाहोर के कसूर गाँव में था | वहीं लगभग पचास वर्ष की 


अवस्था में, सं० १८१० में, इनका देहान्त हुआ | इनकी गद्दी ओर 
समाधि भी वहीं हैं । 


चरनदास घूसर बनिया थे । इनका जन्म अलवर ( राजपूताना ) 


के डेहरा नामक स्थान में सं५ १७६० के लगभग हुआ था । & कहते हैं. 


कि डेहरा में, जहां इनकी नाल गाड़ी गड्ढे थी वहां 

९५, चरनदास पर, एक छुतरी बनी हुई है। यहाँ इनकी टोपी ओर 

... सुमिरनी भी सुरक्षित बतलाई जाती हैं। इनके पिता 

का नाम मुरल्लीधर और माता का कंजो था । इनका घर का नाम रनजीत 
था| सात ही वष की अवस्था में ये घर से भाग निकले थे ओर अपने 

नाना के यहाँ दिल्ली चले आये। वहीं इनका लालन-पालन हुआ | 

कहते हैं कि वहीं इनको उन्नीस वर्ष की अवस्था में परमात्सिक ज्योति 
का दशन हुआ । इन्होंने अपने गुरु का नाम श्रीशुकदेव बताया है। 
कहते हैं ये श्री शुकदेव मुनि सुजफ्फरनगर के, पास शुकताल गाँव के 








& बानी (संतबानी सीरीज ), भूमिका, पंडित महेशदत्त शक्ल 
ने अपने भाषा काव्यसंग्रह” ( नवलकिश्ोर प्रेस, सं० १६३० ) 
पड्ितपुर जिला फैजाबाद का निवासी बताया हैं। निधन संवत 


१४९७ लिसा हैं ।“राधाकृष्णुग्रथावली, भाग १, पृ० १०० । 
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के .... दूसरा अध्याय प्र 


निवासो एक साथु थे 5 । परन्तु जान पढ़ता है कि चरनदास उन्हें 
श्रीसद्रागवत्‌ के प्रसिद्ध शुकदव ही सममने थे, जिनको माता के गम से 
ही हान हो जाने की बात कही जाती है ओर जो अमर माने जाते हैं। 
जान पडता है कि इनके हान-चत्च॒ भागवत पुराण के ही अध्ययन से 
खुले थे। इस पुराण की सम्त्त कथा को शुक्रव जी ने राजा परीक्षित _ 
को पापों से झुक्त करने के उच्दे श्य से कहा था । यदि भागवत का सल्री 
भाँति अव्ययन किया जाय तो पता लगेगा कि रहस्य-भावना से ओत- 
प्रोत होने के कारण वह संत साहित्य का सबसे महत्वशाज्ञी महाकान्य 


. है, जिसमें कथानक के बहाने प्रेम को प्रतीक बनाकर श्ञान की शिज्ञा दी 
गई है । चरनदालियों के लिये भागवत का नायक श्रीकृष्ण समस्त कारणों 


का कारण है। गीता के भाषरों को उन्होंने स्वच्छुंदता से अपनाया है ओर 
स्थानस्थान पर साहस के साथ उससे उद्धरण भी दिए हँ-साहस इसलत्रिये 
कहते हैं कि निगरी संतों ने प्र[चीन अन्थों से अकारण घृणा ग्रदर्शित की 
है; परन्तु चरनदासियों में प्र मानुभूति की वह विशेषता भी है जिसके 


कारण हम उन्हें निगेण संत-संग्रदाय से अलग नहाँ कर सकते । चरन- 


दास के ज्ञानस्वरोदय और वानी प्रकाश में आये हैं । 
..ज्ञानस्वरोदय योग का गअनन्‍्थ हे ओर बानी में संतमतानुकूज 

आध्यात्मिक जीवन के विभिन्न अंगों पर उपदेशात्मक विचार तथा स्वतंत्र _ 
उद्गार हैं । चरनदास को रू्यु सं० १८३६ के लगभग दिल्ली में हुईं 


जहाँ उनकी समाधि और मंदिर अब तक हैं | मंदिर में उनके चरणचिह्ल 


बने हुए हैं । चसंतपंचमी को यहाँ एक मेला छूगता है। चरनदास के . 


. बहुत शिष्य थे जिनमें स्ते बावन शिष्यों ने अलग-अलग स्थानों पर चरनदास 


सत्र की शाखा: स्थापित की जो आज भी वतंमान हैं। चरनदास की 
सहजोबाई और दयाबाई नाम की दो शिष्याए सी थीं जो स्थर्य उसकी 


नि आल अमर मर ा० मार ॥ ४४ बम मजा (0७७७७७७७७४७७७७एए 'िनिनिनलकननझक नाना गिपशरिनिनननाग गण पाएगा िननय नली गनानक- "कद प्रदाता एक्ट ५ 7; पक़करकपकत परराफपा। 


क संतवानी-संग्रह, भाग १, १४२ साखी ४, ५, ६ । 

















पम...... हिन्दों काव्य में निगुंण संप्रदाय 


चचेरी बहनें थीं। उन्होंने भी अच्छी कविता की है। सहजोबाई में... 
सहजप्रकाश लिखा ओर दयाबाई ने दयावोध । क्‍ 
_शिवनारायण गाजीपुर जिले में चंदबन गाँव के रहनेवाले जत्रिय थे । 

वे बादशाह सुहम्सदशाह (सं० १७६२ सें वर्तमान ) के समकालोन 
थे | सनिकों के ऊपर उनका बड़ा प्रभाव था। उनके 

१६, शिवनाराण अनुयायी प्रायः सभी राजपूत संनिक थे। उनके मत 

में जाँति-पाँति का कोई भेद नहीं माना जाता था। 

अब तो यह संप्रदाय आय: समाप्त हो चुका है ओर शिवनारायण के 

उत्तराधिकारियों को छोड़कर कुछ थोड़े से नीच जाति के लोग ही उसके 

माननेवालों सें रह गये हैं | शिवनाराण की समाधि बिलसंडा में हे । 

उनके प्रंथों में लवग्रथ, संतविलास, भजनग्रथ, शांतसुंदर, गुरु ही, 

न्यास, सनअ चारो. सनन्‍्तन्पदेश: शब्दावत्ञी;, सतपवन, सतसाहसा: 

संतसागर के नामों का उल्लेख होता है | उनका एक ओर सुख्य ग्रथ 

है जो गुप्त माना जाता है। सिखों की भाँति शिवनारायणी भो पुस्तक 

की पूजा करते हैं । नवीन सदस्यों को संग्रदाय में दीक्षित करने के लिए 

एक छोटा सा उत्सव होता है जिसमें लोग मूल-प्र थ के चारों ओर पूर्ण 

रूप से मोन होकर वृत्ताकार बंठ जाते हैं । ओर पुस्तक में का कोई एक 

भजन गाकर पान, मेचा, मिठाई वितरण के बाद उत्सव समाप्त कर 

दिया जाया है । पा मे 

.गरीबदास कबीर के सबसे बड़े भक्त हो गए हैं । ये जाति के जाट... 
पंजाब के रोहतक जिले के छुड्डानी गाँव के रहने वाले थे। | 

इन्होंने हिरंबरबोध नामक एक बृहत्‌ ग्रंथ की रचना 
१७, गरीबदास की जिसमें सन्नह हजार पत्च बतल्ाये जाते हैं। इनसें 
...._ से सात हजार कबीर साहब के कहे जाते हैं । परन्तु 
इनका यह पंथ अभी प्रकाशित नहीं हुआ हे, उसका केवल एक बहुत 
संदित्त ंस्करण, संतबानी पुस्तकमाज़ा में, प्रकाशित हुआ है | 


जि 
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दूसरा अध्याय... दर 


इधर-उधर साथु-संतों की रचनाओं सें उसमें से और भो अवतरणख 
मिल जाते हूँ। संतबानी-संपरादक के अचुसार इनका समय संवत्‌ 
१3७४ से १८३५ तक है। इनका दावा है कि रुवर्य कबीर साहब ने 
सुझे सत-मत से दीक्षित छिया है | 


संतबवानी माला के संपादक ने तुलली साहब की एक जीवनी के: 
आधार पर कहा है कि वे रखुनाथराव के जेंठे लड़के और बाजीराव 
द्वितीय के बढ़े भाई थे। संसार में मिथ्या के भार 
१८.नुलसीसाइब का वहन उन्हें अ्मभोष्ट नहीं था । इसलिये राजलिंहा- 
हा सन को अपने छोटे भाई के लिये छोड़कर वे आध्या- 
 ल्निक राज्य को अधिकृत करने के लिए घर से निकल पड़े | रमने-रमाते 
अंत में ये हाथरस सें बस गये। जब अगरेजों के कारण बाजीराव द्वितीय : 
बिटूर में आकर बस गये, तब कहते हैं कि तुलसी साहब एक बार उनसे 


..भिल्ले थे । इनका घर का नाम श्यामराव बतलाया जाता है, परंतु इति- 


. हास रघ॒नाथराव के सबसे ज्येष्ट पुत्र को असृतराव के नाम से पहिचानता 

है । हो सकता है कि उसके दो नाम रहे हों । 

तुलसी साहब अक्खड़ स्वभाव के आदमी थे, पर थे पहुँचे हुए 
संत | कहते हैं, एक बार उनके एक घी श्रद्धालु ने अपने घर सें उनकी 
बड़ी आव-भगत की । भोजन करते समय उसने उनके सामने संतान 
के अभाव का दुखड़ा गाया ओर पुत्र के लिए वरदान माँगा | तुलसी 
साहब बिगड़कर बोले कि “तुम्हें यदि पुत्र की चाह है तो अपने सगुख 
परमात्मा से माँगो। मेरे भक्त के यदि कोई बच्चा हो तो में तो उसे भी 
ले लू ।” और यह कहक्कर बिना भोजन समाप्त किये चल्न दिये। 

निगण संप्रदाय सें, समय की प्रगति के साथ, जा बाहरी प्रभाव आ - 
गये थे उनसे उसे मुक्त करने का भी उन्होंने प्रयत्व किया । निर्मेण पन्‍्य 
के अनुयात्रियों को उन्होंने समझाया कि एक संप्रदाय के रूप में उसका 
प्रवर्तन नहीं किया गया था । उस समय तक निगंण पंथ के आधार पर कई 











६०... हिन्दीकाव्य में निगुण संप्रदाय “ 
संप्रदाय उठ खड़े हुए थे जो सिद्धांत रूप में कमकांड के विरोधी होने पर 
भी स्वतः कमकांड के पाषंड से भर गए थे । तुलसी साहब ने सम्ाया 
कि निर्गेण पंथ किसी संप्रदाय के रूप में नहीं चलाया गया था | नाम-सेद 
से निर्गेश पंथ में अंतर नहीं पड सकता । अलग अलग नाम होने पर 
भी सब पंथ सार रूप में एक हैं । 
जान पढ़ता है कि उनका आय; सब धम के प्रतिनिधियों से बाद- 

विवाद हुआ था, जिनमें अंत में सबने उनके सिद्धांतों की सत्यता 
स्वीकार की | तुलसी साहब ने स्वयं अपनी घटरामायर में उनका उद्लेख 
किया है। यदि ये वाद-विवाद कहढ्पना सात्र भी हों, ओर यही अधिक 
संभव है, तो भो उनका महत्व कम नहीं हो सकता । उनसे कस से कम 
यह तो पता चलता हे क्रि तुलसी साहब का उद्देश्य क्या था । परंतु 
उनके सिद्धांतों का गांभीय उनके ओदे श्लेषों तथा व्यथं के आइंबर के... 
कारण बहुत कुछ घट जाता है। उन्होंने बहुधा विलक्षण नामों की क्‍ 
तालिका देकर लोगों को स्भित करने का यत्न किया है । उनकी दीनता 
में भी बनावट ऑर आइंबर स्पष्ट कलकता है । 

इनके पंथ में इनको आयु तीन सो व को मानो जातो है। कहते 
कि ये वही तुलसीदास हैं जिन्होंने रामचरितमानस की रचना की 
थी | घटरामायण में उनके किसी आइउम्बर-थिय शिष्य ने इस बात की 
पुष्टि के त्िये एंक क्षेपक जोड़ दिया है । उसके अनुसार  घटरामायण 
की रचना रामचरितमोनस से पहले हो चुकी थी परतु जनता उसके 
लिये तेयार नहीं थो। इसलिये उसके विरुद्ध,आन्‍न्दोलन उठता हुआ 
देखकर उन्होंने उसे दबा दिया ओर सगुण रामायण लिखकर प्रकाशित 











॥ इस ज्षेप्रक-कार को इस बात-का छात्र था कि उसके जाल की ऐति 
हासिक जाँव होगी। उसने तुज़्लों साहब-से पत््कराम नानकपंथी के 
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दसरा अध्याय... ग्रः 


उतर जाय | किन्तु उसे इस बात का ध्यान न हुआ कि में अपने गुरु की _ 
पशंसा करने के बदले निंदा कर रहा हूँ | तुलसी साहब सरीखे मलुष्य 

को भी उसने ऐसे निबंल चरित्रवाला बना दिया है जिसने लोक में 
अग्निय होने के डर से समप्य को छिपा दिया ओर ऐसी बातों का प्रचार 
किया जिन पर उसको स्त्रयं विश्वास न था| वह इस बात को भी भूत. 
गया कि स्वयं घटरामायणा ही में अ्न्यत्र तुलसी साहब ने स्पष्ट शब्दों 
में सगुण रामायण का रचयिता द्वोरा अस्वीकार हकिया है |& इसके 
अतिरिक्त इस क्षेपककार ने एक ऐसा घोर अपराध किया है जिसका माजन 

नहीं । उसने रामचरितमानस को, जिसने समस्त मानव जाति के 


- हृदय में अपने ल्ण जगह कर ली है, एक धोखे की कृति बना दिया हे । 


तुलसीदास दे साथ उनके नाम-साच्श्य से ही उनको अपनी पुस्तक का 
नाम घटरा: ण रखने की सूरी होगी परन्तु इससे आगे बढ़कर वे 
लोगों को यह धोखा नहीं देना चाहते थे कि सानस भी मेरी ही रचना 
है। उसका तो बल्कि उन्होंने खंडन किया है । 


घटरामायण के अतिरिक्त तुलसी साहब ने शब्दावली, पद्मसागर 
ओर रत्नसागर इन तीन ग्रन्थों की रचना की | 


शिवदयात्रजी का जन्म रूँ० १८८४ में आगरे के एक महाजन 


सें हुआ था । इनके सम्बन्ध में कहा जाता हे कि ये बाल्यकाल से ही 


सननशील ओर आध्यात्मिक अवृत्ति के थे | कई दिन 
१६. (स्वामीजी तक ये एकांत सें ध्यानमग्न रहा करते थे। इनसे 
महाराज ) जो सम्मदाय चला वह राधास्वासी मत कहलाता 
शिवदयाज्ञजी है। अपने संग्रदाय में ये स्वामीजी महाराज कहलाते 
हैं ओर सर्वशक्तिमान्‌ राधास्वामी के अवतार समसे 


अमाालन्‍ककल्‍नककनफक.. 


$# राम रावन जुद्ध लड़ाई । सो में नहि कीन बनाई । 
. ““-पघटरामाबरण भाग २, पृ० १६४३। 
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हिन्दी काउ्य में निगुण संप्रदाय 


का 


“| यद्यपि वहा जाता है कि उन्होंने किसी गुरु से दीक्षा नहीं ली” 
फिर भी इसमें कोई सनन्‍्देह नहीं कि उनके ऊपर तुलसी साहब का पूछ 
अभाव पढ़ा था | कहते है कि उनके जन्म के पहले ही तुलसी साहब ने 
उनके अवतार की भविष्यवाणी कर दी थी | तुलसी की रूत्यु के उपरांत 
उनके प्रायः सब शिष्य शिवदयालजी के पास खिंच आए । राधास्वामी: 
संप्रदाय की प्रमुख शाखाएँ आजकल आगरा, इलाहाबाद ओर काशी , 
स्प्रानों में हैं | संप्रदाय बहुत सुन्दर रूप से गठित है और बड़े 
उपयोगी कार्य कर रहा है | दयालबारा आगरे में उनका विद्यालय एक- 
अत्यन्त उपयोगी संस्था है जो सांग्रदायिक ही नहीं राष्ट्रीय दृष्टि से भी 
महत्व पूर्ण है। स्वामीजी महाराज के शिष्य रायबहादुर शालिग्राम ने, 
जो इल्लाहाबाद में पोस्ट मास्टर-जनरल थे ओर संप्रदाय में हुज्जर साहब 
के नाम से प्रसिद्ध हैं, संग्रदाय को दृढ़ सित्ति पर रखने के जिये बहुत काम 
किया । परन्तु इस मत के सबसे बड़े व्याख्याता - प॑० बह्मशंकर मिश्र 
( महाराज साहब ) हुए हैं जिन्होंने अगरेज्जी में एडिस्को्स ऑन. 
राघास्वरामी सेक्ट नामक अन्थ लिखा हे । डुजूर साहब ने भी अंगरेजी 
में राधास्वासी मत- प्रकाश नासक पुस्तक लिखी | स्वामीजी महाराज 
शि प्रधान पद्च-रचना सारवचन है । इसका गद्य सार भी मित्रता है । 
हुय्यूर साहब का अधान अन्य ग्रसवानाी हैं। जुगतप्रकाश नामक डबका 
एक गद्य अन्य ओर भी ह | हि 
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तीमरा अध्याय.  -«- ६... 
निगुण संग्रदाय के दाशनिक सिद्धांत 
जिन परिस्थितियों ने इस नवीन निगण पंथ को जन्म दिया था, 


एकंश्वरवाद उनकी सबसे बड़ी आवश्यकता थी | वदांत के अद्ठ तवादी 
सिद्धांतों को मानने पर भी हिन्द बह-देव-वाद में 


ढक ः 


१, एकेश्वर बुरी तरह फंसे हुए थे, जिससे वे एक अल्लाह को 


माननेवाले मुसलमानों की शणा के भाजन हो रहे 

थे। एक अल्लाह को माननेवाले मुसलमान भी स्वयं एक कार से बहु- 
देव-वादी हो रहे थे, क्योंकि काफिरों के लिए वे अपने अल्लाह की 
संरक्षा का विस्तार नहीं देख सकते थे, जिससे प्रकारांतर से काकिर का 
और इष अल्लाह से अलग सिद्ध हुआ । अ्रतएव ((निगुशवादियों ने हिंद 
! मुसलमान दोनों को एकेश्वरवाद का संदेश खुचाया & ओर बहु- 
देव-चाद का घोर विरोध किया परैंचरनदास कहते हैं कि-सिर दृटकर | 
पृथ्वी पर भले ही लोटने लगे, रूत्यु भल्ले ही आ उपल्यित 
हो, परन्तु राम के सिवा किसी अन्य देवता के लिए मेरा सिर न 





6 एक एक जिनि जाँरियाँ, तिनहीं सच पाया। 
प्रेम प्रीति ल्यौलीन मन, ते बहुरि न आया ॥ क्‍ 
“क० ग्रं3, पृ० १२६, १ृ८१। 
केवल नाम जपहु रे प्रानी परहु एक की सरना । 
के “वही, पृ० २९६८, ११४ ॥ 
और देवी देवता उपासना अनेक करे 
.. ग्ाँवन की हौस कंसे. आकडोड़े जात हैं । 
सुन्दर कहत णुक रवि के प्रकास बिन से 
. जेंगना की जोति, कहा रजनी क्लात हू गज 
“सं० बान्स०, भाग २, प० १२३। 
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ध्छ हिन्दी काव्य में निगुण संगप्रशय 


कहते हैं | कबीर की दृष्टि में बहु-देव-चादी उस व्यभिचारिणी र्रो के समान 
अपने पति को छोड़कर जारों पर आसक रहती ह%; अथवा उस 
गशिका-पुत्र के समान है जो इस बात को नहीं जानता कि उसका वास्त- 
विक पिता कौन है +- । नानक जिस समय--१ डे < सतिनाम करता 
पूरुख निरभो निरवेर ग्रकालम्रति अजनि सैभं (ग्रु प्रसाद) की भक्ति 
का प्रचार कर रहे थे उस समय उनका प्रधान लच्य बहु-देव-बाद का 
खंडन ही था। हिंदुओं को संबोधित कर कबीर ने कह। था--- 


एक जतम के कारणों कत पूजो देव सहेसों रे। 
काहे न पूजो रामजी जाके भक्त महेसों रे॥ 


झुके ।% निगरी एकेश्वर के भक्त को आल्नंकारिक भाषा में पतिव्रता नारी 








$% यह सिर नवें त राम क्‌, नाहीं गिरियों टूट । 
ग्रान देव नहिं परसिए, यह तन जायो छूट ॥। 
हि “सं० बा० सं? १, पृ० १४७। 
नारि कहावे पीव की, रहे और संग सोय । 
जार सदा मन से बसे, खसम खुसी क्‍यों होय ॥ 
द : “वहो, पूृ० ६८। 
“+ राम पियारा छाड़ि कर, करे आन को जाप । 
वेस्वा केरा पूत ज्यू. कह कौन सू बाप ॥ 

““क० ग्र०, पू० ६, २२१ 
 # ऊ के प्लत होने से कभी कभी झोस्म' इस तरह भो लिखा 
जाता हैं। इस तीन झंक को कोई इस बात का सूचक भी मानते हैं कि 

अकउनमू--इन तीन अक्षरों के योग से बना हैं । इन बातों से कोई 
न समझ बठ कि प्रलय का त्रिविध स्वरूप है अथवा वह खंडित हो क्‍ 
हैँ, इस भय से नानक ने ओर म्‌'की जगह १३७४ कर दिया है । 
... */ क० ग्रं०, पु० १२६, १२७। 























































































तोसरा अध्याय | छू 
मुसलमानों को 
द दुद जगदास कहा ते श्राय कह कान भरमाया । 
अल्ला, राम, करोमा, केसो, हरि हजरत नाम घराया ! 
गहता एक कनक ते गहना तामें भाव न दूजा। 
द कहन सुनन को दुईइ करि थापे, एक नमाज एक पूजां ॥ & 
तथा दोनों को है 
क्‍ कहे कबीर एक राम जपहु रे हिंदू तुरक न कोई ॥ के / 


री ० | 


हंदू तुरक का कर्ता एक ता गति लखी न जाई॥ #  * 





'॥३॥४ 


| न क्ता-धर्ता एक ही परमात्मा हैं जिसको हिंदू ओर मुसलमान दोनों सिर 
. | नवाते हैं । 
ह यहाँ पर यह बता देना आवश्यक है कि हिंदू-बहुदेववाद बेसा 
हीं हे जला बाहर-बाहर देखने से प्रकट हो सकता है । हिंदुओं के 
प्रत्येक देवता का हेध रूप हे--एक व्यावहारिक और दूसरा पारमार्थिक 
अथवा दात्तिक | व्यावहरिक रूप में वह परबह्म परमात्मा के किसी 
पकुविशेष का :तिनिधि है जिसके द्वारा याचक्र भक्त अपनी याचना की 
. पूति की आशा करता हे । ब्रह्मा विश्व का रुजन करता है, विष्णु पालन 
और रुद्र उसका उद्दृश्य पूएं हो जाने पर संहार ; लच्मी धनघान्य की 
 अधिशान्री है, सरस्वती विद्या की, चंडी वह अचंड दिव्य शक्ति है जो. 
._ अत्याचारी राहुसों का विध्वंस करती है ओर युद्ध-यात्रा सें जाने के पहले 
जिसका आवाहन किया जाता है इत्यादि । परंतु परमार्थरूप में प्रत्येक 
देवता पूर्ण परब्रह्म परमात्मा हे ओर व्यवाहारिक पक सें अन्य सब देवता 


नि लअंम कक केक बंप पंप बाप बरबंध+अधअबंभ भा अभााा॥ााााभआ+७७७७७७७७७७७७७ए४ 





& क० श०, ४, पू० ७५ । 
न क० ग्र>, १५० १०६, ५७॥ 
> वहाँ, ९०६९, *८ 


न नननननयन “जननी निशजननननानिपिनतनिनीरीनन नननन-न-म-नम मनन नमन तन तनमन... जनानन-नन-3+--मक ना पलक पिन फनत “न नमन न नननान नन-+फै जलन न" फरम«-न के प+ऊ>े»«>+न्‍बकाज- पामाकनमक 





हि कक लत न नै (कट न 07502 2१072: 


६६... हिन्दी काव्य में निग्गुंण संप्रदाय 


उसके अधोनस्थ हैं | इन्हों सव बातों को ध्यान में रखकर मंक्समूलर 
ने भारतीय देववाद को पेलोथिज्म (बहुदेववाद) न कहकर हीनोथिन्म 

कहा है। हिंदू पूजा-विधान € यहाँ पर मेरा अभिप्राय दशन से नहीं 
_कसकांड से है ) को चाहे कोड किप्ती नाम से पुकार उसके मूल से 
निश्चय ही एकेश्वर-भावना है। वंदिक काल के ऋषि भी जिन आक्ृतिक 
शक्तियों के विभव का गान किया करते थे, उनसें एक परमात्मा का 

दर्शन करते थे, उन्होंने घोषणा की कि बुद्धिमान्‌ लोग एक ही सततर्व को हा 
अ्रग्ति, इन्द्र ( जल्न का स्वामों ) , मातरिश्वान ( वायु का अधिपति )-.... 
आदि नामों से पुकारते हें&। अतएवं जो अलग अलग देवता समक्के... 
जाते हैं, वे वस्तुत: अतग देवता न होकर एक हो परमात्मा के अज्माा.... 
अत्नग रूप हैं। इसो बात को ध्यान सें रखकर स्पेन-निवासी अरब-बंशो... 
काजी साईंद ने, जिसकी झरूृस्यु सं० ११२७ सें हुईं थी, लिखा था कि 
“हिंदुओं का इेश्वरीय ज्ञान इश्वर की एकता के सिद्धान्त से पवित्र 
है।” + डाक्टर ग्रियसंन को भो यह बात साननी पड़ी है कि हिंदुओं को 
मू्तिपूजा जार बहुदेववाद हिद-धर्म के गहन चखिद्धांतों के बाहरी आवरण 
मात्र हैं ।.८ यदि हिंदू-पूजा-विधान के इस मूल तत्त की अवहेलना न 
की गई होती तो कबीर उसका विरोध न करते | क्योंकि वे जानते थे कि 
एक परभात्मा के अनेक नाम रख दुने से वह एक अनेक नहीं हो जाता । 
स्वयं ही कहा था “अपरंपार का नाड अनंत ।?” >परंतु तथ्य तो 


. यह है कि जिस समय पश्विमोत्तर के द्वार से देश में मुसलमानों की. क्‍ हे द 

















अनिल परत अनिल लेडी लि लि ना 
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#& एक सद्विप्रा बहुघा वर्दत्यग्निमिच्द्रं मातरिश्वानमाहु:॥ 
जज । रत, “ऋक्‌ २, है, २३, हके । ४ ० 
+ तबक़ातुल उमम (बेरूत संस्करण), पृ० १५; अरब और भारत... 
सम्बन्ध, १० १७४ । रा 
> क० ब०, प्रस्तावना, पु० ६६ । 


पा 


कक ग्र० पू० हे, शर७छ। एएउण रा या 









































सौसरा अध्याय... ६५. 


सेडैय-धरा निरंतर उमड़ी चल्नो आ रही थी । डस समय उन्होंने हिंदुओं. 
को घोर बहुदेववादी पाया जो हिंदुओं को उनकी घृणा का भाजन बनाने... 
का पुक कारण हुआ | परन्तु अल्लाह के इन घप्यारों को रवप्न में सी... 
विचार न हुआ कि जिस बहुदेववाद से हम इतनो घणा कर रहे हैं 
. हमारा सूति-भंजक एकेश्वरबाद उससे भिन्न कोटि का नहों है। विश्व 
का कर्तों-चर्तों चाहे एक देवता हो अथवा अनेक, इससे परिस्थिति में 
कोई विशेष अंतर नहीं आता | सामों एकेश्वरवाद ओर विक्ृत हिंदू: 
 बहुद्व॒बाद एक ही दववाद के दो विशिन्न रूप हैं । किंतु निगरणे संतों ने 
परमात्मा-संबंधी जिस विचार-शझुला का प्रसार किया, वह इनसे तत्वतः 
भिन्न थी। उसका मूर्ति-पूजा का विरोधी होना, इस बात का प्रमाण 
नहीं कि वह ओर सुसलमानी एकेश्वरवाद एक ही कोटि के हैं । दोनों 
में आकाश पाताल का अंतर है। सुसलमातों के इंश्वर-संबंधी विश्वास 
का निचोड, ला इत्राहे इल्जिल्जाह मुहम्मदरंसू लिल्ताह', में आ जाता हैं, 
जो. कुरान के दो झूरों के अंशों के मेल से बना है | इसका अब हं, 
हा अज्ञाह का कोई अल्लाह नहीं, चह एक मात्र परमेश्वर है ओर मुहम्मद 
हर उसका रसूल अर्थात्‌ पेंग्रंबर या दृत हं। इस पर टिप्पणी करते हु 
प्रसिद्ध इतिहासकार गिबन ने कहा था कि जिस धर्म का मुहम्मद ने अपने 
कुल ओर राष्ट के लोगों में प्रचार किया था वैह एक सनातन खत्य. 
ओर एक आवश्यक कल्पना ( ऐन एटनल ट थ एड ए नेसेसरी फिक्शन ) 
के योग से बना है &। निगंण पंथ के प्रवर्तक कबीर ने इस कल्पना का 
वो सर्वथा निराकरण कर दिया ओर चह सत्य के मार्ग पर बहुत आगे 
बढ़ा। मुहम्मद के दूतत्व को तो उसने अस्वीकार करके ईश्वर-संबंधी 
विचार को और भो महान, ओर आकर्षक बना दिया। 


न 
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कल 


॥... & रोमन इंपायर, भाम ६, पृ० २२२१ 
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प्रदाय 






























५. -जर व गन हर ली. जं हे 


अध्धअंधशाका मत 4८ का 


पर है। इस्लाम की अल्लाह-भावना में 
ढल्लाह एकाधिपति शाहशाह के समान है जिसके ऊपर कोई शासनकर्ता 
जिसकी शक्ति अनंत और अपरिमित है | हाँ, वह परम बुद्धिमान्‌ 
न्यायकर्ता है | उससे कोई बात छिपी नहीं रह सकती | हर एक 
आदमी के किये हुए छोटे से छोटे पाप ओर पुण्य का उसके यहाँ हिसाब 
रहता है। श्रद्धालु घमनिष्ठों को वह मुक्तहस्त होकर पुरस्कार वितरित 
करता है किंतु अविश्वासी पापिष्ठ उसको निगाह से बच नहीं सकता; 
उसे अवश्य दंड मिल्ञता है। क्‍योंकि जेसा कुरान कहती है, “जिधर 
मुद्दों उधर ही अल्लाह का मुख हे” | # ह 


यह बात नहीं कि इस्लाम में अल्लाह दयालु न माना गया हो । 
कुरान का प्रत्येक सूरा अल्लाह की दयालुता का उल्लेख करते हुए 
आरंभ होता है | मुहम्मद के अनुसार परमेश्वर त्रमाशील हे । पत्तिणी 
का जितना गाढ़ा प्रेम अपने बच्चे पर होता है, उससे अधिक अल्लाह 
का आदमी पर | किंतु, इतना होने पर भी कुरान का अल्लाह “भय 
बिनु होय न प्रीति” की नीति को बरतता है। वह प्रेम का परमात्मा 
होने के बदल्ले का भय का भगवान्‌ है। उसकी अजुकंपा और दयालुता 
उसकी अनंत शक्ति के ही परिचायक हैं | वह घोर दंड भी दे सकता है 


जो असीम अनुग्रह भी दिखा सकता है। “इस्लाम में प्रेरक भाव परमात्मा 


बल किक कै 670ह/४०० ४०४३, को /क।७७॥०७३॥७॥५॥॥६:६/५+॥९२- ३७ -क॥क५१).५५)०। 








+। ७५, 
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का प्रेम नहीं अल्लाह का भय हे ।” प्रेम से अ्रभावित होना सासी जाति 


0 ॥न्‍ामा देय ७) ।उन(व्प० ४० २, 
(धक्का तक लकक जायाकिल्करिलीार 498४/४० 7 #७४०%७ 


हे 0५ 








४4८६ .+« 


का स्वभाव नहीं है, उनके ऊपर केवल सय का असर पड़ सकता था [+ 


अल ललना (० ना हि लनाबक 











२, १०६ ॥ 
+ डिक्शनरी आँव इस्लाम, प० ४०१ में मिस्टर स्टेनली लेनपोल के 
अवंतरण के आधार पर । उलटे कामाओं मे उनके शब्दों का यथाथथ अन- 




















के /अ 
० बी 
























तोसरा अध्याय... ६६ 


परसंरवर की इस अनंत शक्ति को निगेणपंथी अस्वोकार नहीं 


करते | परंतु" उनके लिए परमेश्वर के स्वरूप का यह केवल्न एक गौ... 


जत्ण है| परमेश्वर इस विश्व का कर्ता-धर्ता, नियन्‍्ता, शासक और 
अधिपति ही नहीं बल्कि व्यापक तत्त्र भी हे | वह घट-घट में कश-कस 

में अजु-परमाणु में व्याप्त हे और वही हमसें सार वस्तु है| परमेश्वर 
परमेश्वर ही नहीं परमात्मा भो है | वह हमारे आत्मा का आत्मा है। 


.._ मुसलमानों विश्वास और निर्गमणपंथी अनुभूति में जो अन्तर है, उसे. 





कबीर ने संक्षेप सें इस तरह व्यक्त किया है-- 
मुसलमान का एक खुदाई । कबीर का स्वामी रह्मा समाई ॥+ 
-दह ने वेदांत के स्वप्रिय दृष्टांत का आसरा लेकर कहा, दूध सें 
घी की तरह परमात्मा विश्व में सर्वत्र व्याप्त है ।५: नानक ने परमात्मा 
के सम्मुख निवेदन किया--.. 
“जेते जीअ जंत जब्नि थबत्रि माहीं 
अली जन्न कन्न तू सरब जीआ | 
गुरु परसादि राखिले जन कड 
हरिरस नानक मोलि पीआ |?< 
परमात्मा का यह व्यापकत्व उसकी अनंत शक्ति का एक पक्त मात्र नहीं 
जसा सामो विचार-परंपरा के अनुसार ठहरेंगा, बल्कि उसी सें उसकी 


द . सार-सत्ता है। यहीं उनके प्रम-सिद्धान्त की आधार-शिल्ा हे । 


_ यह व्याप्ति कहीं न्‍्यून ओर कसीं अधिक नहीं । परमात्मा सब जगह. 


अपनी पूछ सत्ता के साथ विद्यमान है। परंतु उसकी पूर्शता यहीं समाप्त हे 


-+ ग्रथ, पू० ६२६ । क० ग्रूं०, पृ० २०० ३०० | 
> घीव दूध में रमि रहा व्यापक सब ही ठौर । 


आयबानी, भा० १, पू० ३२। 
भ्रथ , ६०६ । 








'मकन्फकरक न 











 है। बृहद्ारश्यकीपनिषत्‌ के शब्दों सें अगर कह 
सकते हैं. कि पूर्ण में से अगर पूर्ण को निकाल लें तो भी पूर्ण ही शेष 
रूता है ।& इसी भाव को दृष्टि में रखकर दादू ने कह था कि परमात्मा 
ने कोई ऐसा पात्र नहीं बनाया हे जिसमें सारा समुद्र भर जाय ओर और 
पात्र खाली ही रह जाय-- | . हे 
चिडी चोंच भर ले गई नीर निघट न जाइव 
ऐसा वासरा ना किया सत्र दरिया साहि समाइ ॥+ 
यह च्याप्ति इतनी गहन हें कि व्यापक और व्याप्त में कोई अंतर ही 
नहों रह जाता । सिद्धान्तवादी कबीर को सहायता के लिए उसी के 


कील नल हे 


हृदय में से कवि बाहर निकलकर रसपूण व्याति को इस तरह सदृह के 
रूप में व्यक्त करता हं--- ््ि 
सुनु सखि पिउ महिं जिउ बसे, जिउ महि बसे .कि पीउ ॥> 

पूर्ण सत्य तक तब पहुँच होती हें जब यह संदेह निश्चय सें परिणत हो 


जाता हैं और प्रिय हृदय में तथा हृदय श्रिय में बसा हुआ दिखाई देता 
कि पर विश्व मे 
















लिक खलक खलक में खालिक सब घट रह्या समाई ; 
ब्यापकता के कॉरण उसे मन्दिर-मस्जिद आदि 


& पूर्ण॑मदः पूर्णा मिदं पूर्शात्यूणॉमुदच्यते। 

पूर्यास्य पूर्णा मादाय पूणु मेवाव शिष्यते ॥--२, ५, ९६ 
बानी ( ज्ञानसागर ०7 
६ क० ग्रं०, प० २६३, ८६ 















































































तोसरा अध्याय... श्०१ 
में सोमित मान लेना भुखता हो जाती है। मुसलमानों के लिए खुदा. 
' मस्जिद में ऋर हिंदुओं के लिए ईश्वर मनिद्र में है तो क्या जहाँ मंदिर- 
है मस्जिद नहीं वहाँ परमात्मा नहीं १-- क्‍ 
है (. ...तुरक मसीत, देहुरे हिंदू, दुहुंठाँ राम खबाई।. 
है द . जहाँ मसोति देहुरा नाहों, तहें काकी ठकुराई 
हा ...निगुखणी को मन्दिर मस्जिद से कोई प्रयोजन नहीं । वह जहाँ देखता 
हक है, वहाँ उसको परमात्मा के दर्शन हो जाते हैं | सर्वत्र परमात्सा है ही 
परमात्सा है, सत्ता ही केवल उसकी है-- 
दे जहें देखों तहें एक ही साहब का दोदार | 
हे ग पकसल भव ह हे ह 0 
सब संत इस बात का उद्घोष करने में एकमत हैं। 
गुरु परसादी दुरमति खोई, जहेँ देखा तह एको सोई |+ 
किंतु निगेणियों का सर्वत्र परमात्मा का ही दर्शन करना केवल उसके 
अधिदेवसत्वु तथा व्योपकत्व का सूचक नहीं हे | उन्मेषशील जीव कौ इस... | 
रा बात का अजुभव होता है कि मेरी सता केवल भौतिक... 











हि कओ 


घु धली सी रूलक मिल जाती है । अतएव उद्धार की हद 
आशा से वह ऐसे किसी दृढ़ अवलंबन की आवश्यकता का अनुभव करता 
है जो दूर से दूर होने पर भी निकट से निकट हो । परमात्मा के अधि- 
दुंवत्व आर, व्यापकत्व नाम रूप की उपाधियों से रहित उस परमतत्व को 
. इसी पक्ष दृष्टि से देखने के परिणाम हैं । उसकी पूर्णता उन्हीं में नहीं 
हाँ उनकी ओर वे अस्पष्ट संकेत अवश्य करते हैं । 









री 






. जकुँ- वही, प्‌ ० र ०६, ८ । । 
* स० बा० स० १, प० ३३३ 
प्रल्थ , १० १६१३, आसा | 


पककनकक. अकीड 








हिंदी काव्य में निगुण संप्रदाय 


रा 


पूर्णरूप में उस सत्तत्व का कोई उपयुक्त विचार ही नहीं कर सकता 
है। वह वांडमनस के परे हैं। बुद्धि मृत रूप का आधार चाहती है ओर 
रूपक का इसलिए उस अमूत ओर अजुपम को ग्रहण :करने सें 
बद्धि, और व्यक्त करने में वाणी, असमर्थ है । बुद्धि से हमें उन्हीं पदार्थों 
का ज्ञान हो सकता है जो इंद्रियों के गोचर हैं, इंद्रियातीत का नहीं 
इसी से नानक ने कहा था कि लाख सोचो, परमात्मा के बारे में सोचते 
बनता ही नहीं है ।& यही कारण है कि “यह परमात्मा है” ऐसा कहकर 
उसका निर्देश नहीं किया जा सकता |... 3 द 
इसी कठिनाई के कारण सब सत्यान्वेषकों को न-काराव्मक 
प्रशात्ञी का अनुसरण करना पड़ता है। परमात्मा यह है” न कहकर 
वे कहते हैं परमात्मा यह नहीं हः 'स एप नेति नेति आत्मा” है 
कहकर उपनिषदों ने इसी प्रणाली ,्रा अनुगमन किया हैं हमारे... 
क्‍ अवरण हें, अकल हं, 
है।न उसके रूप है, न रंग हे, न देह ।+ न वह बालक है 
बूढ़ा न उसका .तोल़ है, न मोल हैं, न ज्ञान हैं; न वह 
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क# सोचे सोच न होवई जे साचे लख बार ॥--ग्रथ', पृ० १। 
* बृहुदारण्यकोपनिषद्‌, ४, ४, २२ । जे 
+ अवरण एक अबिनासी घट घट आप रहे अबिनासी घट घट आप रहे । 











कम न 

> नाहंम बार बढ़ हम नाहीं, ना हमरे चिलकाई हो। . . 
““कृ० ग्र०, पृ० ९०४, ५० 

तोल न मोल, माप किछु नाहीं गिने ज्ञानन होई। 

नासो भारी ना सो हलुआ, ताकी पारित लखे नकोई। 

पाक “वही, पृ० १४४, १६६।॥ 


५.4 हे कर गे है क्र 
































दूसरा अध्याय १०३ 


का 


परिणास क्या निकज्ञता है ? परमात्मा के वास्तविक कान को प्राप्त करने 
में हम कहाँ*तक सकल होते हैं ? कबीर ने कहा था, चारों वेद ( नेति: 
नेति कहकर ) सब वस्तुओं को पीछे छोड़ते हएं आपका यशोगान करते हैं 
परंतु उससे वास्तविक ज्ञाभ कुछ होता नहीं दीखता, भटकता हआ जीव 
लूटा अवश्य जाता है ।+ क्योंकि जेसा नानक कहते हैं, परमात्मा के 
सम्बन्ध में कितना ही कह डालिये, फिर भो बहत कहने को रह जाता 
हैं ।/ इसी से कबीर ने कु कलाकर कहा कि परमात्मा कुछ है भी या 
नहीं १?- सुन्दरद्ास ने तो उसे अन्यंताभाव! कुद्द दिझा--हाँ, नास्तिकों 
के सतानुकूल अत्यताभाव नहीं। परमात्मा है भी और नहीं भी है। 
जिस अथ में संसार के भोतिक पदार्थ हैं? उस अथ्थ में परमात्मा हैं? 
नहीं ओर जिस अथ सें परमात्मा 'हे” उस अर्थ में सांसारिक पदार्थ 
नहीं हैं । .इसीलिए सुन्द्रदास कहते हैं कि परमात्मा है भी और नहीं . 
न बल्कि उसको हैं? ओर... “नहीं? इन दोनों के बीच देखना 
हिए ।& सारो समस्या को हल करने के उद्देश्य से सहजोबाई़े के शब्दों 
निगंणी उसे “४” ओर “नहीं! भाव ओर अभाव दोनों से रहित 


हनन ७ ७ ी,/..नस->3>393>नननतननन+ नमन आम 334>+-मन-नन-+न++मननन न भन ४ ५७ ५+-++-म-+५ पलक «न पीपल नप-»- भान. «५ १५०३५. कपाभआस भा भक५3 3. 3५.क-४५-+००थ५५+०९क००५५०« » 3५33.» 3-4 नह कनतान-ान नाना वास ४ पावन छााबंधनम 


- रावर को पिछवार केंगावें चारिउ सैन। 

जीव परा बहु लूट में ना कछ लेन न देन ।, 

हे --बीजक', पू० ४८८ | 

>* बहुता कहिये बहुता होई |--जपजी', २२। 

तहाँ किछु आहि कि सुन्य ।--क० ग्रं० पु० १४३, १६४। 
# यह अत्यंताभाव हें, यहई तुरियातीत। 

यह अनुभव साक्षात है, यह निन्‍्चे अद्वेत ॥ 
नाहीं नाहीं” कर कहे “हैं है” कह बखानि। 
नाहीं. हुं के मध्य है, सो अनुभव करि जानि।.. 
““ज्ञान-समद्र, ४४। 










था।थ। 




















श्ब्छ हिन्दी 


उद्योषित करते हैं ।)८ जसे हम एक अथ में परमात्मा को ह” नहीं कह 

सकते बसे ही नहीं?! भी नहीं कह सकते, क्योंकि अन्य सभी पंदाथा 

का तो वही आधार है| परन्तु यह भी एक प्रकार का अभाव हो है 
तएंव यह उन्हें एक स्वयं विरोधी स्थिति सें पहुचा दता है | 


_/इसी स्थिति के कारण आचीन ऋषि भाव ने परमात्मा के वन 
में एक नवीन प्रणाली का अनुसरण किया था। चास्कलि ने, भाव से 
पूछा था कि आत्मा क्‍या है। पहली बार प्रश्न करने पर जब उत्तर न 
मित्ना तो वास्कलि ने समझा कि शायद ऋषि ने सुना या समम्झा 
नहीं । फिर पूछने पर भी जब उन्होंने तीब दृष्टि से वास्कलि की ओर 
केवल देखा भर तो उसे मय हुआ कि कहीं अनजान सें मेंने ऋषि को 
अग्रसन्न तो नहीं कर दिया | इसलिए उसने बड़ी विनय के साथ प्र 

| हुहराया । इस बार ऋषि ने कु कलाकर उत्तर दिया---में बताता 
तो हूँ कि श्रात्मा मान हैं, तुममें समझ सी हो !??+- और बात भी ठोक 
ही हैं। परमात्मा को निर्विशेष कहने पर भी उस पर विशेषयों का 
आरोप करना--चाहे वह विशेषण “निर्विशेष” ही क्‍यों न हो--असंगत 
है। निगशियों को भी इस वात का अनुभव हुआ था। ब्रह्म के वर्णन 


. | में वासी की व्यथंता की घोषणा करके कबीर ने साव ऋषि का साथ 














आह 0: 22० 


दिया। उन्होंने कहा--भाई मं की बात क्‍या कहते हो १ बोलने 
से तो तत्व ही नष्ट हो जाता 











भर 7) “जाहीं सू्‌ रहित हैं, सह हजो यों भगवंत । 
-““सं० बा० सं ०, भाग है, प० १६५। 


३, २, १७; दास गृप्त-हिस्टरी आव 
वासफी, भाग १, पृ० ४५ । 


हर बोलना का कहिए रे भाई। बोलत बोलत तत्त नसाई। 
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परन्तु जंसा नानक कहते हैं, जो ज्ञोग परमात्मा में एंकतान भावना 
से सीन हो ज्ञात हैं, वे चुप भी तो नहीं रह सकते | परमात्मा के 


यशोगान की भूख इंद्रियार्थों से थोड़े ही बुक सकती हे |% अतएव 


वाणी का आधार लेना ही पड़ता हे। बोलने से अ्रचूरा सही, मगवद्धिचार 
का आरम्भ तो हो जाता हैं। बिना बोज्ञ वह भी नहीं हो सकता ।+ 


_ इसीलिए नानक ने कहा--“जब लगि दुनिया रहिये नानक, किछु 


पुखिये किछु कहिये |? परमात्मा यद्यपि 'नयन! और “वयन! के अगोचर 





हैं फिर भी वह संतों के “कानों! ओर कामों? का सार हई। भगवधच्चचो से 





सम्मिल्नित होना उनके जीवन का प्रधान सुख हैं । परमात्मा के गुणगान 

ही में वे जिछ्/ की सार्थकता मानते हैं |& बोलने की इसो आवश्यकता के 

कारण कबोर ने परमात्मा को “बोल” और “अबोल” के बीच बताया है ॥< 
न की मनन न 


.०२>भ.रतलकलली 
अल तनाव कक ल टन दय 20004 4339 ++5+44-«++५०७-३४७०५५- --- +-कनपा-पिजरन जीनत फल पलक तन तब +-तन- न तय परगना कलाम >न्‍नलआ है +नजम»नन- पतन पतली अमल फ तन कब + "न ननगन नाना “नल न न कटककन ते नी लग पक नल 





» चत्य चपि न होवई लाइ रहा लिवतार | 


भुखिया मूत्र न ऊतरी जेवता पु रिया भार ॥--जपजी , २। 
न बिन बाले क्‍यों होय बिचारा। --कें० ग्र ०; १०६, ६७ | 


न्‍। ग्रन्थ, पू० ३५६। 
$# कहते सुनत सुख ऊपर्ज अरू परमारथ होय । 
नेता बेन अगोचरी स्रवणा करणी सार । द 
बोलन के सुख कारण कहिये सिरजनहार ॥ “वहीं, पृ० २३६॥ 
+ऋ जहाँ बोल तह भाखर आवा । जह अबोल तहें मन न रहावा। 
| बोल अबोल मध्य है सोई। जस झ्ोहु हैं तल लखे न कोई॥ 
“वहीं पृ० ५१० ॥ 
बीजक में अंतिम पद्म का कुछ भिन्न पाठ हैं--- 
जहाँ बोल तह अ्रक्षर आवा | जह अक्षर तहँ मनहि दिल्लाया ॥ 
बोल-अ्रबोल एक छ्वूं जाई | जिन यह लखा सो बिरला होई ॥ 
2 आल शक 2 ““बीजक', साखी, २०४ 
. अबोल ही जब बोल हो जाता है तब भ्रक्षर ब्रह्म के दशशन होते हैं । 


































हक में ५ मु 
काव्य में निग्गंण संप्रदाय 





परंतु इतना सब होने पर भी कबीर के स्पष्ट शब्दा से सच तो यह 
हब कि “परमात्मा को कोड़े जसा कहे वसा वह हो नहीं सकता, वह जसा 
साथ, हा, ह्दी 





08 जंआधाभालाउा८ ऋण हा - माल कंको कलम मिस नी कपल ४ल9 ५8७५ ।५ पद 4२म ५७ पाककतमक0व८.4 000 7 पद. ८ ८; 286 0:89 07४ #८ ९० . 
ले (ककया ३। 


# आए: आ 
है ।?& कसा है ? कोई नहीं बता सकता। परमात्मा को 


लि मिनी कि से पक नल मनन मम कक 
मी १ अं जया 





अर न्‍तपक 6 लेप कलपपट कैफ बेरक गत. की 





अलकप+पप ५०४ 


मर ्कानाकाकलताए ० 





'ह! डि2का५#॥+. 
धो '#२ ००... 


४४०३४०१५७७५- 
२88९०७+ का २/८म 8 ५:उक बला हि की लि न 


कुबीर ने कहा था--- 


३४६ ५५९ 384--40७क००८५8३र) -४ 





की नर लक *४ २५4 ५०.५ 


जस ते तस तोहि कोइ न जान | रा ह 
| लोग कहें सब आनहि झ्रानवक॑ 
सुन्दरदास भी प्रायः इन्हीं शब्दों में कहते हैँ... 


मा मा हे 





»जीइ कहूँ सोइ, है नहिं सुन्दर, है तो सही पर जैसे को तैसो । 


५ “यहाँ पर इस बात का ध्यान रखना आवश्यक है कि सूच्म ब्रह्म- 
भावना का विस्तार-पूर्ण उल्लेख थोड़े ही संतों में पाया जाता हैँ | उदा- 
हरण के लिए नानक में ऐसे स्थल भो मिलते हैं जो परब्रह्म की सूक्ष्म से 
सूच्म निर्विकल्प भावना सें भी घट सकते हैं । एक जगह नानक ने कहा 
है, ओर आगे क्या हैं, इसे कोई कह नहीं सकता, ज्ञों कहेगा उसे पीछे 
पछुताना पड़ेगा 49. क्योंकि उसका कथन ठीक हो नहीं सकता, 
परंतु नानक ने अपने समय की स्थिति के कारण, जिसका में उनके जीवन- 
बृत्त सें उदलेख कर आया हूँ, एकेश्वर अधिदेवता की ही भावना की 
ओर अधिक ध्यान दिया हे। इसीजिए उन्होंने जपजी में कहा कि ९ 
अगर परमात्मा का लेखा हो सकता हैं तो लिखो परंतु लेखा तो... 
नाशवान्‌ है, वह अविनाशोी का कैसे वर्णन कर सकता है, नानक तू इस 

















& जस कथिये तस होत नहिं, जस है वैसा सोइ-वही . पृ० २३०।.. | 
कृ०, ग्र ०, पृ० १०३, ४७ |. कं आय 
| ज्ञान-समद्र । 


.. ># ताको आगला कथिया न जाई । जे को कहै पिछे पछिताउ। 





































 तोसरा अध्याय... १०७ 


फेर में सत पड़ , वह अपने को आप जानता है, तू केवल डसे 
बड़ा कह | न्‍ 
... परंतु कुछ संत ऐसे भो हैं जो, जैसा आगे चत्ककर मालूम होगा 
इस निर्विकल्प भावना तक पहुँच ही नहीं पाये हैं। जहाँ पर वे पूर्ण 
अद्वत ब्रह्म का सा वणन करते हैँ, वहाँ पर निर्चिकल्प अवस्था के स्थान 
पर उनका अभिम्राय परमात्मा की अद्वितीय महत्ता से होता है | किंतु... 
इसके विपरीत कबीर और कुछ अन्‍य संतों की ब्ह्म-मावना तो ऐसी 
सूच्म है कि वे उसे “एक” सी कहना नहीं चाहते । कोई वस्तु अनेक! के 
ही विरुद्ध 'एक” हो सकती हैं। परंतु ब्रह्म तो केवल हैं |+ वह “एक' केसे 
हो हे हैं 9 कबीर ही के शब्दों में परमात्मा को एक कहना--- ह 
'एक कह तो हूँ नहों, दाय कह तो गार। । 
हैँ जसा तेसा रहे, कहे कबीर विचारि॥ 
थोंकि वह जसा है वसा, जान सकता है, हम तो इतना ही कह... 
सकते हैं कि केवल चही ह ओर कोई है नहीं ।»< दादू भी कहते हैं, “चमं- | 
दृष्टि से अनेक दिखाई देते हैं, आत्म-दृष्टि से एक, परन्तु साज्ञात्‌ परिचय 
तो बह्म-दृष्टि से होता हे, जो इन दोनों के परे है ।”-- फिर कहा हे-- 






न्‍>रनताअन्‍्कनननपकलमान 


& लेखा होइ लिखिये, लेखें होइ विणास । पक 
नानक बड़ा आखिये, आप जाणों आप ॥  --जपजी', २२। 
न अब में जारि बोौरे केवल राइ की कहांणीं । 
“-+क्र० ग्रं०, पृ० १४३, १६६॥। 
> वो है तैसा वोही जाने, वोहि आहि, आहि नहि आने ॥ 
“वही, पृू० २४१॥ 
-- चमदृष्टी देखें बहुत करि, आतमदृष्टी एक | 
ब्रह्मदृष्टी परिचय भया, ( तब ) दादू बैठा देखाक | 
“जानी ( ज्ञान-सागर 2, पृ० डक |. 





दादू देखों दयाल कौं, बाहरि भीतरि सोइ | 
... सब दिसि देखों पीव कौं, दूसर नाहीं होइ ॥+: 
भीखा सी कहते हैं--- 
भीखा केवल एक है, किरतिम भया भ्रनन्त । 
एक आतम सकल घट, यह गति जानहि संत २ 
. इम यह देख चुके हैं कि परमात्मा भाव और अभाव दोनों 
प्रशात्षियों से अवशुनीय हैं; क्‍योंकि वह भाव ओर अभाव दोनों के 
परे हैं। परमात्मा की सगुणय भावना भावात्मक | 


ला लेक तन्‍ ॥0/ १७७)! ॥४ ९ "५४३ सकी पी हक हष५ ४ 
ही चोर हराकर एज 0 ल: कारें! ४ २५ 7१५६ / १! 
209५ ॥-०क 


परात्पर . प्रखात्री हे, ओर निगुण भाववा अआावात्मक । परन्तु 


(कह बह (तय आ; 20६ ०टीता/ 2०कणतीफेत 


परमात्मा का पूर्ण हान प्राप्त करने के लिए सगुण 
और निगण दोनों के परे पहँचना चाहिए | कबीर का अपने को निगणी 
कहना नकारास्मऊ प्रणाली के अनुसरण मात्र की ओर संकेत करता हैं, 
जिसके साथ जिड्ासु का ज्ञान-साग में प्रवेश होता है | सूचम गुण तीन 
माने जाते हैं | इसलिएं कबीर ने परमात्मा के सत्य स्वरूप को तीन 


0३५४५ ४. 


(०३१००/०३१७२७७१०७५६७/॥३+म०करक"।/ ४7१7 ॥ । ] ॥०५०4क 


गुणों से परे होने के कारण चाथा पद भी कहा है -- 


है मे #ाहफिक 
भी डर 


चौथे पद को जो जन- चीन्‍्हें तिनहि परम पद पाया ॥ + 
नोचे क्िखा पंक्ति में सी इसो बात को ओर संकेत हे-- 
कहें कबीर हमारे गोब्यंद चौथे पद में जन का ज्यंद. ।$& 
कबीर तीन सनेही बहु मिले; चौथे मिले न कोय। 

सब . पियारें राम के, बंठ परवश होय।॥। 


(46343 करन पाप मम मम 5-५ 3५3५५ आनीपकानन-"लाअ53आ३घ ५ मा 


+ बानी, भाग १, प० ५३। 
» सं० बा० सं०,, भाग १, पृ० २१३। 
+ क० ग्ं०, पृ० १५०, १८४ । 




























.. तोसरा अध्याय.....' $ रब 
दे 
अंतिम उद्धरण में तोन का अथ बअलोक्य भी लगाया जा सकता 
है | बिहारी दरिया ने अभय संत्यलोक को अ्रंज़ोक्य के ऊपर बतल्ाया 
है ।*< परमात्मा को त्र्ञोक्य के परे मानना ठोक भो है। परन्तु कबीर: 
पंथ में इसका बिल्कुल हो बाह्यार्थ लगाया गया और सत्यपुरुष निगण 
से दो लोक ऊपर माना गया । बीच के दो लोकों के नाम सुन्न ओर 
भवरणगु ऊफा रखे गये ओर उनके धनियों ( अधिटाताओं , के बिना किसी 
संगति के ब्रह्म और परवह्म । न 
यहाँ पर यह कह देना आवश्यक हं क्रि सुत्न बांद्धों के शूल्यवाद की 
$ तिध्वनि है, जिससें सत्तत्व शून्यमात्र माना जाता है; योग में वह सूुच्म 
आकाश तत्व का बोधक होकर त्रिकुटी के लिए भी प्रयुक्त होने लगा। 
इसी प्रकार मुडकोपनिषद्‌ में परमात्मा का निवास गुहा में माना गया 
है ।+ यह ज्ञानगुहा अववा हृदयगुहा दोनों हो सकता है। हृदय में 
योग के एक कमल्न ( चक्र ) का भी स्थान है अतएव हृदयस्थ परमात्मा... 
उसका अमर हुआ* ओर हृदय उस अमर की गुहा | मेबरगुदा आगे... 
चलकर अनाहत चक्र से अलग हो एक-चक्र मानी जाने लगी। कबीर ने 
: भा ऐसा हो किया हे ।& उन्होंने भंवरगुहा को लोक के अथ सें प्रयुक्त. 
नहीं किया है । 


> तीन लोक के ऊपर अ्भयलोक विस्तार । 
सत्त सुक्ृत परवाना पाव, पहुचे जाय करार || 
“सं० बा० सं०, भाग ९+ पृ० १२३॥। 
_+ बृहच्च तहिव्यमनंतरूपं सुक्ष्माच्च तत्सुक्ष्मतरं विभाति। 


दूरात्सुद्र तदिहांतिके च पश्यत्स्विहेव निहितं गृहायाम्‌ 5 
द अल 8 आल के 
& बंकनालि के अंतरे, पछिम दिसा के बाट । ० कम 
नीभर भझर रस पी जिये, तहाँ भंवरग॒फा के घाट र ॥ 
“के? ग्रथ, पुण ८फछ) डे 


डे 
हर 





-धरमखंड; सरस ( शर्म ) खंड, हानखंड ओर करमखंड | 
सचखंड की यह भावना बाह्याथ-परक ही ह, परंतु ऐसा भी नहीं मालूस 
होता कि नानक ने सूच्म भावना को सर्वथा त्याग ही दिया 
अपने सत्यनाम करता पुरुख का वर्णन प्रायः बसे ही शब्दों 
कबीर के मुख में रखे जा सकते हैं | उन्होंने कहा कि परमात्मा 














गुणों से बाहर, 'तोनि समावे चोंथे वासा । २२ बुजाव उठे जब वे के गुल्ञाल उसे चोथे से 


| 
। 
| 


| ऊपर ब्ले गये-..ब्रह्म- सरूप अखंडित पूरन, चोथे पद सों न्यारो |”+ 
। प्राथनाथ ने भी कहा हे--- द | 





बाणी मेरे पीउ की, न्‍्यारी जो संसार । 
निराकार के पार थे तिन पारहु के पार 









इस अकार परबह्मय क्रमशः एक के बाद एक पद ऊपर उठने लगा | 

के नाम से भी कुछ ऐसी कविताएं प्रचलित हैं, जो वस्तुतः कबीर 

की नहीं हो सकतीं, जिनसें सत्य समथ ओर निरंजन के बीच छु; पुरुषों 

के ज्ोक हैं | इन छुः पुरुषों के नाम हैं--सहज, ओंकार, इच्छा, सोहम, 
अचित्य ओर अच्र । इन छु पुरुषों की सिद्धि के लिए एक नवीन सृष्टि... 
विधान की कल्पना की गई जिसके अनुसार सत्य पुरुष ने क्रमशः छु; 
उनके लिए छुः अंडों की रचना की । छठे अक्षर ब्रह्म की दृष्टि 








» “प्रथा”, प्‌० ४५ । 2 5 बक! 
सं० बा० सं०, भाग २, पृ० २०६) 
































तौसरा अध्याय. श्ह्श्‌ 


से छुठा अंड फ़ूटा तो उसमें से ब्रेज्ञोक्य का कर्ता निरंजन अपनी शक्ति 
ज्योति अथवा साया के साथ निकल पड़ा |)८ का 
परन्तु इन नये-नये बाह्याथवादी लोकों तथा उनके घनियों की कल्पना 
का क्रम यहीं पर न रुका, क्योंकि नाम तो शब्द मात्र हैं ओर परमात्मा 
की ओर संकेत मात्र कर सकते हैं । इन संकेतों को छोड़कर यदि उनका 





बाह्यार्थ लिया जाय तो उनका कोई भी पारमार्थिक मूल्य नहीं रह जाता ।.. 
इस अ्कार हम (माता परमात्मा को चाहे जिस नाम से पुकार, वह उससे परे... 





ही रहेगा; इसीलिए दर्शनशास्त्रों में उसे “परात्पर डा है| है परमात्मा 
. को परे से परे ले जा रखने को इस प्रवृत्ति के कारश-छ्तर्मे चलकर पर- 
 मात्मा खत्य पुरुष! से भी परे चल्ना गया | परिणासतः परमात्मा, जिसे 
कबीरपंथियों ने अनामी और शिवदयालेजो ने राधास्वरामी नाम से 
अभिहित किया, सत्य पुरुष से भी तीन ज्ञोक ओर ऊपर जा बेठा | बीच 
के पुरुषों का नाम अगस ओर अलख रखा गया | | शिवदयात्रजी ने 
अनामी शब्द को राधष्तास्वामी का विशेषण माना था परन्तु राधास्वामी 
. संग्रदाय के अनुयायियों ने अनामी को एक अलग पुरूष सानकर राघा- 
_ (४5. ३ प्रथम सुरति समरथ, कियो घट में सहज उचार | 
« . ताते जामन दीनिया, सात करी विस्तार ॥... 
तब समरथ के श्रवण ते मूल सुरति मैं सार। 
शब्द कला ताते भई, पाँचब्रह्म अनुहार॥ 
पाँचा पाँचों अंड धरि, एक एक मह॒कीन्‍न्ह ।... 
ते श्रचित्य के प्रेम तें उपजे प्रक्षर सार । 
जब अक्षर के नींद गे, दबी सुरति निरबान। 
इयाम बरन इक अंड हें, सो जल में उतरान ॥... 
अक्षर दृष्टि से फटिया, दस द्वारे कढ़ि बाप ॥॥ 


.. तैहि ते. जोति निरंजनौ, प्रकटे रूपनिधाव। 
“>कृ० दहाू०, पृ०-६५-६६ | 





























5 और 
बासी के नोचे रख दिया | उनका कहना हे कि शिवद्याल जी ने जान 
बूककर अतामी पुरुष को गुत्र रखा थी । 5 पर 
..._ इतना ही नहीं, शिवदयात्र जी ने सत्य को भी निगण 
मानकर चार ज्ञोक ऊपर माना और इस प्रकार बढ़ी हुई जगह को भरने 
के क्षिए एक ओर लोक ओर पुरुष की कल्पना को जिनके नाम क्रमशः 
सोहंग जोक ओर सोहंग पुरुष रखे गये । 
इस प्रकार सबसे नवीन संत- ( राधास्वामी ) साहित्य में हम 
निरंजन अथवा निगंण को उत्तरोत्तर उच्च पदवाले धनियों अथवा पुरुषों 
को अ्रणी के पाद पर पाते हैं। निरंजन के ऊपर क्रम से ब्रह्म, परत्रह्म, 
सोईंग ( सोहम्‌ ) पुरुष, साय पुरुष, अलख पुरुष, अगस पुरुष ओर 
अनामी पुरुष हैं ओर सबके ऊपर राधास्वासी दयाल | इस संग्रदाय के 
अनुसार ओर धर्मों के क्षोग निरंजन अथवा उसके थोड़े ही ऊपर-नीचे 
के किसी पुरुष की आराधना करते हैं। यदि संत संगदायों में यह पर- 
प्रवृत्ति इसो प्रकार बढ़ती रही तो क्या आश्चय कि परमतत्व को कोई 
राधास्वामी से भी ऊपर ले जा रखे । परन्तु दशन-बुद्धि से तो यह आव- 
श्यक जान पड़ता हे कि आवश्यकता से अधिक 'पर', ब्रह्म पर न जोड़े 
जायें। इस दृष्टि से इस अतिशय “पर”-प्रवृत्ति की कोई संगति नहीं 
ब्रेंठती । एक बार जब परमात्मा को सगुण निगेख दोनों से 'पर” बतला 
दिया तब एक के बाद एक ओर पर” जोइने से क्लाभ हो क्या हो 


आम सकता ! ह 
हर इस असंगत पर”-प्रतृत्ति का कारण यह है कि स्वामी रामानंदजी के 
सत्संग से प्राप्त जिन सूक्ष्म दाशनिक विचारों का प्रचार कबीर ने किया 








































तीसरा अध्याय... ५११३ 


मानते हैं | संभवत: यह अवृत्ति इन्हीं के अनुकरण का फल है, परस्तु 
बोद्धों ओर सूक्ियों सें हव पदों की भावना विभिन्न पुरुषों और उनके 
विभिन्न लोकों के रूप में नहीं की गई है; किन्तु केवल सोपानों के रूप 
में । अभ्यास पत्ष में संतों ने भी ऐसा ही किया है किंतु इससे उनको 
लोक और पुरुष भी मानना संगत नहीं ठहराया जा सकता । द 
एक स्थान पर शिवदयालजी ने राधास्वामी दयाल से कहलाया है 
कि अश्रगम, अलख ओर सत्य पुरुष सें सेरा ही पूर्ण रूप हे । & यदि यह 
बात है तो यह केसे माना जा सकता है कि इन रूपों को अहण करने के. 
लिए राधास्वामी को नीचे उतरना पद्मा ह। जहाँ परमात्मा को एक पग 
भी नीचे उतरना पड़ा, समझना चाहिए कि पूणता सें कमी आ गई । 
साधक के पूर्ण आध्यात्मिकता में प्रवेश पाने में उत्तरोत्तर बढ़ती हुई मात्राएं 
हो सकती हैं; परन्तु निर््नेप परमतत्त्व में, जब तक वह निर्लेप परमतत्त्व है 
न्यू राधिक मात्राओं का विचार घट नहीं सकता | पूर्ण ब्रह्म की जब तक 


. पूर्ण आपध्ति नहीं हो जाती तब तक साधक अपूर्ण ही कहल्लायेगा, चाहे 


उसकी अपर ता सूचम हो अथवा स्थूल । 


यदि पूण बह्य-मावना पर बाह्याथ का आरोप किया जायगा तो वह 
अवश्य ही सारहीन होकर ऐसी अदाशनिक प्रवृत्ति में बदल जायगी: यहीं 
यहाँ हुआ भी है । 


कहना न होगा कि निरंजन, अबख, अगम,. अनामी, सत्य आदि 


. शब्दों को--जिन्हें पिछले संतों ने विभिन्न पुरुषों! का नाम मान जिया 


... & प्रिथम अ्रगस रूप में घारा | दूसर अलख पुरुष हुआ न्यारा ॥ 


 तीसर सत्त पुरुष में भया। सत्तलोक में ही रचि लिया | 


हा ० . इन तीनों में मेरा रूप | हाँ से उतरीं कला अनप || 


.. झ्याँ तक निज कर मुझको जानौ । पूरन रूप म्‌झे पहचानो | 
““सारवचन, भाग १, पृ० ७५१ 


















पहले के संतों ने परसतत््व या परमात्मा के विशेषण मानकर उसके 
य के रूप में ग्रहण किया है। विभिन्न लोक होने के बदले वे 'निति 
: अश्याल्वी-द्वारा पूर्ण पुरुष को ही देखने के विभिन्न” दृष्टि-कोस हैं । 
निरंजन से भी ( अंजन अथवा माया से रहित ), जिसे पिछले संत 
 क्राल-पुरुष का नाम मानते हैं, कबीर का अभिप्राय परमात्मा से ही था, 
यह इस पद से स्पष्ट होता है-- 
गोब्यंदे तू निरंजन, तू निरंजन, तू निरंजन राया। 
तेरे रूप नाहीं, रेख नाहीं मुद्रा नाहीं माया । हर 
तेरी गति तूही जाने कबीर तो सरना ॥॥# ः कम 
अ्रभ्यास-मार्ग में उन्नति के सोपानों के रूप में इन पदों की चाहे जो हि 
सार्थकता मानी जाय, परन्तु इसमें संदेह नहीं कि लोक अथवा पुरुष रा 
रूप में उनका कोई दाशंनिक महत्व नहीं । 
निगेख संतों को सर्वत्र परमात्मा ही के दर्शन होते हैं। यदि कोई 
पूछे कि यदि सत्ता 'एकः ही की है तो अनेक के सम्बन्ध सें क्या कहा 
४ जायगा ? क्‍या यह समस्त चरांचर सृष्टि, जो इन्द्रियों 
भू. परमात्मा, के लिए उस अलद्य परमात्मा से भी वास्तविक 
.. आत्मा और है, मिथ्या है ? क्‍या उसका अस्तित्व नहीं १” तो चे 
जड़ पदाथे सब एक स्वर में उत्तर देंगे कि उनकी भी सत्ता है, वे 
भी वास्तविक हैं, परन्तु परमात्मा से अलग उनकी 
सत्ता अथवा वास्तविकता नहीं । उसी की सत्ता में उनकी सत्ता है, 



































की वास्तविकता में उनक़ी वास्तविकता, क्योंकि खबसें परमात्मा 


जीव, तुच्छ से तुच्छ पदार्थ... 
है कि जब तक हम 
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. तीसरा अध्याय ११४५ 
करते रहते हैं, तब तक उनके अंतरतम में प्रवेश कर उनको पूर्ण रूफ 
. में नहीं समझ सकते | 


परन्तु इस कथन से सब संतों का एंक ही अभिप्राय न होंगा। हमें 
उनसें कमर से कम तीन प्रकार की दार्शनिक विचार-घाराओं के स्प स्पष्ट दर्शन 





| धारा को माननेवालों में कबीर प्रधान हैं । दादू, सुदरदास, जगजीवन- 
५ दास, भीखा और मलूक उनका अनुगमन करते हैं। नानक ओर उनके 
| अजुयायी भेदाभेदी हैं। और शिवद्यालजी तथा उनके अनुयायी विशिष्टा- 
हिंदी | प्राथनाथ, दरियाहय, दीन दरवेश, बुल्लेशाह इत्यादि शिवदयात्र 
(की ही श्रेणी में रखे जा सकते हैं । 
है (ध्बीर आदि अद्वेती विचार-घारावालों के अनुसार अत्येक व्यक्ति के 
| भीतर परमात्म तत्व पूछ रूप से विद्यमान है। रहस्थ केवल इतना ही 
है कि वह इस बात को जानता नहीं है) इस बात का अनुभव तभी हो 
सकता है, जब वह मन ओर सामान्य बुद्धि के चेत्र से ऊपर उठ जाता 
है। मलुष्य ( जीवात्मा ) और परमात्मा में पूर्ण अद्वैत भाव हे--दूर 
किया संदेह सब जीव ब्रह्म नहिं भिन्न | & अपने वास्तविक स्वरूप को 
. भूल्र जाने के कारण चह अपने आपको ब्रह्मेतर समझता है। आत्मतत्व 
. को भूलकर वह पंचभूतों की ओर दृष्टि डालता है और उन्हीं में अपने 
चास्तविक स्वरूप की पूणंता मानता हे--सूधी ओर न देखई, देखे 
 दपन पृष्ट। + यही देहाध्यास उसके असम की जड़ है | जब व्यक्ति दृश्य 
.. आवरणों के असम में न पढ़कर, नाम ओर रूप को सेदकर, अपने अंतरतम 
. में इष्टि डालता है तब उसे मालूम होता है कि मैं तो वस्तुतः एकमात्र रे 
. सत्तत्व हूँ । तब उसे विदित होता है कि किस अकार मैं अपने आपको... 


#9 सुन्दरदास, स० बा० स०, भाग है, पृ० १०७। 
न वही द 















































११६... हिन्दी काब्य में निगुण संप्रदाय 
अम में ढाल्बे हुए था--सुंदर श्रम थे दोय थे ++-ओर उसे तत्काल 
अनुभव हो जाता है कि मैं पूर्ण ब्रह्म केवल हुँ ही नहीं, बल्कि कभी 
उसके अतिरिक्त कोई दूसरा पदार्थ था हीं नहीं | इस" प्रकार अत्येक 
व्यक्ति पूर्ण ब्रह्म है | उसके इस तथ्य से अनभिक्ठ होने ऑर उसकी 
अनुभूति न कर सकने से भी उसके वास्तविक स्वरूप में कोई अंतर नहीं 
आता | वह जाने चाहे न जाने, पर ब्रह्म तो वह है ही। पांचभोतिक 


जगत्‌ के बंधनों से मुक्त होने के लिए यही अपरोतज्ञानुभूति अपेक्षित है ! 
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में खनुभूत कर जिया था । कबीर ने इस सस्बन्ध से अपने भाव बड़ी 


इढ़ता तथा स्पष्टता के साथ व्यक्त किये हैं। आत्मा और परमात्मा की 
एकता में उनका अटल विश्वास था | इन दोनों सें इतना भी मेद नहीं 
कि हंस उन्हें एक हो मुल-वस्तु के दो पक्ष कह सके | पूर्ण बहा के दो 
फ्च हो ही नहीं सकते । दोनों सर्वथा एक हैं। अद्व तता की इसी 


का] 


अनुभूति के कारण वे समस्त सृष्टि सें अपने आपको देखते थे। उन्होंने 








नि 





दूसरा नाहीं ।। 

हीन लोक में हमारा पसारा । झ्रावाममन सब खेल हमारा ॥। 

खट दर्शन कहियत हम भखा | हमहि अतोत रूप नहिं रेखा ।। 
हमहीं श्राप कबीर कहावा । हमहों अपना भाप लखावा ॥कछ ४ 
जो कबीर को, अंडरहिल के समान रामानुज के “विशिष्टाद्न तबादी 
* का ओर फकहर के समान निंबाक के 'सेदासेद” का समर्थक 
बे अम के कारण कबीर के संपूर्ण विचारों पर 







































































. तीसरा अध्याय... + ११७ 


. विचार नहीं किया है / उसका निवचन करने के लिए सब दृष्टि-कोणों से 
विचार करना है, परंतु अंत में सबका समन्त्रय किये बिना पूर्णा 
वस्था का ज्ञान नहीं हो सकता । कबीर..जसे-फूल अदठू तवादियों ने यही 
किया भी है| इसी से कबीर में एक साथ ही निंबाक के भेदामेद और : 
रामाजुज के विशिष्टाद्व त का दर्शन हो जाता है। डनकी उठियों में से | 
कोई भी वाद निकाला जा सकता है। परंतु स्वतः कबीर ने उनसें से | 
किसी एक को नहीं अपनाया हैं। उन संबसे उन्होंने ऊपर डठने के लिए । 
सोपान मात्र का कास लिया है | कबीर के सूच्म दार्शनिक विचारों को 
पूएं रूप से समझने के लिए हमें उनकी एक ही दो उक्तियों पर नहीं 
बल्कि उनकी सब रचनाओं पर एक साथ विचार करना होगा । ऐसा करने 
इ्समें कोई संदेह नहीं रह जाता कि वे पूण अद्व तो थे। बस्तुत३ पूर्ण । 
 श्रृढ त से कबीर का इतना अटल विश्वास है कि वे उस परमतत्व को 
कोई नाम देना भी पसंद नहीं करते, क्‍योंकि ऐसा करने से नांम ओर | 
नामी में हं तभाव हो जाने को आशंका हो जाती दे- 
उनको नाम. कहन को नाह', दूजा घोखा होई । 
.. जो तक से ह्वत-सिद्धि करना चाहते हैं उनकी वे मोटी अक्ल 
5 . मानते थे - 
# ५... “कहे कबीर तरक दुइ साघधैं, तिनकी मति है मोटी । '& 
| ' मुमुच्ञ की दृष्टि से मोक्ष जीवात्मा का परमात्मा सें घुल-मित्रकर 
एकाकार हो जाना हें। इस मिज्नन में भेद-हान जरा भी नहीं रहता 
.. कबीर आदि संतों ने वेदांव का अनुसरण करते हुए घड़े के ( घटाकाश 
_दिशंत के अनुरूप ) फूट जाने पर उसके भीतर के पानी के बाहर के पानी 
'से मिल जाने के दृश्टांतों-द्वारा समझाने का अयत्न किया है; इन इशंतों 











अंकों 







> क० श०, भा० ६, पृ० ६८। 
के क० श्र ०, पृ० १०४, १४। 








संप्रदाय 


















से कोई यह न समझ ले कि ड्स मिलन क्‍ में आत्मा को परमात्मा से कम 
हे कबीर ने बूंद और समुद्र का एक दूसरे 


(0 ल ल  म । मनन अमन किकनक न 


री 











हैरत हेरत है सखी, रह्या कबीर हेराइ। 
ब्‌द समानी समद में, सो कत हेरी जाइ।| 
हेरत हेरत हैं सखी, रह्मा कबीर हेराइ | 
समुद समाना ब द में, सो कत हेरया जाइ न: 
परंतु मुक्त पुरुष के इृष्टिकोश से मित्नन का सवात्न ही नहीं उठता, 
था ही नहीं जिससे मुक्ति होने पर मिज़्न कहना 
। मोच् तो केवल दोनों की नित्य अरद्ने तता की अनुभूति मात्र हें 
अज्ञान का आवरण मनुष्य को वंचित रखता है । 














राम ! मोहि तारि कहाँ ले जेहो। द हब 
सो बेकुंठ कहौ घौं कैसा जो करि पसाव मोहि देहौ ॥। 

जो मेरे जिउ दुइ जानत हौ तो मोहि मृकति बतावा। 

एकमंक हु रमि रह्या सबन में तौ काहे को मरमावों ॥ द 
तारन तिरन तब लग कहिए, जब लग तत्त न जाना। 

एक राम देख्या सबहिन में, कहेँ कवीर मन माना ॥& 


इस गहन अनुभूति की कक्षक इस श्री के संतों की वाणियों में 
यत्र-तत्र मित्र जाती हूं, क्योंकि वे दादू 
सेइसबातको जानते ये कि हे न है 


जब दिल मिला दयाल सों, तब अंतर कुछ नाहि। 
जब पाला पानी को मिला त्यों हरिजन हरि माहि ॥% 


री कु० (अल कण अकप कक जे वर ये पृ० १७, ७, हे और ४ । है पक 
> स० बा० स०, भाग है, पृ० ६२। हि लत कक 270 


फल 






















































तीसरा अध्याय. क्‍ ११६. 


* आत्मानंद में जीन दादू को सहज रूप परत को छोडकर ओर 
कोई कहीं दिखलाई ही नहीं देंता है 
सदा लीन आनंद में, सहज रूप सब ठोर 
दाद देखे एक कौ, दूजा नाहीं और ॥+ | 
इसी स्वर में मलूकदास भी कहते हैं--- 
हब मिलि साहब भये, कछ रही न तमाई । 
कहें मलक तिस घर गये जहूँ पवन न जाई || 
भीखा भी कहते हैं--. 
भीखा केवल एक हैँ, किरतिम भया श्रनंत ।-६- 
झ्स अ् तानंद की जगजीवनदास ने इस प्रकार उत्साह पूर्ण अमि- 
ब्यंजना की हं--- 
आंनंद के सिघ में आन बसे, तिनको न रह्मयौ तन को तपनो । 
जब आपु में श्रापु समाय गये, तब आपु में आपु लक्यों अपनो ॥ 
जब आपु में आपु लक्यों ग्पनो तब आपन्वे जाप रह्यों जपनो | 
जब ज्ञान को भान प्रकास भयो जगजीवन होय रह्यो सपनो ॥%& 





“ संदरदास को तो शांकर अर्व त का पूर्ण शास्त्रीय ज्ञान था जो उनकी 


रचनाओं से पूछ रूप से प्रकट हो जाता हैं| अद्व त ज्ञान के सम्बन्ध सें 
उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कहा हं--- 


प्रमातम अरु आतमा, उपज्या यह अविवेक | का 
सुन्दर भ्र०' दोय थे, सतगुरु कीये एक ॥>»< ! 





+ बानी ( ज्ञानसागर ), पु० ४२-४३ । 
न सं० बा० सं०, भाग रे, पृ० है०्ड 
वही, भाग १, पृ० २१३। 

9 वही, भाग २, पूृ० १ै४१। 

» वही, भाग १, पु० १०७। 


+ ० 








१९० हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


परंतु'शिवदयात्र, ग्राखनायथ आदि अन्य संत यत्यपि इस बात को 
मानते हैं कि जीवात्मा का अंततः परमात्मा में निवास है किर भी वे 
. यह नहीं मानते कि वह पूछब्रह्म हैं। उनके अनुसार 

४, अंशांशि संबंध जीवात्मा भी परमात्मा है अवश्य, परंतु पूण नहीं 
द परमात्मा अंशी हे और जीवात्मा अंश । प्राशनाथ्र 











कहते हैं-.. 
अरब कहू इसक बात, इसक सबदातीथ  साख्यात । जि 
ब्रह्म सष्टि ब्रह्म एक अंग, ये सदा अनंद अ्रतिरंग ॥।२८ | 
.. अथाँत्‌ सश्टि अत्यंत आनंदसय प्रेम-सवरूप. परमात्मा का एंक अंग ह 
मात्र ह । शिवदयाल ने अ्रद्व तवादी वेदांतियों के सम्बन्ध सें कहा हे कि ' 
सत्य पुरुष के पास से आनेवालो अंरारूप जीचात्मा ( सुरत ) का चे 
रहस्य नहीं जानते--- का 
सुरत झ्रंश का भेद न पाया । जो सतपुरुष से आन समाया ।# के 
रायबहादुर शात्रिआमस ने भी अपनी प्रेमबानी में कहा ह--. मा 
_ जीव अ्ंस सत पुरुष से आई ।.... .. । 
“पुरुष अंस तू धरपद से भ्राई । तिरलोकी में रही फेसाई || ह. 
_ शिवदयात्र ने आत्मा और परमात्सा का सेद्‌ इस तरह स्पष्ट किया है है 
. भक्त और भगवन्त एक हैं, प्रेम रूप तू सतगुरु जान। ०8 
.. प्रेम रूप तेरा भी भाई सब जीवन कों यों ही जान ॥। मा 
.. एक भेद यामें पहिचानो, कहीं बूंद कहीं लहर समान । 7 | 
कहीं सिंध सम करे प्रकासा, कहीं सोत भ्रौ पोत कहान ।|& | पे! 
.. >» 'ब्रह्मबानी,पु० १ (खोज रिपोर्ट )। 
- + 'सार बचत, भा० १, पृ० ८५। 
5 प्रेमबानी, भा० है, पू० पड | कै साया या पक या 
« #% सारवचन!,माग ै, पृ० २६. : लत ही 





00447 0087 60.» व नौ 








अक्षय अध्याय... १श 


. * सुरत ( जोवात्मा ) ओर राधास्वासी ( परमात्मा ) सूल-सुवरूप सें 
अवश्य एक हैं परन्तु विस्तार अथया महत्ता ज्ेनहीं। सुरत भरी प्रेस 
स्वरूप है, परन्तु राधास्वासी तो प्रेम का सांडार ही हैं || अगर सुरत 
जल की बूं द्‌ है तो परमात्मा समुद्ध । जिस प्र 









शाहजादा दाराशिकोह के प्रश्नों के उत्तर में बाबालाल ते भी इस 
सम्बन्ध से अपना मत बहुत रुपष्ठता के साथ प्रकट किया हैं। दारा- 


शिकोह ने पूछा--“ क्या जीवात्मा, प्राण ओर देह सब छाया सात्र हैं” 


याबालाल ने उत्तर दिया--“जीवास्मा और परमात्मा सूल-रस्वरूप से 
. एक समान हैं शोर जोवात्सा उसका एक अंश हे। उनके ब्रीच वही 
सम्बन्ध ह जो बंद ओ सिंधु में | जब बंद. सिंधु में मिल ज्ञाता है तो 
बद भी सिंधु ही हो जाता है|” इससे सी जब दाराशिकोह का पूरा 
. समाधान न हुआ तो उसने फिर पूष्ठा--“'तो फिर जीवास्मा और 

प्रमाध्मा में भेद्‌ क्या है ?” इसके उत्तर सें बाबालाक ने कहा--- उनसे 
कोई सेद नहीं ह। जीवास्सा को हष-विषाद की अनुभूति इसलिए होती 
है कि बह पांचभोतिक शरीर के बंधन सें पढ़ा है। परस्तु गंयाजल हमेशा 


२4३ २म०4९ 
(३३०७९ ३३ #अफ+ रैम ३०१३॥मक्ता+4६: (400: 





पं 
धरम क/2॥8/3स ० का # डकार था 2 ॥]सी ५ ५#॥५७४४०३:४; 


परस्तु लानक का इस सस्वम्ध से क्या सत है, यह साफ-साफ नहीं 
ज्ञात होता । आत्सा ओर परसात्सा को एक कर दुविधा के तिवारण का 
अपदेश उन्होंने भी द्यिा दया हू 








+ वह भंडार प्रेम का भारी जाका आदि न झंत देखात | 
. “- सारवचन'”, भाग १, पृ० २२७ ॥ 
6 विल्सद-- हिंदू रिलिजस सेक्ट्स', पृ० ३४० । 











१२२ .. हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


ग्रातमा द्रव रहे लिव लाई... -.« 
आतमा परमातमा एको करे। अ्रंतरि की दुविधा अ्ंतरि मर ।॥+ 
... इसके साथ-साथ जब हम इस बात पर ध्यान देते हैँ कि सुक्ति को 
. सिख संग्रदायवाले “निर्वाण' मानते हैं तब यह स्पष्ट हो जाता हैं कि अन्त 
में आत्मा और परमात्मा अमेद रूप से एक हो जाते हैं ; किन्तु यह 
_ 'विद्त नहीं होता कि जब तक यह दुविधा 'मरती” नहीं तब तक भी 
आत्मा ओर परमात्मा सें पूर्णाह्ेत भाव रहता है या नहीं । हाँ, उनकी 
सामान्य उक्तियों को तथा . उनके भक्ति-भाव को देखने से यही समम 
पढ़ता है कि वे भी जीवात्मा ओर परमात्मा सें, जब तक जीवांत्मा हे, 
अंशांशि सम्बन्ध ही मानते. हैं । जड़ सृष्टि के सम्बन्ध में उनकी सम्मति 
भी, जिसका आगे चलकर उल्लेख होगा इसी बात को पुष्ट करती है। _ 


परन्तु शिवदयाल और वाबालाल के मतों का जो उल्लेख ऊपर 


किया गया है, उससे स्पष्ट ह कि अंशांशि भाववालों में भी साहमत्य नहीं 


हे | बाबालाल ओर नानक तो अंश का अर्थ वस्तुत: अंश लेते हैं । हाँ, 
इतनी विशिष्टता उस अंश में अवश्य होती है कि अंश सें भी अ्रंशी के 
सब गुण वतमान रहते हैं, यद्यपि कुछ परिमाण में । किन्तु: शिवद्यात्र 


और प्रायः अन्य सब संत, जो न तो अह्वेत धारां के अन्तर्गत श्राते हैं. 


ओर न बाबालाल तथा नानक के अ्रनुयायी हैं, अंश का अथ चस्तुतः 


अंश नहीं लेते, बल्कि अंश तुल्य । उनके लिए अंशांशि भाव केवल एक... 


अनुपात की ओर संकेत करता हैं। परमात्मा के सामने जीव बेसा ही है 


. जेसा समुद्र के सामने बूँद | जीवात्मा, परमात्मा के एक लघु से लघु 


अंश के बराबर है । जीवात्मा के सम्मुख परमात्मा कितना बढ़ा है, 
. इसका वर्णन नहीं किया जा सकता । वह जीव का स्वामी और भाग्य- 
विधाता हैं । जीव, परमात्मा न होकर परमात्मा का है । 


+ ग्रथी, पृू० २५७। 
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इन दोनों मतों में जो भेद हे वह उनके मुक्ति-सम्बन्धी विचारों से 


और भी स्पष्ट हो जाता है। नानक और बाबालाल के अनुसार मोत्त 


होने पर जीवात्मा परमात्मा सें इस प्रकार घुल-मित्र जाता है कि 
जीवात्मा की कोई अलग सत्ता ही नहीं रह जाती। दोनों में जरा भी 
भेद नहीं रहने फता । 
परन्तु - शिवद्याल का. इश्टिकोश इससे बिलकुल भिन्न है | उनके 
मताजुसार मुक्ति होने पर सुरत ( जीवात्मा ) की अलग सत्ता बिलकुल 
नष्ट नहीं हो जाती, हाँ राधास्वामी (परमात्मा) के चरणों में उसे अनन्त 
चिन्मय जीवन अवश्य प्राप्त हो जाता है । वे भी सुरत की उपमा बूंद 
से ओर राधास्वामी की सागर से देते हैं ओर इसे तरह मोक्ष की आछि 
पर सिंधु ओर बूंद का मिलन मानते हैं। परन्तु बूँद सिंधु में समाकर 
उसके साथ अभेद रूप से एक नहीं हो. जाती । 'समाना? के स्थान पर 
उनके अम्थों- में 'घँसना” क्रिया का भी प्रयोग हुआ है। घसने का तात्पय 
है किसी वस्तु में प्रविष्ट होकर उसमें अपने लिए स्थान कर लेना | 
शिवदयालजी का मत यह मालूम होता हे कि सागर में जलराशि का वह' 
परिमाण जो भाप होकर कभी नहीं उड़ता राधास्वामी हे और जो बूंद 
प्रतिपल उससे उड़ती तथा उसमें से मिलती रहती हैं, वे सुरत हैं। ये बू दे 
देखने सें तो उस मूल जलराशि सें मिल गई हैं, परन्तु फिर भी हम देख 
पावें चाहे न देख पायें, हैं तो वे वहाँ ही । मुक्त सुरत- राधास्वामी के 
साथ सायुज्य-सुख भोगा करते हैं ओर अनन्त. काल तक उनकी शरण में 
विश्वाम पाते हैं । घरनी ने भी निम्नोकित रूपक में यही बात कही हे-- 
छुटी मजूरी, भये हजूरी, साहिब के मनमानों ।?& -( हजूरी-हुजूर में 
'रहनेवाला, द्रबारी) प्रेम पहेली श्रोर तारतम्य के जो श्रवतरण नागरी 
प्रचारिणी सभा की दिरली की खोज (अग्रकाशित) सें दिये हुए हैं, उनको. 





88 “बानी, पू० १ डा 
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१२४ हिन्दी काज्य में निगुण संप्रदाय 


पढ़ने से मालूम होता है कि प्राणनाथ के अनुसार भोद्द उस चिंद्र प कोला 
में सम्मिलित होकर सहायक होने का सौभाग्य प्राप्त करना है, जिससे 
'डाकुर! भौर 'ठकुराइन! अपने धाम में निरम्तर निरत हैं। यह भी इसी 
बात का सूचक है कि अंत में भी प्राणनाथ जीवात्मा परमात्मा में रपट 
जैंद मानते हैं । 

इस प्रकार इस श्रेणी के संतों का मत है कि जीवात्मा की 
चरमांव॑स्था परमांस्मा के साथ समेंदे मिलन है। अंत तक परमात्मा 
पेरमत्मों ही रहेंता हे ओर भीव॑ जीव ही; दोनों का भेद कभी नह 








मेहीं होता । 


कबीरें सरश भरद्वेतववादी के मतांनुसार यह मत अआमक है, क्योंकि 
यह पूर्ण अहम को अंपूर्ण स्वंझप है। इसके अजुंसार अ्रखणड भह्ष था तो 
इतनी जीवाण्मॉश्ों में विभाजित हो जांता है या परवढ्ा परमाँप्सा के 
अंतिरितत और वस्तुओं ( जीवात्मांओों ) की भी सत्ता भांग क्षी आती है 
और इस प्रडार अखणड पूर्ण बढ़ा की अ्रलंडता और पूर्णता ब्यवधान में 
पद जाती है । अ्रतएवं उनके झजुसार ऐसे संतों की साधना अधूरी है । 
उन्हें झ्रमी अपनी पूर्ण सत्ता का ज्ञान नहीं हुआ हैं, जेस! दांवू ने 
खंड खंड करि ब्रंह्ा को पख पल लीया बाँटि | 


दांदूँ पूरश अह्य त॑जि बंधे भरम की गाँठि ॥ के... 


परन्तु स्वयं इन प्रशांशि भाववालों के भ्रमुसार बात ऐसी नहीं है । 
थें भी इंस बात की घोषणा करते हैं. कि परमात्मा भखंड झौर 

















अखंड, चिरंतन और नित्य है-हसक अखंड 
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जिस प्रकार समुद्र में की कुछ बूदों के भाप बनकर उसमें से उड़ जाने 
से था कुछ और दूँदों के उसमें गिरकर मित्र जाने से कुछ प्ंतर नहीं 


आता उसी त्रकार परमात्मा में भी जीवास्माश्रों के वियुक्क अथवा संयुक्त 


. होने से कोई अंतर नहीं आता । दो बस्तुएँ केवलावस्था में एक होकर 


ही एक नहीं कहक्षातीं, एक समाने होने से तथा पुक में मित्र जाने 


से भी एक कहलाती हैं। | 


... अब प्ंश्न यह उठता है कि उस ऐक्यावस्या से चाहे वह किसी... 
प्रकार का ऐक्य हो, झरात्मा और परमात्मा वियुक्ष केसे होते हैं? 
शिवद्याल ने इस अश्न पर प्रकाश डालने के लिए सुरत और राधारवामी .. 

के बीच एक संवाद कराया है। घुरत को इसका कारण सममाते हुए 


राधारवार्मी कहते हैं । 


सुनो सुरत तुम श्रपना भेद | तुम हम थ॑ थीं सदा श्रभेद ॥ 

काल करी हम सेवा भारी | सेवा बस होय कु छ न विचारी ।। 

तुमकों माँगा हमसे उसने । सौंप॑ दिया तुम्हें सेवा बस में | 

सुरत-- सेवा बस तुम काल को; सौंप दिया जब मोहिं । 
तो श्रव कोन भरोस है, फिर भी ऐसा होय ! ” 


_ राधास्वामी-: जान बूफ हम लीला ठानी। मौज हमारी हुए सुन बानी ॥ 


काल रचा हम समभझे बू्क के । बिना काल नहिं खोफ जीव के || 

ऋंदर धाल नहिं बिना काल के । मौज उठी तंब भ्रस दथाल के ॥॥ 

दिया निकाल काल को हावाँ से | दखल काल अब कभी न हाँ से ॥ 
. काल न पहुँचे उसी लोक में । भव न' करूँ ऐसी भौंज में । 

एक बार यहू मौज जरूर | भ्रब मतलब नही डाली दूर ॥ 


- हूं दाका मत कर भ्रव चित में । चलो देश हमरे रहो सुख में ॥& 


... इसके अनुसार अपनी 'मौज! अथवा क्षीक्षामयी स्वतंत्र इच्छा के 





. & सारबंचन, मॉग १, ७७-४२। 
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श्र हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


कारण राधास्वामी ( परमात्मा ).सुरत ( जीवात्मा ) को अपने से वियुक्त 
कर कॉलपुरुष (यम ) को सॉंप देता है ; अ्रन्यधा जीव दया की दया 
के महत्व फो नहीं समझ पाता । इसी दया के महत्व को प्रकट करने के 
उद्देश्य से कालपुरुष की भी रचना हुई है । जब सुरत को दयाल की 
दया का महत्व मालूम हो जाता है, तब वह काल के फंद से छुड्ा 
लिया जाता है और डसे फिर परमात्सा के शाश्वृत्‌ समागम का सौभाग्य 
प्राप्त हो जाता हे । 
आय; सभी धार्मिक दशनों में वियोग का यही कारण बतलाया 
जाता है। विंशिशरह तियों तथा भेदासेदियों के लिए यह बास्तविक 
कारण हे ओर इस संबंध में चह उनकी जिज्ञासा की भी शांति कर देता 
है । परन्तु अद्ने तवादियों के अनुसार तो वियोग भी केवल एक व्याव- 
हारिक सत्य है। पारमार्थिक रूप सें तो कमी वियोग हुआ ही नहीं था 
इसलिए वियोग का यह कारण भी व्यावहारिक ही हो सकता है । 
. इसका उपयोग केवल उन्हों लोगों को सममाने के लिए किया जा सकता 
है जो अ्रभी अज्ञान के आवरण को नहीं हटा पाये हैं | 
केवल जीवात्मा हीं नहीं, परिचतनशील तथा नाशवान्‌ जड़ पदाथ 
/ भीजों आत्मा के आवरण का' काम देता है और 
६, जीवात्मा बाह्य जगत का निर्मायक है, परमात्मतत्व के घेरे के 
ओर जड़ जगत्‌ू बाहर नहीं। “जहँ देखो तहँ एकोएक”” का यह 
हि एक दूसरा स्वाभाविक परिणाम है | जब सब कुछ 
हो परमात्मा हैं तब जड़ पदार्थ को ही केसे कह. सकते हैं कि बह पर- 
 मात्मा नहीं। परन्तु इस संबंध में भी हे रे' इन संतों में तीन अ्रकार 
. की विचारधाराएँ दिखाई देती हैं। कबीरें' आदि पूर्णाद्दे ती तो बिंवत- 
..._ बाद के समर्थक हैं । उनके अनुसार दृश्य जगत, का मूल अधिष्ठान भी 
... परत्ह्म ही हे। परब्रह्म ही एक मात्र सत्ततव है जिसके ऊपर नाम और 
.._ रूप का अध्यारोप होता है। अलच्य परबद्धा हो मांयाविष्ट जनों को लच्य 
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जगत्‌ के रूप में दिखाई देता हे । परन्तु जो कुछ दिखाई देता हे वह 
चस्तुतः सत्य नहीं, वह अज्ञान ओर अम के कारण दिखाई देता है और 
सवंथा मिथ्या है | 


सृष्टि सौंदर्य को देखकर कबीर के मन में जो विचारधारा उठती 


. है वह इस बात को पूर्ण रूप से पुष्ट करतीं है-- 


कहो भाई अंबर काँसू लागा। कोइ जाणगा जानन हारा । 
श्रबरि दीसे केता तारा। कौन चतुर ऐसा चितरन हारा ॥ 
जो तुम देखो सो यहु नाहीं। है यह पद भ्रगम अगोचर माही ।# 
तारों से जगमगाता हुआ सुन्दर -नीलाकाश जो विधाता रूप चतुर 
चितेरे के निर्माण-कोशल का प्रमाण है, वह जेसा दिखाई देता है कबीर के 
लिए वसा नहीं हे, वह भी गम्य और गोचर होने पर भी अगमस श्रगोचर 
के अंतर्गत है| दादू ने भी निम्मलिखित पंक्तियों में यही बात कहो हे--- 
मन रे तू देखे सो नाहीं। है सो. श्रगम अगोचर माही ॥ 
निसि अंधियारी कछ न सूमे, संस सरप दिखावा। 
ऐसे भ्रंध जगत नहिं जाने, जीव* जेवड़ी खावा॥» 
इसी प्रकार सुन्द्रदास भी कहते हैं-- 5 
मृत्तिका समाइ रही भाजन के रूप. माहि क्‍ 
मृत्तिका को नाम मिटि भाजन ही गद्यौ है । 
सुन्दर कहत यह, योंही 'करि. जानो गा र 
.. ब्रह्म ही जगत होय. ब्रह्म दूरि रह्यो हें 
ब्रह्म ही के. मायाविष्ट जनों की. आँखों में. जगत्‌ का रूप घारण 
करने से बह्य उनकी आँखों से छिप रहा हे । 









. # कृ० ग्रं०, पृ० १३३, ४१ | 
२ सं० बा० सं०, पर, पु० १००। 
झै सुन्दर बिलास, अंग. ३४, ४॥। 
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शरद हिन्दी काव्य में निर्गंण संप्रदाय 


५ ५५ 
कल 


इस प्रकार जगत विशिष्ट अर्थ में सरय और मिथ्या दोनों हे | जिसे 
मूल सर्व पर लाशवान मास और रूप का अ्रध्यारोप होने से जगत्‌ 
दिखाई देता है, उसके सत्य होने के कारण जगत्‌ सत्य है; परन्तु उस 
मूल तरव के वास्तविक स्वरूप के ज्ञान में विश्लेतत डालने के कारण यह 
दृश्य अगत्‌ भूठ हैं । 

दूसरे अर्थ में भी जगत्‌ सत्य है। जब तक हम अजन के 
आवरण को हटा! नहीं पाते हैं तब तक जगत्‌ हमारे लिए वास्तविक है । 
जगत्‌ के बन्घन में पड़ा हुआ व्यक्ति ज़गत्‌ को मिथ्या कहे, यद' 
फब्रता हीं, ग्यवहार में वह सत्य ही हैं । इस व्यावहारिक सत्यता को 
समझाने के लिए धद्ोतियों ने माया के सिद्धांत को स्वीकार किया हैं । 
परन्तु साथ ही शर्त सिद्धांत को हू त के मल से बचाये रखने के लिए. 
भाया के अद्दितत्व, को उन्होंने सिद्धांत रूप से अस्तोकार कर दिया है । 
इसी लिए माया को कबीर ने ते विद्याही गाय का दूध, खरगोश के सींग 


का 
कक का ८2 


का नाद ओर बंध्या के पुत्र का रमश बसक्षाया हे |--- 
» प्रागणि बेलि प्रकासि फल्ल, स्‍प्रणव्यावर का दूध । 
झसा सोंग की ध्नहड़ी, रमे कफ का पूत ।।# 

परन्तु ध्यावहारिक खझेन्र में साया का निरसम हु बढ़ा कठिन कास । 
परमार्थत! उसके सत्य म होने पर भी व्यधहारत जीव को बह ऐसे 
जकड़े रहती हे कि उससे मुक्त होना दुष्कर है । देखने में पेसा ढ़ सकता 





हे कि साया मर गई है, किंतु चह सूंचरम रूप धारण किये हुए झपना 


अवसर देखती रहती है' और जज्न उसके प्रकट होने फी श्राशा 
हंइस समय प्रकट हो ज्ञाती ह | 
अब तो ऐसी हू पड़ी ना तंबड़ी न. ब्रेलि। 
- जालण आशी खाक़ड़ी ऊठी कपल. मेहिह ॥। 
मा ला मी त पक पु है 


























अल कक डील ५ वर लिल नवकनाकी प्पटे 








है 
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 तीसराअध्याय .... श्ध६ 


> कक 


पड़ता है । इसकी आवश्यकता तभी तक है जब तक कि जिहासु साधक... 


को ज्ञान के लिए मनःप्रेरित इंद्रियों पर अवर्ल्नबित रहना पड़ता है परन्तु 
जब वह इंद्रियों के ऊपर उठ जाता है तो इंद्रियातीत अव्यक्त का यह 
आवरण अपने आप हट जाता है | 





“सृष्टि-विज्ञान का दार्शनिक दृष्टि से सर्वोत्तम विवेचन सांख्यशास्त्र 
० * कह, . 530 

में हुआ ह। सांख्यदर्शन स्पष्ट ही हू ७ को लेकर चला है ; परन्तु व्यव- 
हार ही में सही चेदांत को भी उसे अंगीकार करना पड़ा है। हमारे 


ञ्ड़ै 
कल 





होता है। तीन! 'पाँच” 'पचीस” पद-पद पर दिखाई पढ़ते हैं | इनसे 
अभिगप्राय सत्‌, रजस्‌ , तमस तीन गुणों, पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, आकाश 
पंचतत्वों ओर पचीस प्रक्ृतियों से हे जिनमें ऊपर कहे गये तीन गुण 
और पाँच तत्वों के अतिरिक्त शब्द, रूप, रस, गंघ, स्पर्श, पंच तन्मात्राएँ, 
इनका ज्ञान करनेवाली पंचेन्द्रियाँ ओर सन, चित्त, जुद्धि, अहंक्ुर, मह- 
, तत्व तथा प्रकृति और पुरुष सम्मिलित हैं जगत्‌ इनसे बना है अ्रवश्य 
पर व्यवहार मात्र में, वस्तुत; नहीं ; क्योंकि परमाथंत: तो जगत है ही 
नहीं | अतएंव तीन, पाँच, पचीस की भी चास्तविक सत्ता नहीं है । सृश्टि- 
क्रम का वर्णन करते हुए संदरदास को आशंका हुई कि उनके शिष्य 
इनको सत्‌ न समान लें इसलिए, उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कह दिया है कि _ 
वे 'मिथ्याः तथा “भश्रम-जाल? माज्न हैं-. 


है 
| 





ब्रह्म ते पुरुष भ्ररु प्रकृति प्रकट भई प्रकृति ते महत्तत्व अहंकार है।.. 
. ऐसे अनुक्रम से सिस्यन सों कहत सूंदर यह सकल मिथ्या भ्रमजार है ॥७ 


१०७७७ 





_ %& सूँदर विलास। 








१३०. हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


कबीर भी कहते हैं-.“नहिं ब्रह्मांड 
प्यंड पुनि नाहीं पंच तत्त भी नाहीं । + 


चि 


नहिं तन, नहि मन, नहिं अहुंंकारा 
। ः नहिं सत रज तम तीनि प्रकारा ।% 
कबीर जब बिना घड़ के एक वृक्ष का वर्णन करते हैं जो बिना फूले 
फलता है जिसकी न शाखाएँ हैं न पत्तियाँ, फिर भी जो आठों दिशाओं में 
फेला हुआ हैं ( अ्रथवा जो प्थ्वी, जल, चायु, अग्नि ओर आकाश, मन : 
चित्त, अहंकार के द्वारा फेला हुआ है ), तो उनका असिप्राय विश्व से हे 
ही रहता है।& एक दूसरे पद में उन्होंने वृक्ष को श्रनंत-मूर्ति तथा क्‍ 
अनंत-वाणि कहा हे। बिना फल-फूल के भी अमर ( जीवात्मा ) 
_बाल्यावस्था से ही उससे अनुरक्त रहता है। इस अमर को वास्तविक 
फल तब ग्राप्त होता हे जब बह्ारंध्र में सहज-समाघि के द्वारा एथ्वी, जल 
आदि तत्व सोख लिये जाते हैं और पेड़ अदृश्य हो जाता है | 


इस बृत्त की असत्यता भगवदगीता की अश्वत्थ भावना के सर्वथा 


जल कल हे 








न क० ग्रं०,पृ०, ६८५, ३२। 
>< वही, १० १००, ३८। 
.. # तरवर एक पेड़ बिन ठाड़ा, बिन फूलां फल लागा। 
.. साखा पत्र कछ नहिं वाके, अष्टगगन मख बांगा ॥ 
“के० ग्र०, पू० ६१४३, १२५। 
 ह5 तरवर एक अनंत मूरति सुरता लेहु पिछाणी | 
साखा पेड़ फल फल नाहीं, ताकी अ्रमत वाणी । 
पुहुप वास भवरा एक राता बारा ले उर घरिया । 
सोलह मंझे पवन भकोरे आकासे फल फलिया। 
सहज समाधि विरिष यह सींच्या, धरती जलह सोष्या। 
“ही पृ० ६४३, १६६। 












तीसरा अध्याय " .. १६१ हे 


अनुरूप ह जिसका श्रीकृष्ण ने पंद्रहवे श्रध्याय के आरम्भ में चर्णन किया 


को है और विरक्ति के कुठार से जिसे काट डालना आवश्यक बतलाया ह | 


गीता के अश्वेत्थ के समान कबीर के इस तरुवर की जड़ें ऊपर ओर 
. शाखाएं नीचे नहीं बतायी गयी हैं, परन्तु इससे इन दोनों सें कोई विशेष 
... अंतर नहीं आता | कठोपनिषत्‌ का अश्वत्थ जो पूर्ण बह्म का स्वरूप होने 

के कारण सत्य माना गया है अद्वैतियों के मतालुकूल न होकर भेदा- 


की भेद्यों तथा विशिष्टाह तियों के मतानुऋूल है। तुलसीसाहब ने भी इस 





. जगत्‌ को एक उलटा वृक्ष बताया हे, यद्यपि अपने सिद्धांत के विपरीत वे 
उसे असत्य नहीं बना सकते थे । उनका सिद्धांत कठोपनिषत्‌ के अनुकूल 
जान पड़ता है। इस बृह्त की जड़ ऊपर ओर डाली नीचे बताने से अभि- 
आय यह हैं कि परत्रह्म ही उसका मूल है ।»< 


स्पा को कीट को कबीर आदि अह्व ती, अतः वेदांत की ऐनकों से _ 
_देखते थे,। स्गंख्य पुरुष ओर प्रकृति दोनों को भिन्न तथा अनादि अनंत 
ओर नित्य मानता हूँ। परन्तु यह बात इन संतों के सिद्धांत के अनुकूल 
न थी। सांख्य का सिद्धांत भी सवथा गलत न था। जहाँ ठक उसकी 
गति डे हा तक वह ठीक हैं, परन्तु पूर्ण श्ञान तक उसकी पहुच 
नहीं हैँ । अतएंव शंकराचाय के अनुयायियों की भाँति कबीर आदि निग-. 
णियों ने भी सांख्य-सिद्धांत का उपयोग किया परन्तु उसपर अब्ठू त के ४ 
छाप लगाकर अकृति ओर पुरुष को भी उन्होंने व्यावहारिक सत्य के रूप| 
में अहण किया ओर उनके संयुक्त रूप को त्रह्म का व्यावहारिक व्यक्त- 
४ 'ख़ख्प आाजा,) जिसके परे अव्यक्त पे बह्म का स्थान था। यहाँ पर इस स्वरूप स्ाना,) जिसके परे अब्यक्त पूण बह्य का स्थान था। यहाँ पर 








.. » दरबखत एक है उलटा। 
कधी होच नहीं सुलटा ॥ 


अगर वह पेड़ अड़बड़का। 
तले डाली झ्रधर जड़का ॥. “- रत्नसागर, पु० १७४ । 








११श (िन्दो काव्य में निगंण संप्रद 
बात पर ध्यान देना आवश्यक हे कि पहले संतों ने निरंजन को भी जिसे 
कुछ पिछले संतों ने परत्रह्म का एक चिचत माना है, पूण ब्रह्म के पर्याय 
के सूप में म्हण किया था।.... 

.» बअह्य का पहला विचत प्रणच, ४० अथव!(३ शब्द ब्रह्म ह जिसमें पुरुष 

झोर प्रकृति, व्यक्त ओर अव्यक्त, ईश्वर और माया दोनों समाहित हैं | 
प्रणव का अव्यक्त स्वरूप बिंदु हे ओर व्यक्त स्वरूप नाद। अव्यक्त रूप 
में वह गणित के बिंदु के समान है जिसक्ता अस्तित्व तो हैँ पर माप 

नहीं | इस. बात को तो सब जानते हैं कि रेखागरित के सब आकार 
चिंदुओं की वृद्धि से ही बनते हैं। नाद अथवा इच्छा या मोज का 

: प्रकंपन ही एक चिंदु को अनेक में परिणत कर विश्व-खजन का कारण होता _ 
है। नाद के प्रकंपन के सिमिट कर बंद हो | पर यह समस्त सृष्टि भी 
सिमट कर बिंदु में समाविष्ट हो जाती है॥ भीखा को उपदेश देते हुए... 
गुलाल जी ने कहा था--- | क्‍ हा 





इच्छा- पलक मंंदि जब लीन्हा । तब सब प्रलय आपही कीन्‍्हा । 
फिर विस्तार करे जब चाहा। माया दृष्टि खोलि जग लाहा ॥।& 
इसी बात को-द्द्‌ ने दूसरी तरह से यों कहा ह-- क्‍ पल 
एक सबंद सब कुछ किया, ऐसा समरथ सोइ के. ररः | 
यह हमारे यहाँ के आचीन सिद्धांतों के अनुकूल जान पढ़ता हैे।.... 
भत्‌ हरि के वाक्य पदीय के अनुसार भी आय्यंतहीन शब्द तत्व अक्षर... - 
अह्य ही अथ भाव से विवत अहण करता है | इसी से जगत की प्रक्रिया हा 
होती हे ।५ मु के अनुसार भी भूतों के नाम, रूप और कर्मों का 


क महात्माओं को बानी, पृ० २०३, गुलाल गुल! 

न बानी, प्रथम, पृ० १६६९, १० । है मै 

» अनादि निधन ब्रह्म इब्दतत्वं यदक्षरं।........+ऑःः 
विवर्तेथ भावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥ वाक्य पदीय4 


8 














तीसरा अध्याय... १ श्३ू 


: प्रवर्तन ये चेद-शब्दों से ही प्रथक्‌-एथक्‌ रचे गये |- तेत्तिरीय के अनुसार _ 


ब्रह्म के भू? उच्चारण करने से ही पृथ्वी की सृष्टि हो गई ।+- 

इसाइयों के घर्म अंथों में भी इस सिद्धांत का उल्लेख मिलता हैं 5 
मूसा के उत्पत्ति प्रकरण ( “'जिनेसिस” ) अध्याय $ सें, लिखा हे--. 
“इंश्चर ने कहा, 'प्रकाश” हो जाय और प्रकाश हो गया ।” इत्यादि 


इत्यादि । यदि इसके साथ-साथ संत योहन की किताब का नीचे लिखा... 


वाक्य पढ़ा जाय तो सेरा अभिप्राय और भी स्पष्ट हो जायगा । आरंभ . 
में शब्द था, शब्द ईश्वर के साथ था, शब्द ही ईश्वर था.। आदि में 
वह इेश्वर के साथ था | सब॒वस्तुएँ उसी ने बनायीं । कोई वस्तु ऐसी 


: नहीं बनी जिसे उसने न बनाया हो, ( अध्याय १-१, २, ३ ) मुसल- 
. मानों का यह विश्वास भी कि खुदा के 'कुन! कहते ही सारा विश्व 


' आकाश सें कूल पड़ा, इसी सिद्धांत की ओर संकेत करता ह। निगंण 


., संत्रदाय के सभी संतकवि सारतः नाद और चिंदु के सिद्धांत को जिसे 


हँ 


वेदांत की शब्दावली सें स्फोटवाद कहते हैं, मानने सें एंकमत हैं 
यद्यपि इस विषय का स्पष्ट उल्लेख किसी-ही-किसी की कविता में मिलता 
है ।& भेद इतना ही हे. कि ओर सब संत इन सब बातों को चस्तुत: 
सत्य मानते हैं परन्तु कबीर आदि अद्व तवादी संत केवल व्यावहारिक दृष्टि 


न क्‍ललनना 





नई नाम रूप चा भतानां कर्मणां च॒ प्रवर्तन । 
वेद शब्देभ्य एवादों पथकसंस्थाइच निर्ममे । 
“मन, १, २१ । 
- सभरिति व्याहरत्स भमिमसजत | 
“त॑त्तिरीय ब्रा० २, २, ४, २। हु 
तैत्तिरीय ब्राह्मण में श्रागे बढ़ते जाइये। इस भाव का विशेष 
विस्तार मिलेगा। 
9? क० ग्र० पृ० ६९४, रै८ | 


मु 





श्श्प्च हिन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय 
में । पारमार्थिक दृष्टि में उनके लिए उनका अस्तित्व ही नहीं है। परंतु 
दार्शनिक दृष्टि से फिर सी उनका कम महत्व नहीं हे। चस्तुतः थे ही 
इस सागर से पार होने के लिए उस नौका का काम देते हैं, जिसको 
' शम खेते हैं-... 
नाद व्यंद की नावरी राम नाम कनिहार। 
. /“ कहें कबीर गुण गाइले गर गमे उतरे पार ॥८८ 
अपनी भूमिका विशेष में--ओर भूमिकाओं का अन्यत्र वर्णन 
करेंगे-- समस्त सृष्टि प्रणव का शरीर है ओर प्रणव, समस्त सृष्टि का 
आत्मा । न इस आत्मा के बिना साथा का ही अस्तित्व रह सकता है 
ओर न माया के बिना अव्यक्त व्यक्त ही हो सकता है। इस भूमिका में 
प्रणव, सृष्टि का कर्ता तथा उपादान दोनों एक साथ है, परन्तु यह बात 
प्रणव ही तक के संबंध सें कही जा सकती हे। इससे आगे बढ़कर अगर 
हम यह सोचने लगे कि परमार्थतः परमात्मा जगत का कर्ता है तो यह 
हूं त भावना के आगे सिर कुकाने के अतिरिक्त ओर क्या कहा जा सकता 
है, जो कबीर आदिकों को अभीष्ट नहीं | उनके मताजुसार तो मनुष्य 
कुछ करता धरता हो नहीं है । यह तो केवल कहने-सुनने की बातें हैं कि 
परमात्मा ने जगत्‌ की रचना की हे । स्वयं कबीर. के शब्दों में--- 
कहन सुनन को जिहि जग कीन्‍न्हा। 
जग भुलान सो किनहुन चीनन्‍्हा ॥।#& 
ते तो आहि निरंजना आंदि अभ्रनादि न आन । 
कहन सुनन को कीन्ह जग आप आप भुलान ॥+ 
_ अतर्व परमात्मा का विवतं*रूप में नीचे उतरना ही दृश्य जगत्‌ का 





५ नीननननननननननिनिनननिनिनननननन मनन नितिन नमन न नननीननन न न ननननननननननननन नमन न न नन-नननननीनननन न +- «5 नननमनन-म-नन«न+ ५५ कनननननन-ना+ मनन नन-न-++-मन मत सनक भ+3 3०-०५ ७ ५०५५०००००५॥० 








(लक न>ज सा " 





 कऋषक ग्रं०, पू७ ६४, १८। . ब् 52 मर 
५9 क० अं०, पूृ०२२५॥ आर 
. + वहीं, पृ० २२७। 


हि 








काइण हैं। जसा हम देख चुके हैं, बह्म का प्रथम विवत प्रणव, डें० अथवा 
बहा ह। यहाँ से ओर नीचे उतरकर पंच तत्व मन, चित्त, अहंकार, 
के ढ्वारा हम' शरीर ओर जड़ जगत्‌ तक पहुँचते हैं। दादूद्याल- के 
शब्दों सें-- | 
पहली कीया आप थें उत्पत्ती *# कार। 
डई+ कार थें उपजे पंच तत्त श्राकार॥ 
पंच तत्त थें घट भया, बहु बिध सब विस्तार । 
दादू घट तें ऊपजे, मैं तें बरण विचार ॥। »< 
कबोर ने भी कुछ ऐसा ही कहा हें--- 
3० कारे जग ऊपजे बीकारे जग जाय 
एक बिनानी रच्या विनान; अयान जो आप जान। 
सत रज तम थैं कीन्ही माया; चारि खानि विस्तार उपाया ॥ 
पंच तत्त ले कीन बंधान; पाप पुन्चि मान अभिमान। 
अहंकार कीने माया मोह; संपति विपति दीनि सब को हु ॥८ 
जहाँ तक मुझे पता हे, इन संतों ने बहुधा यह बताने की चेष्टा 
नहीं की है कि तत्वों की उत्पत्ति किस क्रम से हुईं है। परन्तु गुलाल जी 
ने सुद्राओं का वर्णन करते हुएं सीखा जी से पंचतत्वों की उत्पत्ति का 
बड़ा रोचक वर्णन किया है। उन्होंने कहा, जब परमात्मा ने सृष्टि रचने 
की इच्छा की तो बिना मिद्दी के काम चलता न देखकर मिट्दी ( एथ्वी ) 
_ उत्पन्न की | लेकिन मिद्दी के गीले न होने से उसे रूपाकार में ढदाला 
नहीं जा सकता था इसलिए कतो ने जल की इच्छा की | अधिक जल 





मिल जाने से मिट्टी ढीली हो गे जिससे वह किसी एक रूप सें ठहर 





» सं० बा० सं०, १, पु० 3७७, ७८ | 
दे क० ग्रं०, पू० १२६, शर७ा 
वही, पृ० २२६। 


| 








तीसरा अध्याय... हा 





१३६... हिन्दी काव्य में निर्गंण संप्रदाय 


न सकी, इसलिएं उसको स्थिर करने के लिए गरमी ( तेज ) की जरूरत 
हैं जिससे अग्नि पेदा की गई । किन्तु अग्नि अज्ज्वलित न होतो थी 


इसलिएं चायु की आवश्यकता हुई । परंतु प्रचंड वायु भी थमी नहीं 


इसलिए आकाश का निर्माण हुआ जिससें शब्द ओर पवन दोनों घुल- 
मिल गये हैं ( आँखों से आकाश ओर वायु की अलग-अलग पहचान 


नहीं हो सकती । ) आकाश में पाँचों तत्वों का निवास हे ।& 


सृष्टि एकद्स उत्पन्न हो गई ।+ 


परंतु दादू के वचन, रचना में किसी भी क्रम को मानने के विरोधी 
जान पड़ते हैं। उनके अनुसार परमात्मा इतना असमथ नहीं हे कि 
उसे एक-एंक करके तत्वों की सृष्टि करती पड़ी हो | उसके शब्द से सारी 


| अननननलन फल कलननतनी, 








& करता सृष्टि करन जब लागो | तब माटी बिनु काम न जागो ॥ 
इच्छा माटी तेहि छिन आई । मूल पृहुमि मुद्रा समुझाई ।। 
माटी भूरि पिंड नहि बनई । कियो अकषंण ते हिंत भई ? ॥। 
जल अधिकार माटि मिहि लाईं। दूजे श्रपि मुद्रा कहवाई ।। 
माटी ढील पिड नहिं बने | हरि को मौज तेज तब गने ।। 
. तेज प्रवेश पिड बनि आओ । तीजे म॒द्रा तेज कहाओ्ो ॥। 
अग्नि प्रज्ज्वलित होय नहिं ऐसे । मन ब॒क्षि उठो पवन तब तैसे ॥। 
 भयो प्रकाश पवन संग लहियो । चौथे वायु मुद्रा सो कहियो। 


.. _' वायु अपर्बल थामि न जाईं। मौजे मौजि अकाश बनाई ॥ 


. शब्द पवन तहँ मिश्रित भयऊ । पँचये अ्रकाश मुद्रा सो लयऊ ॥ 

_ पाँचौं बसें अ्रंकाशे माहीं। भिन्न-भिन्न स्थान के माहीं॥ 

. भीखा म॒द्रा यहि बिधि भयऊ । धारन तेहि जिन आगे लयऊ ॥ 
५ “-+म० बा० पृ० १९२ । 

। ए सबद सब कुछ किया, ऐसा समरथ सोइ॥. 

है प्लागे पीछे तौ करे जें वतहीणा होइ॥ 

ै बानी, ६ मं पु०, १९८, १०। 
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| द जे ॒ कं हक. द 
४ » इस गअकार ब्रह्म से प्रणव, प्रणव से महत्तत्व, वहाँ से मन, अहंकार 


आदि विवत होते जाते हैं। प्रत्येक नीचे भूमिका पर उतरने पर नये 
बंधन जकदड़ते "चलते हैं ओर माया के आवरणों की तह मोटी होती चल्ली 
जाती है; यहाँ तक कि अंत में मूल वस्तु ही हमारी दृष्टि से ओमकल हो _ 
जाती है। माया के इस स्थूल आवरण को भेद कर वहाँ तक पहुँचने में 
हमारी दृष्टि असमथ हो जाती हे। परंतु मूलतत्व तो उसके अंदर रहता ही 
हैं। हमारी वास्तविकता अभी भी नष्ट नहीं हुईं है । अगर कहें तो कबीर 
के शब्दों में कह सकते हैं, आपे आप भझुलान! | हम अपने भुलावे में 
आप ही पड़ गये हैं । इस अकार एक तरह से यह जगत्‌ हमारी ही इच्छा 
का फल हे, अपनी ही इस लीला को भूलकर अब हम इस भ्रम में पड़े 
हुए हैं। उस प्रारंभिक क्रीड़ापूर्ण इच्छा ने अब मन का रूप घारण कर 
लिया है। इसी से कह सकते हैं.कि यह जगत्‌ हमारे ही मन की परड्धाई 
है। इसीलिए कबीर ने कहा था-- 


जिहि जैसी“ मंनंसा तिहि तेसा भावा। तांक॑ तेसा कीन उपावा ॥% 


संद्रदास भी कहते हैं --संदर यह सफल दीसे मन ही के भ्रम, 
मन ही के भ्रम गये ब्रह्म होई जात हैं ।+ हम अपनी आँखों पर रंगोन 
चश्मा चढ़ाये हुए हैं जिससे मूल वस्तु का. यथातथ्य रूप इष्टिगत नहीं 
होता, बल्कि उसका अवास्तविक रेंगा हुआ चित्र हमारे सामने खड़ा हो 
जाता है जिसे हम भुल से सच सममने लगते हैं | ये रंगे हए आवरण 
सब झूठे हैं जसा दादू ने कहा है ऊकार भी सत्य परमतरव नहीं है ।--- 
आदि सबद श्रोंकार है, बोले सब घट माहि 

दादू माया बिस्तरी, परम तत्तु यह नाहि॥छ 
. & क० ग्र॑ं०, पृ० २२७। क्‍ 

 + सुन्दर विलास, अंग ११, २५। 
हे बाती, प्र, प० ९२००, १२। 














श्झ्८ हिन्दी-काव्य में निर्गेण संप्रदाय 


अपने आपको इन आवरणों में छिपाकर हम अपने आप भले हुए 
हैं-आप आप भुलान ।५५ कबीर ने स्थिति को और भी स्पष्ट करने के 


2300३ पृ पक्ष ४ वाह 


लिए कहा हे--.._ ा 


भूंठे भूठ वियापिया (कबीर ), अलख न लखई कोंइ। 

भूठनि भूठ साँच करि जाना, भूठनि में सब साँच लूकाना ॥< 

भूठ में छिपे हुए इस सत्य का, असत्य के आवरण में छिपे हुए 
इस सत का अनुभव करना, ढेंढ निकालना ही निर्गण संतों का परमोद्देश्य 
है। अनुभव की इस ऊचाई पर पहुचने पर व्यक्त जगत्‌ का सारा महत्व 
_विल्लीन हो जाता हे, द्वष्टा को चह एक बीते हुए स्वप्न की भाँति भान 


होने लगता है । उसकी अस्थिरता उसे स्पष्ट हो जाती है, वह अनुभव 
करने लगता है । 





साँच सोइ जो थिरह रहाई | उपजे बिनसें झूठ हल जाई ॥/ 

इसी अनुभूति ने कबीर से कहलाया था--- 

साधो एक आप जग नाहीं । 

दूजा करम भरम है किरतिम, ज्यों दरपन में छाहीं ।+- 

ससार में एक के अतिरिक्त और सब दपंण सें की परदाई की तरह 
अंत्रिम है। लेकिन जो कृत्रिम है. वह भी अधिंष्ठान ( मूल वस्तु ) कीं 
सहज सत्ता को छीन नहीं सकता-..- 


भ्े 


| दरियाव की लहर दरियाव है जी दरियाव और लहर में भिन्न कौयम ? 


कि 


उठो तो नीर है बंठो तो नीर है कहो दूसरा किस तरह होयम ? 
जा अल 0 कप 35 मय कै कक शक: मत“ कर कट ल कप किक 


४४७७७७॥७७एाऋाआआ 


४ क० ग्रं०ण, पृ० २२७। ' क्‍ 
+ वही, पृ० २२९। शा 
& बही प० २३२।. 9 2 कम 
+कक० शण०, १,पृू० ६६६..“/||||||+ऑ[/[/[/(ऊऐ 
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उसी नाम को फेर के लहर धरा लहर के कहे क्या नीर खोयमू ? 
जगत ही को फेरि सब जगत और ब्रह्म में ज्ञान करि देखि कबीर गोयम्‌ 7& 
भीख़ा ने भी कहा हे... ' रे 
चाम' एक सोन झास गहना ढ्वेंत भास ।+ 
अव्यक्त नित्य एकरस रहता है यद्यपि व्यक्त में सतत परिवर्तन दिखाई 
देता है। नाम और रूप का उद्य अव्यक्त ही से होता है और अव्यक्त ही 
में वे लीन हो जाते हैं | सुन्दरदास स्पष्ट शब्दों में कहते हैं--.. 
. सुन्दर जाने ब्रह्म में ब्रह्म जगत है नाहि ८ क्‍ 
इस अकार धीरे-धीरे अपने अह् तवाद के द्वारा वे आदर्शवादी 
सर्वात्मबाद के उस उच्चतस शिखर पर पहुँच जाते हैं. जहाँ जाकर सब 
कुछ बह्य ही हो जाता है। 'सर्व खल्विदं ब्रह्म' कहने में वे भी दांदो- 
ग्योपनिषत्‌ का साथ देते हैं । सुन्दरदास के शब्दों सें--. 
ब्रह्म निरीह निरामय निगुण नीति निरंजन और न भासे | 
ब्रह्म अखंडित है अध ऊरध, बाहर भीतर बहा प्रकाश । 
ब्रह्महि' सूछम थूल जहाँ लग, ब्रह्महि साहब ब्रह्महि दासें। 
सुन्दर शोर कछू मति जानहु ब्रह्म हि देखत ब्रह्म तमासे ॥।२< 
सब कुछ ब्रह्म तो हे पर केवल तत्वतः डस रूप सें नहीं जिस रूप 
में वह दिखाई देता हे, क्योंकि जो कुछ दिखाई देता है मायाक्॒त है, 
मिथ्या हे । कक मी क, क्‍ 
कबीरे आदि विवतवादियों ने जिस दश्य जगत्‌ को केवल व्यावहा- 
रिक रूप में सत्य भानां है उसे हमारे अन्य संत कवि वस्तुतः डिक रूप में सत्य माना है उसे हमारे अन्य संत कवि वस्तुतः सत्य. 








(लिन ननन-न-भम न 


$ क० श॒ु०, ४, पृ० ८९ ६०। 

_ मे सं० बा० सं०, २, पूृ० २१३ । 
न बह 8 १९ ३ 05 

. # सुन्दर विलास 















अं ... हिन्दी काव्य में निगश संप्रदाय 


क्‍ मानते हैं| उनके लिए चिवर्त विवत न होकर विकास है। उनके अनुसार 


सृष्टिरचना-क्रम केवल कहने-सुनने भर का नहीं, वास्तविक है। जड़ 


है जगत अम॒ मात्र नहीं, त्रिगुण पंचतत्व, पच्चीस प्रकृति आदि की व्यावहा- 


..रिक सत्ता ही नहीं, वास्तविक अस्तित्व है जसा सांख्यशाखत्र में माना गया 
है। वें यथानियम उदय और नष्ट होते हैं| हाँ इन नियमों का उन्होंने 
स्पष्ट चशन नहीं किया है। एक स्थान पर शिवद्यात्र जी ने तत्वों की 
उत्पत्ति निम्नलिखित क्रम से मानी है--आकाश, पथन, अग्नि. जल 
और एथ्वी । अत्येक नवीन तत्व का उदय उन्होंने पुराने तत्व से माना 
'है। यह ठीक तत्तिरोयोपनिषद्‌ के अनुकूल ह जिसमें लिखा है, तस्माद्वा 

. एतस्माद्वात्मन आकाश संभतः आकाशाद्वाय वायोरग्नि: श्रग्नराप 
अदुभ्य: पृथिवी ।8 अलय का वर्णन करते हुए शिवदंयाल जी ने इससे 
उलदे क्रम से स्थूल का सूच्म सें लीन होता जाना कहा है... 


पृथ्वी घोली जल ने श्राय । जल को सोखा अ्रगिनी धाय ॥ 
अगिनी मिली पवन के रूप । पवन हुई आकाश स्वरूप ॥ 


 तकाश समाना माया माहि। तम रूपा दीखें कुछ भी नाहि ॥+- 


/ इन लोगों के अनुसार भी विभु की लीलामयी इच्छा ही सृष्टि का 

भूल कारण है और माया का सूच्मतम रूप है। शिवदयात्ञ जी के 
शिष्य रायसाहिब शालिग्राम ने कहा है--पम ज उठी रचना भई 
भारी ।५ नानक कहते हैं कि परमात्मा ने जगत की रचना स्वयं की' 

..._ ओर स्वयं सष्टि-पदार्थों का नामकरण किया । अपनी कुदरत ( माया ) 
_ से-इस हो त सृष्टि को बनाकर वे आनंद से उसे देखने लगे--- 


कह की | 
हे हज लत >>--नतनतनतहत8ह#ह0ह8ैह8ु].]0ह0ु0ह0ह0ह0... ५०७७७ १. 
यु 


+ सारवचन, २, पृ० ३४। हा यम का द 
> प्रमबानी, पृ० ५४, २ । गम 





के 
५; 
४] ५, 


्ँ है 


. * आपने झ्रापि साजियो, आपिने रचिओरो नाऊँ। 


द संष्टि-लजन का भूल कारण मानते हैं जो 'एको5हं बहु स्थाम” में निहित हे । 


 अनस्ति नहीं कह सकते । इसी से नानक ने जहाँ एक ओर कहा हे-- 


किया ह--- 


तीसरा अध्याय... श्र 


.. दुइ कुदरति साजिश्रो; करि आसन दिठो चाउ ॥४& द 
इससे पता चलता है कि नानक भी परमात्मा की आरंदेच्छा को ही. 


इन संतों की दृष्टि में भी माया मिथ्या है परन्तु सर्वाथा असाव 
अथवा अनस्तित्व के अथ में मिथ्या नहीं जसा विवतवादी अद्ठ तिंयों की 
इृष्टि में होता, परन्तु परिवततनशील और नाशवान्‌ होने के अथ सें । नहीं 
तो माया का वास्तविक अस्तित्व है, रृष्टि नाशवान्‌ हे सही, पर उसे 


कुछ दी से सकल बिनासे ज्यों बादल की छाहीं । 

- जन नानक यह जग भूठा रहो राम सरनाहीं ह॥-+- 
तथा-- 3. अब 8 कि 
ने सूर ससि मंडलो । न सपत दीप नह जलो। 

अन्न पवण थिर न कुई । एक तुई एक तुई ॥ 
+ग्रं० पू० छ७छ। 

वहाँ दूसरी ओर यह भी कहा हे--- 
साँचे तेरे खंड, साँचे ब्रह्मंड, साँचे लोऊ, साँचे आकार।»% 
इसलिए गुरु अंगद ने पंच तत्वों का भी बड़े आदर से उल्लेख 


पवरण गरू पाणी पिता, माता धरनि महत्त । 
दिन सु राति दुंइ दाइ दाया, खेले सगल जगत्त्‌ हे 
“ग्रेथंप० ७9८ ॥ 
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४२. हिन्दों काव्य में निगुण संप्रदाय 

परन्तु इन वास्तव-वादियों की विचार-परम्परा में साम्य का यहीं 
. पर अन्त हो जाता है। यहाँ पर से उनमें दो अलग-अलग दृष्टिकोण हो 
जाते हैं ; क्‍योंकि 'जगत का उपादान कारण क्‍या है १?*इस प्रश्नको 


. लेकर उनमें मतभेद है। भेदा-मेदी नानक सर्वात्मवाद की ओर अधिक 
-छुके हुए हैं। अतएवं उनके अनुसार परमात्मा सृष्टि का कर्ता और डपा- 


दान दोनों है-- था 
ग्रापै पवन पाणी बैंसंतर आपे मेंलि मिलाई हो ।&४ 


आपिने आपि साजिश चाला, जो पद्य ऊपर उद्छ॒त किया गया है, 
उसमें भी नानक ने यह बात स्पष्टछप से कह दी है कि वह' अपने आप में 
से आपही सृष्टि की रचना करता है। स्थूलता की ओर विकसित होता 
हुआ परमात्मा स्वतः इस सृष्टि के रूप में परिणत हो जाता हैं यद्यपि 
वह अपने वास्तविक स्वरूप को भी नहीं छोड़ता है। 


शष्टाह ती शिवदयाल जगत्‌ के डपादान को परमात्मा ( राधा 
स्वामी ) से भिन्न मानते हैं। सृष्टि का मूल बीज जिसे हम माया 
कह सकते हैं, परमात्मा और सुरत (जीवात्मा ) की ही भाँति नित्य हे 
उसका रूप बदल सकता हैं, वह नष्ट नहीं हो सकती। माया के दो. 


रूप होते हैं छुद्ध अथवा सूच्म और प्रबल अथवा स्थूल। शद्ध रुप में 

मालिक की शक्ति उसे इतना सूचम तथा शुद्ध बना देती है कि वह भी 

सत्य लोक सें निवास कर सकती है, जहाँ प्रलय की पहुच नहीं | सत्य 

लोक तक राधास्वासी का शुद्ध रूप ह ( देखो पीछे ए० ११५ ) उसके 

. ऊपर माया नहीं जा सकती । सब वस्तुओं का पवित्र आदि खोत राधा- 
. स्वामी माया रहित हैं-. 


सोत पोत में माया नाहीं |” + 





के ग्रन्थ, पृण शघ्ुश॥....रररररः़ क्‍ 
न सार वचन, १. पृ० २२७ । डर 
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. कि उनके केन्द्र एक ही ब्यासारू में पड़ें ओर भीतर के सब कुत्तों की _ 


तीसरा अध्याय क्‍ १छ३.. 


छा | खा हे 
तब रहे श्राप भ्रनाम अ्रमाया। अपने में रहे श्राप समाया ॥' # 


माया का शुद्ध रूप निष्क्रिय होता हे परंतु फिर जब मौज की लहर 
_डठ्ती है तो माया प्रबल्न रूप घारण करने लगती हू ओर उससे नाना... 
अकार को सृष्टि का निर्मोण होता हं। परन्तु राधास्वामी स्वयं सृष्टि 


वि ० 


गण नहीं करते । उनकी खाली मौज ही होती है | स्टि-निर्माण का 
वेक कार्य तो उनकी मौज होने पर निरंजन करता हे जो निस्सीम 
शक्ति के धाम, दयाल देश से बहुत नीचे है| अथवा यह पहले बताया जा 


चुका है कि निरंजन के ऊपर बहुत से धनी हैं जिनके नाम क्रमश; नीचे 
से ऊपर को हैं--बह्य, परबह्म, सोहंग ( सोहम्‌ ) पुरुष, सत्य पुरुष, 


अलख युरुष, अंगम पुरुष, ( अनासी पुरुष ) और राधास्वामी । इन 
विभिन्न धनियों के लोकों की भावना अत्यंत रोचक ह। राधास्वामी 
धास से लेकर अलख लोक तक माय का निवास नहीं हैं। सत्यलोक 
में शुद्ध रूप में माया का निवास है, वहाँ से क्रमशः बढ़ते-बढ़ते वह 
निरंजन लोक सें पहुंच कर अत्यंत स्थूल्न हो जाती ह। नीचे के लोकों 


का विस्तार क्रमशः घटता जाता है ओर उनसें स्थूलता बढ़ती जाती है।. 


नीचे के लोक अपने अस्तित्व के ज्ञिण ऊपर के लोकों पर अचलंबित हैं । 
यद्यपि अपनी मात्रा की स्थूल्तत पर उसी लोक के घनी का स्वाधीन 
शासन ह फिर भी सूछ्म शासन सें ऊपर के लोकों का भी हाथ है। नीचे 
के लोक क्रमश: ऊपर के छोकों के घेरे में हैं, क्योंकि बिना सूच्तम चेतन 

तत्व के माया भी नहीं रह सकती । हुजूर साहब शालिग्राम जी ने अपनी 
अगरेजी पुस्तक राधास्वामी सत प्रकाश के अंतिम आवरण पृष्ठ पर इस 


भाव को एक चित्र (0942 भ्ा) के द्वारा प्रदर्शित किया हैं। एक बड़ा 


सा वृत्त खींचो उसके भीतर क्रमश३ छोटे ओर कई बृतत इस तरह से खींचो 


... #& सार वचन, पृ० २२२१ 
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. परिधियाँ बाहर के बृत्त की परिधि को एक ही स्थान पर छुब | सधसे 
बड़े बृत्त के बाहर दयाल देश ( राधास्वामी धाम ) है ओर भीतर के 
_ वृत्त ऋमश$ नीचे के लोकों की सीमा हैं | जो भाव नादबितु-युक्त शब्द 
: अद्य में अथवा यूनानी “लोगोस? सें हें उसी का विस्तार निरंजन से 
लेकर सत्य पुरुष तक हुआ ह' ओर पूर्ण बरह्म-भांवना का विस्तार उनसे 
.. कपर के तीन-चार धनियों के रूप में । इस विस्तार का कारण शिवद्यात्र 
जी की अत्यंत 'पर” अवृत्ति ह जिसका वर्णन 'परात्पर' नामक स्तंभ सें 
पहले किया जा चुका ह यदि इस पर प्रवृत्ति की ओर ध्यान न दें तो 
यह कबीर आदि अब तियों के सूच्म विवतंबाद का स्थूल्रूप मात्र जान 
पड़ेग। । तुलसी साहब के अनुसार भी जीव तो पुरुष का अंश हैं, किन्तु 
स्थूल्न मायिक जगत्‌ की सृष्टि निराकार निरंजन करता है ।+ 


बाबालाल भी इस बात में शिवद्याल जी से सहमत जान पड़ते हैं 
कि कर्ता ओर गक्ृृति माया में अंतर हे ओर दोनों नित्य हैं । प्रकृति ओर 
सष्टि-पदार्थों में क्या अंतर है १ इस प्रश्न का उत्तर देते हुए उन्होंने दारा- 
शिकोह से कहा था “कुछ तो बीज ओर बृच्च से उनकी तुलना करते हैं । 
बीज ओर बृक्त के सारतः एंक होने पर भी उनकी एक सी सत्ता नहीं 
_ है। समुद्र ओर तरंग से भी उनकी तुलना की जा सकती है। समुद्र 
.. के बिना तरंग नहीं उठ सकती, परन्तु तरंग के बिना भी समुद्र रह 
. सकता है. तरज्ञों के उठने के लिए वायु का कोका आवश्यक है। 
.._ इसी श्रकार अकृति ओर सृष्टि भी सारतः एक हैं । फिर भी प्रकृति से 
.. सृष्टि का विकास, बिना किसी कारण के, बिना कता के हस्तक्षेप 





! न जममन समन 9० का भभ७ ३ कक्‍आजकत९७०५१०२० जल भकतन( 5 पक भे(क्‍ब +0कक नल 


> जीव तो अंस पुरुष से आया । निराकार रचि कीन्हीं काया ॥ 
जोति सरूप तेज उपजाया | यों जग माहि प्रगठ भइ माया॥ 
 -- रत्नसागर”, पृ० १४५८६। 
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के लहीं हो सकता |?& इससे स्पष्ट हे कि कर्ता माया से भिन्न हे 
ओर उसको सूक्ष्म से स्थूल में बदल देने का कारण है | शिवंद्यालजी 
की पर-प्रवृत्ति 'को छोड़कर बाबालाल ओर उनके मत में विशेष कोई 
अन्तर नहीं दिखाई देता। सभी संत जिन्होंने दर्शन का उतना ध्यान 
नहीं दिया ओर केवल भक्ति और आत्मनिवेदन में लगे रहे; इसी अेणी 
आवेंगे। ह 


इस अकार निगण संत-संग्रदाय में तीन प्रकार का दार्शनिक मत 
दिखाई देता हं जिन्हें मैंने चेदांत की शब्दावल्ली का व्यवहार कर अह्ढ त 
 भेदासेद और विशिष्टाद्नत के नाम से पुकारा है। इनके भेद को स्पष्ट 
रने के लिए उसे दूसरे ढंग से भी अदर्शित किया जा सकता है। 
0 समस्त संत-समुदाय इस बात को मानना है कि सच 
ध कमान परमेश्वर परमात्मा इस जगत्‌ का कता-धर्ता-संहतों हें। समस्त 
. सृष्टि उसी में उदय होकर उसी में समा जाती है| वह सबसें व्याप्त होकर 
.. /रहता है। जीवात्मा का उद्धार उसी की दया पर निर्भर ह। अब ती 
'लोग जो जीवात्मा ओर परमात्सा सें पूर्णाद्त भाव मानते हैं वे इन 
सब बातों को केवल व्यावहारिक रूप में सत्य मानते हैं, परमाथत३ नहीं 
कितु विशिष्टाह तियों ओर भेदाभेदियों के अनुसार ये वस्तुतः सत्य हैं ) 
इन दोनों मतोंवाले मानते हैं कि परमात्मा का अंश-स्वरूप होने 


कारण आंत्मा भी एक अकार से परमास्मा ही है| भेदासेद्रियों के अनुसार _ 


। तो यह अंश अंत में अपनी भेद सत्ता को अमेदरूप से परमात्मा में लय 


(यपक्रन्थ ७७०८० १ायारपताकात/पा॥। 
















पी कि कर लीक 
कलकीियनयटयन न्पखततब्टा: कक: 
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,, शाश्वत्‌ हैं। शिवद्याल ओर अन्य विशिष्टाद्व तियों सें सृष्टि रचना को 
लेकर थोड़ा सा मतभेद हे। दोनों के अनुसार इस सृष्टि का खजन 
परमात्मा की इच्छा अथवा मौज से होता है। परन्तु शिवदयाल के 


:सिश्शवारनाकाभप आपका 


क 
शक 
| 
| 
हें 
8 
| 
| 
श्र हि 
#प4,६ 
ही 
५ 
| 
/ 24% 
हा 
| 
भा 5 
नै । 
दाह 
है 





_ # विल्सन-- हिन्दू रिलीजस सेक्ट्स”, पु० ३५०१ 











१६... हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 
अनुसार राधास्वामी की केवल मौज होती है, रचना का वास्तब्विक 
कार्य निगेण अथवा निरंजन करता है जो दया के धाम राधास्वामी से 
बहुत नीचे रहता हे परन्तु इस भेद का कोई दाशनिक महत्व नहीं है | 
सृष्टि-संबंधी इन दार्शनिक सिद्धांतों और अगरेजी दाशंनिक शब्दावली में 

हम अह् तियों, भेदा-भेदियों और विशिष्टाह्न तियों को क्रमशः एकास्मिस्ट्स .. 

( विचतवादी ), पेननथीस्ट्स ( सर्वात्म विकासवादी ) ओर, इक्स्टनल 

ला्ड श्रेशरिस्ट्स ( बाह्य विभुवादी ) कह सकते हैं । 
अआत्मा परमात्मा और जड़ जगत्‌ के बीच का यह सम्बन्ध अह्न त- 


वादी कबीर की निम्नलिखित पंक्तियों में अच्छी तरह दर्शाया गया हं--- 
साथो सतगुरु अलख लखाया, आप आप दर्शाया । 


बीज मध्ये ज्यौं बृच्छा दरसे, बच्छा मध्ये छया। 
 चपरमातम में आतम दरसे, झातम मध्ये माया ।। 
ज्यों नभ मध्ये सुन्न देखिये, सुन्न अंड अकारा। 
नि: अ्च्छर ते अच्छर तेसे, अच्छुर छर विस्तारा ।॥। 
ज्यों रवि मध्ये किरण देखिये अर्थ सबद के माहीं । 
ब्रह्म ते जीव, जीव ते मन इमि' नन्‍्यारा मिला सदा हीं ।। 
शिवद्याल आदि विशिष्टाद्न तियों तथा नानक आदि भेदा-भेदियों के 
लिए ये दृष्टांत वास्तविक अर्थ में सही हैं। परन्तु भेदा-मेदी यहीं पर 
नहीं रुक जायगे, अ्रद्ग तियों का साथ देते हुए वे भी आगे बढ़कर कहेंगे--- 
. आपुषहि बीज बृच्छ पुरनि आपुहि, श्राप फूल फल छाया । 
 आपुह्दि सूर किरन परकासा, आप ब्रह्म जिंव माया ।। 
अंडाकार सुत्न नभ आप, स्थास सबद अरथाया।.. . 
_निहअ्नच्छुर भ्रच्छर छर झ्रापै, मन जिव ब्रह्म समाया।... 
आातम में परमातम दरसे, परमातम में. राई। 
भाई में परछाई दरसे, लखे कबीरा साई 
भेद इतना ही हे कि अह ती माया को अम मात्र मानते हैं, जिसका 


20088 फतासकभककति वश की । 
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' अस्तित्व नहीं, जब कि सेदरसेदी उसका वास्तविक अस्तित्व 
मानते हैं । 


2७७, 2४७७७ अप मल करन 





हे परमात्मा के कारण है और भेदासेदियों तथा श्रद्ग तवादियों को इसलिए 

(कि परमात्मा के अतिरिक्त और किसी चस्त का अस्तित्व ही नहीं है | 
परन्तु परिछुल्ले इन दो मतों में इतना! अन्तर है कि भेदाभेदी तो दृश्य जगत्‌ 
को परमात्मा का व्यक्त रूप मानते हैं और अहे 6 तवादी उसे केवल बह्म 
जद 360... “मालिश लात 

के ऊपर आरोप बताकर उसका सर्वथा अनस्तित्व सानते हें । 


2 की करके कद तर पलक मिड 38 अल निकल किक स ००० द 
| / कबीर, दादू, ओर संदरदास आदि उनके शिष्य, मजूकदास, यारी 
ओर उनकी परंपरा, जगजीवनदास, भीखा, पलट, गुलाल ये सब भ्रद्दौती 
और विवतंवादी हैं; नानक और उनके शिष्य सेदासेदी और सर्चात्म- 
विकासवांदी हैं. तथा शिवदयात्, तुंलससीसाहब, शिवनारायण, चरनदास 
चुल्लशाह, बाबालाल, दोनों दरिया, प्राएनगथ ओर दीन दरवेश विशिष्टा- 
द& ती जान पढ़ते हैं | 





यहाँ पर.यह भी जान ल्लेना आवश्यक है. कि निरा सिद्धांत भी बह 
78 न कराने सें समर्थ नहों हे। क्योंकि सिद्धांत का आधार भी " 


का 
चुद्धिवाद ही हे, किंतु ब्रह्म के सम्बन्ध सें बुड्धिचाद 








४ ७. सहज ज्ञान बेकाम हो जाता है। जहाँ कहीं दर्शनशास्तर बल्मयानुभात ः 
" की ... के निकट पहचता है चहीं तक का साथ छट जाता है। है 
का : चस्तुतः; दूसरे सिद्धांतों की ता्किक आंतियों को दूर करने के उद्देश्य से... | 
|. ही एक के बाद एक दशन का उदय होताहै। परन्तु अभी तक कोई. | 
हि _ ऐसी दाशनिक योजना नहीं निकली हे जो सर्वाश सें तकंसंगत हो | ऐसी 


कोई योजना निकल्ञ भो नहीं सकती । “कबीर ने ठीक ही. कहा है कि 








 शछदू.. हिन्दी-काव्य में निगेण संप्रदाय 


. दर्शन की चहाँ तक पहुँच हो ही नहीं सकती |$&$ वस्तुतः जब तक दुशंन- 

शास्त्र बुद्धिवाद ही के आसरे किसी परिणाम पर पहुँचने का प्रयत्न करते 

. रहेंगे तब तक उन्हें ऐसी पहेलियों का घर बना रहना पड़ेगा जिनको 

_ सुलमाने का उनके पांस कोई उपाय नहीं है'। असल में बात यह 
है कि बुद्धि का उस प्रयोजन से निर्माण हुआ ही नहीं हे जिसके लिए 
'सिद्धांतवादी उसका प्रयोग करना चाहते हैं । 
.. बाह्य मन और बुद्धि के परे एंक ओर शक्ति हे जिसके द्वारा निगण 
ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। प्राचीन द्रष्टा ऋषि ओर 
चेदांती इस शक्ति अथवा बृत्ति के अस्तित्व की घोषणा कब से” करते आ 
रहे हैं। इसे वे साक्षात्‌ ज्ञान, अनुभव-ज्ञान अथवा श्रपरोक्षानुभूति 
कहते हैं | संभवत) “गीता? का दिव्य-चत्त सी वही है |+ मंडक के अनु-. 
सार निष्फल ब्रह्म न आँखों से, न चचनों से, न तप से और न कसे से. 
गृहीत होता है। विशुद्धू सर्व धीर व्यक्ति उसे ज्ञान के प्रसाद से साक्षात्‌ 
देखते हैं ।.८ ऋग्वेद के अनुसार--संदा पश्यंति सूरय। ।& के आधार पर 

दर्शन! का 'दशन” नाम पड़ा हे। “दशशन” परमात्त्मा के दशन कराता है 

उसे अनुभूति-पथ में ले आता है, उसे केवल बुद्धि के सहारे सममाता 
नहीं 


बुद्धि के छेत्र को नीचे छोड़ेकर निगंणी संत भो अनुभूति के इसी 





& रवींद्र-- हंंड ड सौंग्स', १०० 
. +# दिव्यम्‌ चक्षु: गीला, ११, ८। 
। > न चक्षषा गृह्मयते, नापि वाचा नान्येदेवस्तपसा क्मंण वा । 
.. ज्ञान प्रसादेन विशुद्ध सत्त्वस्ततस्तु तम्पश्यते निष्कलं ध्यायमान: । 
“>मुण्डक, ३, १, ८] 
परिपश्यति धीरा:, वही १, १, ६। क्‍ 
सदा पद्यंति सूरय: । ऋग्वेद १, २२ । 





हा 


तोससी अध्याय 





.. शध्य सें श्रविष्ट होने का दावा करता है जहाँ उसे एक मात्र परम सत्ता 

. का साज्ञास्कार होता है। अगर टेनीसन की एक पंक्ति को उद्छृत करें तो 
... कह सकते हें---/“स्थिर सूक्ष्म सत्‌ गंभीर तत्त्वों की उसे संवेदना हुई 
. हैं।?% बिना इस अनुभूति-हान के दर्शनशास्त्र एक विचाद मात्र है।. 

. परन्तु जसा 






या ने कहा ह--“जाके अनुभव छान, बाद में न 
बह्मो है ।”न्‍ 


हमारे भीतर निर्वांस करता है | परन्तु यदि हमें इस तथ्य का वास्तविक 


अनुभव नहीं तो इस वाचनिक ज्ञान से हमारा लाभ ही क्या हो सकता _ 


है ९+ सार चस्तु अनुभव है जो हमें तभी प्राप्त हो सकता है जब स्थूल 
द्धि से ऊपर डठकर अपरोज्ानुभूति के राज्य सें हमारा प्रवेश हो। 
तभी हमें स्वानुभव से मालूम हो सकता है कि वस्तुत: हमारे ही भीतर 
बहा की सत्ता है। इंसी को निगणी संत सहज ज्ञान कहते हैं. ज़िसकी 
ऊचाई तक चढ़ जाना उन्होंने आवश्यक बताया हैं, कबीर ही हें 
हस्ती चढ़िया ज्ञान का सहज दुलीचा डारि। 
2083 रूप संस र है, पड़या भुष कष मारि ॥&# 
भी कहा हँ-- द 
दादू सरवर सहज का तामें प्रेम तरंग । 
तह मन भूले आतमा, अपने साई संग ॥+- 








। के शब्दों में सहज बिना आँखों के बिना अंग वाले ब्रह्म को 


५ 


दि स्टिल सिरीन ऐब्स्ट्रेकान्स, ही हैथ फेल्ट- दि मिस्टिक ।” 
सन्दरबिलास, १६० । द 

ऊपर की मोहि बात न भाव, देखे गाव तो सुख पावे । 
द >क० ग्र०, पृ० १६२, २१५। 

. # क० ग्रं० पू० ५६ पाद १५। 

_ + बानी (ज्ञान सागर ) पृ० ४२, ७० । 


|| 


पक | व 





“दूसरों से सुनकर हमें यह विदित हो सकता है कि परमात्मा 
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१४० ... (हिन्दी काव्य में निंगंण संप्रदाय 


तक 


“देखना, उससे बिना जिह्ना के बात करना बिना कान के उसकी बाते 
सुनना ओर बिना चिन्न के उसका चिंतन करना है ।८ 


| !.. द्वष्टा अथवा ज्ञानी अपने इस अनुभव को नपी-तुली भाषा में नहीं 
| अकट कर सकता ओर न शेष जगत्‌ उसे समझ ही सकता है । इसी से 
| वह रहस्यपूर्ण हो गया है। जो लोग इस अदूभूत ध्रृत्ति अथवा शान- 
शक्ति का विकास नहीं कर पाते उन्हें यह रहस्थात्मकता डसके सम्बन्ध 
में संदेह में डाल देंदी हे । उन्हें विश्वास नहीं होता कि कोई ऐसी भी 
शक्ति है जिसके द्वारा बह्मा-हान हो सकता हे । इन संतों का भी ऐसे 
_अविश्वासियों से पाला पड़ा था । ऐसे ही लोगों से घिरे होने के कारण 
कबीर को कहना पड़ा था-'दीठा हैं तो कस कहूँ, कह्या न को पतियाइ | 
ऐसे लोगों से इस अनुभव-ज्ञान का चर्णन करना वसा ही हैं जेसा उलूकों 
से यह कहना कि दिन भर सूर्य प्रकाशमान रहता है; उन्हें कसे विश्वास 
हो सकता है। यही बात बतलाने के लिए तुलसी साहब ने उल्लुओं की 
एक सभा का उल्लेख किया है। 





तामें एक घृत्रर उठि बोला | दिन को सूरज उगे अतोला॥ 
सब सुनि बात अचंभा कीना | सुनकर कोइ न हुँकारी दीन्हा ॥२ 
परंतु यदि उल्लू सूथ की सत्ता को न माने तो क्या सूर्य का अस्तित्व _ 


हे नैन बिन देखिबा अंग, बिन पेखिबा, 
रसन बिन बोलिवा ब्रह्म सेती। 





स्वन बिन सुरिबा, चरण बिन चालिबा ः 
चित्त बिन चित्यवा सहज एती। 
बानी, १ में, पृ० ६६ १९४। 
क० ग्र०, प७ १७। 
>६ घट रामायरा, पृ० ३७६॥। 








असल नन जवाब» 


तीसरा अध्याय पक है; .. १४१९ 


ही, सिट जायगा। नोलकोप्यवलोकते यदि दिया सूर्यस्थ कि दूषरां 
( भव हरि ) । 
इसके अतिरिक्त देनिक व्यवहार सें भी कई बाते ऐसी होती हैं जिन्हें 
बिना अमाण कही-सुनी बातों के आधार पर ही हम सत्य सान लेते हैं । 
तब हसें क्या अधिकार है कि हम उन द्रष्टाओं का 'जो स्वानुसव से इन 
बातों का ज्ञान रखते हैं,> केवल इसलिए अविश्वास कर बेठ किवचे 
जो कुछ कहते हैं वह हमारी त्क-बुद्धि की पहुँच के बाहर हे, इससे तो 
यही सिद्ध होता हे कि हम उन पर संदेह करने के अधिकारी नहीं । 
रन्‍तु विज्ञान ओर बुद्धिवाद के इस युग में भी जब आधुनिक 
दाशनिकों को किसी समय सहसा प्रकाश की वह चघुंचतल्ली सी रूलक 
दिखाई दे जाती हे जिसे वे फिलाासफी अथवा विज्ञान को ज्ञात सन 
की किसी वृत्ति के द्वारा सिद्ध नहीं कर सकते, तब उन्हें इस सहज ज्ञान- 
वृत्ति के अस्तित्व को मानने के लिए बाध्य होना ही पड़ता हे। हकक्‍्सले 
का भी कुछ यही हाल था। हक्‍्सले कहते हैं---“मुझे न काफी 
स्पष्ट जान पड़ता ह कि बुद्धि ओर चेतना के अतिरिक्त एक ओर तीसरी 
चीज़ भी हे जिसे में अपने दिल या दिमाग में न तो पदाथथ के रूप में 
देख सकता हू न बुद्धि ओर चेतना के किसी परिवर्तित रूप में--चाहे | 
चेतना की अभिव्यक्ति के साथ भोतिक पदाथ का कितना ही घनिष्ट संबंध 
क्‍यों न हो १? 











किल्लत कली कल ७० ननन+तभण।एक्‍:ल्‍त ल्‍ लए एक्‍क्‍/: "वह कत+ ्जयल लक त-- 


विलियम जैम्स की शब्दावली में जो वहाँ पहुँच चुके हैं और 
जानते है ( हु हैंव बीन दियर ऐंड नो )--वराइटीज़ आँव 
रिलिजस एक्सपी रियंस, पु ० ४२३ । 


%& इूट सीम्स ट मी प्रेटी प्लेन देद दिश्वर इज ए थर्ड धिंग, इन... 


.. दि यूनिवस दु विट, काँशसनेस, छिच इन दि हार्डनेस आॉँव 
. भाइ हाट और हेड, आाइ केन्नॉंट सी टू बी मैंटर ऑर एनी 











. (श९२ हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 
द इस सहज शान-ब्ृत्ति के समथन सें अविश्वासी पश्चिम से एक 
और अधिक अधिकारपूर्ण स्वर सुनाई दे रहा है | यह स्वर है फरासीसी 
.. तत्वड्ा बगंसों का “बगसा के सिद्धांतों की श्राधारशिला ही सहजानुभूति 
की प्रणाल्ली ह'। उनके जल्िए सहजानुभूति' के द्वारा किसी तथ्य के 
अंतरतम में अवेश कर जाना हो तत्वान्वेषण है [?-- संहजानुभव वह' 


/९५॥७००७३७३३////४/४०५७-६५ ३४२७४ 


। विवेक पूणण सहाजुभूति हे जिसके द्वारा तत्वान्वेषक अपने आपको झेय 
विषयों के अंतरतम में ले जा रखता है, चहीं वह एकमात्र अनुपम सत्ता 
है जो विचारों द्वारा समरू में नहीं आ सकती । संच्षेप में वास्तविक सत्ता 
'के हृदय के स्पंदन का अनुभव करे लेना तत्वान्वेषण हे ।”” 

) यह सहज ज्ञान वृत्ति अथवा अंतर्शानवृत्ति ( इंद्यूशन ) जसा 
रे स्वय शब्द ही से स्पष्ट हं अत्येक व्यक्ति में सहजात है । वह विचार वृत्ति 
तथा इंद्रय ज्ञान के परे तो ह परन्तु उसकी आप्ति उन्हें कंठित करने से 
नहों होती । उसकी जागति के लिए उनका पूण संस्कार होना आवश्यक 
हैं | कबीर की परिभाषा में सहज वृत्ति पॉँचों इन्द्रियों का स्पर्श करती हुई 
उनकी रक्षा करतो है जिससे इंद्वियार्थों को त्याग कर परबह्म की आ्रधि 


सरल हो जाती है ।& बर्गसाँ ही की भाँति : “निगणी भी बुद्धि को हेय॑ 


लक कक ७ के ला ०९०० ०० 3साक 4०३७ ७॥» 45४०३ ३० ०००० «४ क#0%.00 ।५0५+ ए५७॥ 


केन्सीवेबल माडिफिकेशन श्राव आइदर हाउ एबर इंटिमेट्ली 
दि मेनिफेस्टेशन झ्राव दि फ़िनामेना झाथ काशसनेस मंबी 
कनक्टडविद दि फिनौमेनन ऐज मैटर एड फस-- हवसले 
के साइस एश्ड मारत्ख, से किस्सलैड द्वारा उदधत, रैशनल 
... मिस्टिसिज्म पृ०७ १३१-१३२। 
न- इंट्यूटिव मेथड, पृ० ८५६। 
४ 'ज० एम० स्टंवट--क्रिडिकल एक्सपोजीशन झाव बगंसा'ज 
फिलासफी, पूृ० ५। 
८ सहज सहज सब-कोउ कहै, सहज न चीनहें कोइ | 
पाँचो राखे परसती सहज कहीजे झ्ोइ ॥... 
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 त्ोसरा अध्याय १४३ 


बताने के उद्देश्य से सहज ज्ञान को उसके विरोध में खड़ा नहीं करता । 
चस्तुतः आपेश्िक बुद्धि से प्राप्त बाह्य ज्ञान को भी चह अपना लेता हैं 
जिससे उसे सहज ज्ञान सें बार-बार सहायता मिलती है ।” हमारे ये 
संत सध्यकाल के योरोपीय संतों के साथ इस बात में सहमत नहीं हैं 
कि विचार वृत्ति संवेदना सें विकार उत्पन्न कर देती है जिससे सत्तत्व 
को अहण करने के लिए उसे शुद्ध विचारविहदीन रूप सें रखना आवश्यक 
हो जाता है। जिस उनन्‍्मनदशा तक पह चने का अयत्न निगणी संत 
करता हे वह एंकांत प्रेम-पुष्ट स्थिर विचार और ध्यान का परिणाम होती 
है। यह बात ठीक है कि मनोनिग्नद के लिए योग की क्रियाओं का भी 
सहारा लिया जाता हे परन्तु साथ ही ध्यान और चितन भी बने रहते 
हैं, त्याग नहीं दिएं जाते। ज्ञान” शब्द जो सहजानुभूति के पर्याय के 
रूप सें महण किया जाता है, उसकी विचारानुयायिता की ओर संकेत 

करता है। अपनी आल्लंकारिक वेकंठयात्रा के लिये कबीर हाथ में प्रेम 
का कोड़ा लिये हुए सहज की रकाब पर पाँव रख कर बिचार-तुरंग पर 

सवार होता है ।& कबीर ने स्पष्ट शब्दों में भी कहा हे 'रामरतन पाया 
करत विचार और प्रकटे विश्वनाथ जगजी वन मैं पाये करत विचारा ।न 


जिन सहंज विसिया तजी, सहज कहीजे सोइ। 
जिन सहजे हरि जी मिले सहज कहीजे सोइ ।।.. 
द “क० ग्रं०, पृ० ४१-४२ । 
जु० एम० स्टंवट-+क्रेटिकल इक्सपोजीशन आँव वर्गसॉज 
फिलासफी प० १६ । 
९ अपने विचारि असवरि कीज, सहज के पचड़े पाँव जब दीजे।॥ 
चलि बैकंठ तोहि ले तारौं थकहि त प्रेम ताजने मारौं। 
न क० ग्रं०, १०, ३६५, १६१ और प० १७९६, २६७ । 
““-कृ० ग्र ०, १० ६६, २५१। 














१४४... हिन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय 

एक और पद सें कहा गया है-आप विचारे ज्ञानी होई(% 
की आप्ति हो जाने पर. फिर विचार की आवश्यकता नहीं रहती 
संभवत; शिवदयाल जी ने इसी बात को ध्यान सें रखकर कहा है कि 
परम पद में केवल सत्यनाम है, वहाँ विचार का कोई काम नहीं | ओर 
लोगों ने विचार करने से घोखा खाया और सागर को छोड़कर बुंद में 
समा गये । सहज भाव की प्राप्ति मानसिक व्यापारों के ढ्वारा उनसे ऊपर 
उठकर ही हो सकती है--उनका उपयोग कर उनसे ऊपर उठने से, उनका 
सवथा बहिष्कार करने से नहीं । दादू ने इसीलिए विचार को सब व्याधियों 
की एकसात्र ओषधि कहा हे। उनकी सम्मति में करोड़ों आचारी भी एक 


_ विचारो की बराबरी नहीं कर संकते। आचार का अनुसरण तो .सारा 


'जगत कर सकता है पर विचारी कोई विरला ही हो सकता है ।<- हा, 
पाषंडपू्ण विचार का त्याग तो अवश्य ही. होगा क्योंकि बह' श्रात्मयंचना 
का ही दूसरा रूप हे जो गरव ओर घृणा को जन्म देता है। : 


अब तक ऊपर एक ही अंतवृत्ति का उल्लेख हुआ है जिससे ब्रह्म 

का साक्षात्कार होता है। परन्तु-वस्तुतः सहज झ्ानवृत्ति से नीचे ओर 

भी कुछ अंतंबृत्तियाँ हो सकती हैं। मन की जितनी भूमिकाएं होती हैं. 
उतनी ही अंतब त्तियाँ सी होंगी । किसी निचली भूमिका के लिए जो 
अंतवू त्ति अथवा अंतर्शान है, उससे ऊपर की भूमिका के लिए वह 


(कल “के रनिननक पाक 8सननकतत हल 


> क० ग्रं०, पृ० १०२, ४२ | ग्रल्थ में यह पूरा पद सानक प्रथम 
ग्रु के नाम से दिया गया है. प० ४१३ «७. 

_. 5 शभ्रव का कीज ज्ञान बिचारा। निज निरखत गत व्यौहारा। 

यो ./ >कण ग्र०, पृ० १६४, २६२३ 

. +# हमरे देश एक सतनाम | वहाँ विचार का कुछ नहीं काम ॥ 

करि विचार इन. धोखा खाया । बूंद माहि यह जाय समाया । 
“सार वचन, श्य, १० ७६ | 
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है ७0७०७ 





तीसरा अध्याय. . शृश्श 


साधारण वांह्य ज्ञान हो जाता है, जहाँ से फिर ऊपर की भूमिकाओं 
के रहस्यों को अवगत करने के लिए ऋ्मशः नवीन 9 तंबृत्तियों की 
आवश्यकता होगी।. यह ऋम तब तक बराबर रहेगा जब तक अंतर्तमं 

 चत्ति अथवा सहजझान के द्वारा परम तत्व, निगण ब्रह्म का साज्ात्कार 
नहीं हो जाता ।...कबीर के नाम से प्रचलित एक दोहे में जो कबीर का 
नहीं जान पड़ता, सात सुरतियों का उल्लेख हे,& जिससे सात अंत- 
बू तियों की सूचना मिलती है | सुरति का वर्णन अगले अध्याय सें किया 
जायगा । 


दादू ने तीन दृष्टियों का उल्लेख किया है जिन्हें उन्होंने चर्मदृष्टि, 
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इृष्टियाँ न तन महक जान-भूमिका सूचक दृष्टियाँ हैं । चर्म दृष्टि का संबंध 
भातिक जगत से है ( विचारपण चत्तज्ञान से उसका अमिप्राय_है, जसा 


पशुओं में संभव नहीं ) , आत्मदृष्टि का शब्दबह्ा से ओर ब्ह्मईष्टि 


४3७२ खा करकक/ व कै ॥्राएफा ४4% २/ा2 दा न (४व ५२ एव १ पथ ॥ 9 ॥20024 405 :7:#क्‍का$॥; ५४/(-२०४८५७१३२:७मप ५75०२ ८३७, 


! का निगंणबह्य से। यही बह्मदष्टि सहज ज्ञान श्रथवा अपरोक्तानुभूति 


'५४४४-४)२४॥७/०५२१५१" 


है। किंग्सलंड के अनुसार मन अथवा जीवन की भौतिक ( किजिकल ) 





 & सात सुरति के बाहर, सो सोरह सँख के पार। 
तह समरथ को बंठका, हंसन केर अ्रधार ॥ ६५८ ॥ 
““क० ब०, प्‌ ६६ | 


दादू संबही व्याधि की औषधि एक विचार। 
समझे थें सुख पाइये, कोइ कुछ कहै गँवार ॥ 
कोटि भ्रचारी एक विचारी, तउनच सरभरि होइ। 
आचारी सब जग भरया, विचारी विरला कोइ ॥ 


+ देखिये पाद टिप्पणी सं० १ पिछला पूृ० ११०। 








१५६ हिन्दो काव्य में निगुण संप्रदाय 
बोद्धिक ( साइकिकल ), मानसिक ( सेंटल ) और आध्यात्मिक ( रस्परि 


खुअल ), ये चार भूमिकाएँ हैं जिनका अगले अध्याय में यथास्थान 
चणन होगा । इसके अनुसार भी तीन ही दृष्टियाँ अ्रथवा अंत सियाँ 


_ठहरती हैं। क्योंकि सबसे निचल्ली भूमिका की साधारण झान-दृष्टि किसी 
भी भूसिका की अंतर्शानदृष्टि का स्थान नहीं अहण कर सकती |..दादू-... 


दुयाल ने जिसे “चमम दृष्टि' कहा है, वह बोद्धिक ज्ञान ही है जो निरे 
पशु के लिए अप्राप्य है। निर्गंणियों का सहजशान अथवा बद्मरथ्टि 
ओर संभवतः बर्गसां की अंत त्ति ( इंडयूशन ) और हक्‍्सले की 
तीसरी चीज ( थर्ड थिंड ) भी वह परम ज्ञान हे जिसके द्वारा परमतत्व 
की स्वानुभूति होवी हे। 

_निरगेणी संतों के तात्विक सिद्धांतों और उपनिषदों की विचारधारा 
में बहुत स्पष्ट साम्य है। निगेणी संतों के तात्विक सिद्धांतों का वन 
>्र करते हुए महत्वपूर्ण स्थल्ों पर मैंने उपनिषदों की 

८, उपनिषद्‌, समान भावोंवाल्ली उक्तियाँ उदछत की हैं। जिसका 

मूल स्लोत उपनिषदों और तत्संबंधी साहित्य से कुछ भी परिचय 

द हो, उसे इन संतों के सिद्धांतों और उपदेशों पर उप- 

निषदों का अभाव स्पष्ट रूप से दिखाई देने में देर न लगेगी | 

कबीर आदिकों के सिद्धांतों का संक्षेप यों किया जा सकता है-- 

| “सबके हृदय में हराम का निवास है | उसे बाहर न हूं ढ़कर भीतर 

! हू ढ़ना चाहिए ।अात्मा ही परमात्मा है, दोनों में एकत्व भाव है । इस 

, अकार अत्येक जीव परमात्मा है.) यही नहीं एक अर्थ में जो कुंछु है सब 

| परमात्मा हैं| अन्य संतों के भी जेंसा हम पीछे देख चुके हैं । थोड़े से 

अंतर के साथ यही सिद्धांत हैं | परंतु ये चस्तुतः अविकल रूप से उप- 
| निषदों के सिद्धांत हैं । 






.._ “कन्ह्टक्टिव सव आव दि उपनिषद्कि फिलॉसफी” सें उपनिषदों के 





तत्ववित्‌ प्रोफेसर रामचंद्र दृत्तात्रेय रानडे ने अपने अँगरेजी अंथ 











तोसरा अध्याय १४३ 


 बिद्धांतों का क्मविकास दिखलाने का उद्योग किया है | उससे पता चलता 


ह॑ कि उपनिषदों के व्रष्ठाओं ने भी अपना आध्यात्मिक अन्वेषण उसी 


भणाली पर चलाया जिस पर शताडिदयों पीछे निगझी संतों ने | बाहरी 
खोजसे असंतुष्ट होकर उपनिष असंतुष्ट होकर उपनिषदों के द्वष्टाओं ने बह्म को अपने अंदर हू ढ़ने 
| का निश्चय किया। 'बृहदारणयकः? का प्रस्ताव है. आत्मा का दशन करना 
' चाहिए ।& जब वे इस आध्यंतर खोज में लगे तो बृहदारण्यक” के ही 
शब्दों सें उन्हें पता लगा कि यह आत्मा ही बल्य हैं ।+ इससे उनको 
| “में ही बह्य हूँ?)८ की बलुखते हुई) हुई,) क्योंकि अहं का अधिष्ठान आत्मा 
झ हे बच्चे उसमें सार वस्तु है| इंससे स्वाभाविक परिणाम निकला कि 
अहं' मैं ही नहीं पत्युत अत्वेक अहं, प्रत्येक आत्माघारी जीव ब्रह्म हे । 
पूर्ण ब्रह्म हमारे ही भीतर है--“वह तू हं”-- कहकर अत्येक व्यक्ति को. 
छांदोग्य उपनिषद्‌ इसी तथ्य की याद दिलाता हैं। इस अकार सीढ़ी दर. 
सीढ़ी चढ़ता हुआ द्रष्टा सब बंधनों से मुक्त होकर अनुभूति के 
उस सर्वोच्च शिखर पर जा पहुँचता है, जहाँ से वह “छांदोग्थ' का साथ 
देता हुआ विस्मित जगत्‌ के सम्मुख घोषणा करता हं---“यह खब जो 
कुछ ह', वह ब्रह्म है ।”!< द 


गेडन ने कहीं ठीक ही कहा है कि भारत में जितने धार्मिक सुधार 
आंदोलन हुए हैं, उनका आरंभ हमेशा उपनिषदों के गहरे अध्ययन के 


साथ हुआ है । बेदों में जिस. आध्यात्मिक ज्ञान का अन्चेषण आरम्भ 
हुआ उसकी अंतिम' सीमा, परितरणता, उपनिषदों सें प्राप्त हुई, इसी 





+ल्यअ-4 (दर > नम सपपा 05 


# आत्मा वा भरे द्रष्टव्य--४, ४, १२ । 
_+ अयमात्मा ब्रह्म--२, ५, १६। 

» भ्रहं ब्रह्मास्मि--बुहद्‌, १, ४, १०। 
का तत्वमसि-]६७८, ७। द 
सर्वे खल्विदं ब्रह्म--३, १४, १॥ 


० 








श्श्द हिन्दी काब्य में निगुण संप्रदाय 

उपनिषदों की अश्रध्यात्म, विद्या. को वेदांत कहते हैं। अत्येक भारतीय 
चेदांती का दशन का अवतंन उपनिषद्‌, चह्मसूत्र ओर भगवदूगीता को 
| लेकर होता हैं| प्रत्येक नवीन सिद्धांत का श्रवतेक आचाय इन्हीं तीनों 


ही व्यास 0 


की व्याख्या करते हुए अपने सिद्धांतों का प्रचार करता ६। इसीलिए 
इन्हें अस्थान-त्रय कहते हैं परन्तु इन तीनों को श्रलग-अल्ग वस्तु नहीं 
सममना चाहिए | वस्तुतः ये तीनों एक ही हैं, ओर दूसरे रूप में उप- 
निषद्‌ ही हैं। ब्रह्मसूत्र में उपनिषदों की उक्तियों का अनुक्रमपूर्वक सूत्र 
रुप में संग्रह मात्र है; ओर सगवद्गीता उपनिषदों का सार मात्र हैं । 
इसीलिए भगवद्गीता उपनिषद्‌ मानी भी जाती ह। अद्व त सिद्धांत के 
प्रवर्तक शंकराचाय, विशिष्टाद त के अवर्तक रामानुज, भेदाभेद के प्रवतक ' 
निम्बाक, शुद्धाह त के ग्रवतंक वल्‍्लभाचाय इन सबके, उपयक्त अस्थानत्रय 
में से कुछ पर अथवा तीनों पर अवश्य भाष्य मिलते हैं, इस प्रकार हम 
देखते हैं कि मध्यकाल के धार्मिक आन्दोलनों की पुष्टि में जितनी दाशनिक 
-पद्धतियों का प्रवतन हुआ सबका आरम्भ उपनिषदों के गहन अ्रध्ययन्‌ 
से हुआ । 
हि (इसी प्रकार निगंणी संतों के सिद्धांतों के श्राधार भी उपनिषद्‌ ही 
। हैं। बीजक की एक रमेनी में कबीर ने स्वयं उपनिषद्‌, उनके संवादों 
और सिद्धांतों का तथा योगवाशिष्ट आदि का श्रद्धा के साथ उल्लेख 
४५ “तत्वमसि?, “वह । बह्म ) तुम हो”-.--यह उपनिषदों का 
डपदेश है, यही उनका संदेश । इसका ( कि प्रत्येक जीच्र ब्रह्म है । ) 
उन्हें बड़ा निश्चय है । अधिकारी लोग इसे वरण ( ग्रहण ) करते हैं । 
यह स्वत:-सिद्धू परमतत्व हं जिसने सनकादिक ऋषियों और नारदसुनि 
.. को सुख दिया। [ डाल्दोग्यः में सनत्कुमार और नारद का संचाद ] 
...,. याज्षवलक्य ओर जनक के संयादों सें यही रस बह रहा है । 
..... दत्तात्रेय ने इसी रस का आस्वादन किया था। वशिष्ट और राम ने 
.._ मे योगवाशिष्ट में इसी का बखान किया हे । कृष्ण ने ऊधो को श्रीमगदू- 

























बज ...... तीसरा अध्याय श्श्ध 


भागवत में यही परम तत्व समझाया था, इसी बात को देह धारण करते 
हुए भी विदेह कहाकर जनक ने हृढ़ किया था ।+ 

2. गुलाल तो दढ़ता पूर्वक घोषणा करते हैं कि “निगेण मत वेदांत ही 

का भाव न रहे वही अ्रध्यात्म या वेदात सत है। जो निगण मत 

। को इसके अतिरिक्त कुछ ओर बतावें, उसे सदगुरु का मत आता 
| (ही नहीं ।” 8 
संत सम्प्रदाय में आकर अगर बेदांत में कुछ अंतर पड़ गया हे तो; 

वह इतना ही कि कहीं-कहीं सूफी काव्य के प्रभाव के कारण उक्तियों से. / 







४ झछ-+यघ फ+-+चच+ 


/3४-२॥/.8९०० पा १043%:442:04 3५०६ ५४३१4 ४०३ भेट+॥ ०५१ 





उसका वह घना रूप नहीं हे जिसके कारण निर्गंणियों को परमात्मा बिल्कुल हर 3 
शि पति के रूप सें दिखाई देता है । उपनिषदों में भी एकाघ ऐसी उक्तियाँ | | 
हैं जिनमें परमात्मा ओर आत्मा का सम्बंध पति-पत्नी के सम्बंध के / | 


+ तत्वमसी इनके उपदेसाई उपनिषद कहें सँदेसा।॥। 
ई निसचय इनके बड़ भारी । वाहिक वररणा करे अधिकारों ॥ 
परम तत्त का निज परमाना । सनकादिक नारद सुष माना॥ 
जागबलिक शौर जनक संबादा । दत्तात्रेथ वहे रस-स्‍स्वादा॥। 
वहू राम वसिष्ट मिल गाई। वह कृष्ण ऊधो समकाई॥ 
वहै बातक जो जनक दुढ़ाई। देह धरे बीदेह कहाई॥ 
8 का “बीजक, रसेनी ८ । 
“ रगुन मन सोई वेद को अंता । ब्रह्म सरूप अ्रध्यातम संता । _ 
जहँवा दुबिधा भाव न कोई । अध्यातम वेदांत मत सोई। 
यहि सिवाय कोइ और बतावे | ताकी सतगुरु मन नहि झआावे । 
द “म० बा०, पृू० २१४। 
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द्वारा अभिव्यक्त किया गया है, परंतु इन उक्तियों को देखने से पता चलेग्त 
कि उनमें दास्पत्य-संबंध पर उतना जोर नहीं दिया गया है, जितना 
आनंदाजुभूति पर । साथ ही यह संब्रंध उनमें झूपक के रूप में रहता हे 
तथ्य के रूप में नहीं । परमात्मा के साथ सूफियों का और उन्हीं के 
समान संतों का, दाम्पत्य-संबंध तथ्य के रूप में निरूषित किया जाता 
है। अपने विचारों के बाहरी आवरण के संबंध में सूकियों से कुछ 
प्रभावित होने पर भी उपनिषदों की आंतरिक भावना की इन संतों ने 
पूर्ण रूप से रक्षा की हे । 
द (मेरा यह अभिप्राय नहीं कि इन निरक्षर साधु-संतों ने पोथियाँ लेकर 
' उपनिषदों का अध्ययन किया था। परंतु इसमें संदेह नहीं कि उपनिषदों 
के सिद्धांतों और उपदेशों से सर्वथा परिचित थे) जान पड़ता है कि मध्य- 
युग के आचार्यों के कारण सारा घार्मिक वात।वरण वेदांत से श्रोत प्रोत 
हो गया था, जेसा कि आज भी है । इसी वातावरण में अबाध साँस 
लेने के कारण वह इन अपढ़ साधु-संतों के अस्तित्व का अभिन्न अंग सा 
हो गया | यह बात तो निस्संदेह स्वीकार कर ली जा सकती हे कि कबीर 
को उपनिषदों के सिद्धांतों का ज्ञान स्वयं अपने गुरू रामानंद के सुख से 
प्राप हुआ. ओर कबीर के शिष्प-प्रशिष्यों में होता! हुआ वह आएगे फैला । 
पिछले एक स्तंभ में निगंण संतों में तीन सिद्धांतिक घाराश्ों का उल्लेख 
... किया गया है। किंतु यह बात संतों पर.पड़े हुए उपनिषदी प्रभाव को 
.. असिद्ध करने के लिए उपस्थित नहीं की जा सकती क्योंकि स्वयं उपनिषदों 
में मतभेद के लिए पर्याप्त स्थान है । इसी से वेदांत के ही क्षेत्र में कई 
मत चल पड़े हैं, जिनमें से तीन के आधार पर मैंने संत सत की इन तीन 


इस बात का उल्लेख पीछे हो चुका हें कि यद्यवि आरम्भ में निरंजन 
: परब्रह्म परमात्मा का ही पर्याय समझा जाता था फिर भी आगे चज्ञकर 








््र् तो खरा अध्याय . १६१ 






न रमास्म उससे ऊपर समझा जाने लगा और वह 
निरंजन कालपुरुष कहाने लगा । निगेण, अक्षर आदि नाम भी 


पोराखिक दंतकथाओं सें यह बात पूर्ण रूप से पाई जाती है) है)। हाँ, इस 
बात का ध्यान रखना चाहिए कि कबीर-पंथ की यें बात कबीर की 
 शिक्षाओं से विकसित होने पर भो उनके अनुकूल न थीं | इन कबीर-पंथी 
हे कथानकों में निरंजन परम पुरुष के [ अलुरागसागर के अनुसार 
क्‍ सोलह ओर शानसागर के अडुसार पाँच ] पुत्रों में से एक था। इसने 
चालबाजी से अपने पिता से सातों द्वीयों की ठकुराई ओर अष्टांगी भवानी 
भी ठग ली । आदि माया अथवा आद्या पर वह इतना सोहित हुआ 
कि वह डसे निगल गया। आदि माया डसका पेट फाड़कर बाहर निकल 
आई | डसके बाहर आने पर निरंजन ने उससे अपना प्रेस प्रगद किया 
हा ओर दोनों के संयोग से ब्रह्मा, विष्णु, महेश ये त्रिदेव पंदा हुए और 
 थ संसार चला । उनके पेदा होने के पहले ही निरंजन ने अद्श्य होने की 
प्रतिज्ञा की थी | ब्रह्मा-विष्णु-महेश भी उसकी खोज न कर सके । खोज 
से लोटकर ब्रह्मा ने कूठ ही कह दिया कि मुझे पिता के दर्शन हो गये । 
इसलिये आद्या ने शाप दिया कि पूजा सें तुम्हारा भाग न रहेगा ओर 

तुम्हारी संतति ब्राह्मण लोग पाखंडी होंगे। विष्णु जो खोज करते-करते 
पाताल लोक की अरिनि से छुललस कर काला हो गया था सबसे पूज्य 
बना दिया गया क्‍योंकि उसने अपनी असफलता स्पष्ट स्वीकार की और 
महादेव ने इस संबंध सें मोन धारण किया ओर महायोगी बना दिये 
गये । इन्हीं अ्रिदेव के द्वारा निरंजन जगत्‌ के ऊपर शासन करता है ओर 
सबको धोखे में डाले रहता हैं । यहाँ तक कि परम पुरुष ने अपने पुत्र 
जिस ज्ञानी ( कबीर ) को जीवों को इसके चंगुल से बचाने के लिए 
. नियुक्त किया था, उसने भी धोखे सें आकर निरंजन से यह अतिश्ा कर 
दी कि मैं सत्य, त्रेता और द्वापर युग सें तुम्हारे काम में विशेष बाधा 





'लपुरुष ही के समझे जाने लगे। कबीर-पंथ की | 
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न डालूं गा। यहो कारश है कि सत्ययुग में सत्य सुकृत नामघारो 
कबीर ने केवल राजा धोंधघल और सपरिवार ग्वालिनि खेमसिरी को तथा 
त्ेता सें मुनीन्द्र नाम धर कर केवल भाट विचित्र, हचुमात लच्मण और 
मन्दोदरी को तथा करुणामय नाम धारण कर द्वापर सें गढ़ गिरनार 
की रानी इंदुमती और उसकी आना पर उसके पति को काल (निरंजन ) 
के जाल में पड़ने से बचाया । यही नहीं कर्लियुग में भी उसने धोखे 
कबीर साहब से नाम-मंत्र का रहस्य ले लिया और नाना ग्रंथों का निर्माण 
कर, नाम देने के बहाने से दुनिया को अपने जाल में बाँधने लगा | 

. कुछ अन्य संत भी इसी प्रकार निरंजन को परम .पुरुष से श्रलग, 
उससे नीचा पद वाजा धोखेबाज पुरुष सममते हैं। शिवनारायणजी 
का कथन हे कि शब्द से निरंकार ( निरंजन ) का जन्म हुआ जिसने 
ब्रह्मांड और जीवों की रचना की और उन्हें मोह की फॉँस से बाँधा ।% 


२ 4००३३०३॥ (लात ३३७३३ ।३००९-+ कम ते (७८ /क पल 000 लेकर ै*िईेल्‍ 


# आपुहि आप शब्द चहुँ शोरा, शब्द बीज श्रनियारा हो । 
तेहिते निरंकार भौ तेही, तब भौ धरति श्रकाशा हो । 
तब भौ जीव सकल ब्रह्मण्डा, करत अ्वर की भ्राशा हो । 
करम काम ई भरम लगाई, अझ्रवर अवर बिसवासा हो । 
देखत निरंकाल भौ ब्याधा, लखत मोह के फाँसा हो । 
जेहि पावत ते सबे बफावत, का भूली देखत तमाशा हो । 


सिवनारायण आप देख चलू, जहाँ आपन घर बासा हो । 
सत-विलास, हस्तछेख । 


तुलसी तीन लोक का नाइक, सबका लूटे माल। 

सतगुर चरन शरण जो आावै, सो-जिव देत निकाल । 

>बेंद नेत कर ताहि ब्रह्म कर कहत बखाना। 

अरे हाँ रे तुलसी, संत मता कछ भर और कछ संतन जाना । 

“न्‍गावत बंद निखेद जो नेति, कहते न जाने, निरंजन नाऊँ। 
द शब्दावली, रथ, पृ० ४८-४६ ॥ 
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तुलसो साहब के अनुसार तीन लोक का स्वामी निरंजन सारे जगत 


का माल ( झ्ध्यात्मिक महत्व ) लूट लेता है। वेद इसी को ब्रह्म कह 


कर पुकारते हैं ओर इसी का नेति-नेति कह कर चर्णन करते हैं | किंतु 
संत लोग इससे बहुत आगे पहुँचते हैं । उनका मत ही भिन्न हे।+ 

शिवदयाल के बाह्याथंवाद के अनुसार भी काल निरंजन परम-पुरुष- 
रूप सिंधु की एक बंद है । चह' साया के संयोग से पाँच तत्व ओर तीन 
शुर्णों के द्वारा सृष्टि की रचना करता है, उसका स्थान सातवें कमल में है। 
सारे जगत्‌ के ल्ञोग इसी बंद ( अंश ) को सिंधु ( परम पुरुष ) समझते 
हैं ओर ठगे जाते हैं। केवल संत ही सत्य लोक में नित्य आनंद 
मनाते हैं ।९ 


+ आओभ्रे शब्द काल को जातो। सुन में शब्द पुरुष पहिचानों। 
तीन लोक निर्गुन का घाठा। उन सब रोकि जीव की बाटा # 
“रत्नसागर, पृ० १५१॥। 


“' क फफरद बंद हमारी श्राई | दसर माया झ्ान मिलाई। 
पाँच तत्त त्तीनों गुन मिले। यह दस आपस में रले ॥! 
रल मिल कर इन रचता कीनी । तीन लोक झौौ चारों खानी । 
बेदांती श्रब किया विचार | नौ को छाँट लिया दस सार ॥ 
दसवों वही बू द मम अ्ंस । छाँट ताहि लीन्‍हीं होय हंस । 
* “सार वचन, भाग २, पृु० ७८-७६ । 
जितने मत हैं जग के माहीं । इसो बंद को सिंध बताहीं ॥ 
व्‌ ही प्‌ृ० ७७। 
कमल सातवें काल बसेरा । जोत निरंजन का वह डेरा 
वही, पृ०, ३६९६ । 


संत दिवाली नित करें, सत्त लोक के माहि। 
. और मते सब काल के, यों ही काल उड़ाहि ॥ वही पू० ३७१। 
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निरंजन को काल पुरुष कहना पहले पहल गीता के अनुकूल जान 
पड़ेगा | कृष्ण अपने आपको “कालो5 स्मि” कहते हैं ।+ परन्तु उनका अपने 
आपको “काल” कहने का अप्िप्राय निरतिशय परव्रह्म पद से नीचे 
गिराना नहीं है | क्योंकि जहाँ उन्‍होंने अपने आपको “काल? कहा हे 
वहीं क्र ओर अक्षर दोनों से परे भी बतज्ञाया है |$८ कृष्ण काल ओर 
अज्रातीत दोनों एक साथ हैं । 


कबीर आदि पहले संतों ने “निरंजन” से गीता ही का सा अथ लिया 
है | किंतु आगे आनेवाले संतों ने अपने आपको नेरंजन अथवा निरंजनी 
सम्प्रदाय से ऊचा चढ़ा हुआ सिद्ध करने के अभिप्नराय से निरंजन को 
उस ऊंचे पद से नीचे ढकेल दिया, यद्यपि वस्तुतः निरंजनी सम्प्रदाय 
ओर कबीर के तात्विक सिद्धांतों में कोई विशेष अंतर नहीं दिखाई देता | 
ऐसे ही कारणों से कबीर-पंथ की किसी एक शाखा ने निगण-पंथ की 
द्वादश शाखाओं को कालकृत बताया ह ।५८ इस शाखा के अनुसार 
निरंजन ने कबीर से नाम-मंत्र धोखे से ले लिया था। और श्रय द्वादश 
पंथ खोलकर दीज्षा देता हुआ लोगों को तारने के बहाने से अपने अड्ड 

में ले जा है | रहा इस प्रकार कबीर पंथ सर्वर्य कबीर की शिक्षाओं के 
विरुद्ध जा रहा था यह ओरों से आगे बढ़े जताने की प्रवृत्ति का शिव- 

_ दयाल में भी अभाव नहीं हे । 


इसमें संदेह नहीं कि निगंण संत सम्प्रदाय पर रामानन्द का बहुत 
बड़ा ऋण है। फ़िर सी रामाननद तथा अन्य वेदान्तियों से इन निगणी 


१७७७७७७॥७॥श/७ए 0 2 मम सनम वन जमद 








+ कालो5$.सम लोकक्षयकृत्प्रवृद्धों लोकान्समाहर्त भिह प्रवत्त: । 
गीता, ११-२२ | 
यस्मात्क्ष रमती तो5हमक्षरादपि चीत्तम:। 
 अतो$स्मि लोके वेदेच प्रथित: पुरुषोत्तम: । 
हर अं 2 . गीता, १५४-१६। 
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.. तोखरा अध्याय... १्द५ः 


र्ध हि आओ संतों का कुछ सतसेद भी जान पडता है। यदि 

१०, अवतार वाद आज-कल के रामानन्दी सम्प्रदाय के सिद्धांतों को 

. .. रामानन्द जी के साथ जोड़ सकते हैं तो निस्संदेह 
अपने अह्वती सद्‌ बाद के साथ-साथ ये अवतार चाद के माननेवाले भी 
थे। उनके लिए दाशरथि राम साज्ञात्‌ परबह्म के अचतार हैं। परन्तु. 
पेगम्बर हो या अवतार, दोनों में से कोई भी कबीर आदि संतों को आह 
नहीं । कबीर ने रामानन्द से 'राम? मन्त्र लिया तो सही, किंतु ड्स राम! 
शब्द्‌ से उन्होंने दूसरा अर्थ लिया। उन्होंने स्पष्ट शब्दों सें कहा ह, 
“दुनिया दशरथ के पुत्र को 'रास? कहती है, परन्तु राम का मर्म कुछ और 
ही है ।! 8 'राम” शब्द से निगखियों का अपिप्राय विष्यु के अवतार-विशेष 
से नहीं है जिसे हिन्दू मानते हैं ओर जिसका तुलसीदास जी ने अपनी 
अमर वाणी से यशोगान किया है अरत्युत परब्रह्म राम से। उनके मत से 
परबह्म किसी सनुष्य-विशेष के रूप में पृथ्वी पर नहीं उत्रता। राम 
शब्द के अंतर्गत वे भी बहुत सूचम सगुण भावना का अस्तित्व मानते हैं, 
किंतु वह निगण अह्म तक पहुँचने के लिए सीड़ी मात्र का काम देता है है 
जिसका स्पष्टीकरण आगे किया जायगा । जी 
“ अवतारबाद के वे बिल्कुल विरोधी थे। सब पूजा-अर्चों जिसका 
सम्बंध दृश्य पदार्थों से हैं, उनकी विचारधारा के प्रतिकूल पड़ती है । यदि 
रक्त-मांस के भोतिक शरीर का चिचार किया जाय तो उनके मताजुसार 
कोई भी परमात्मा नहीं--दाशर्राथ राम भी नहीं, किंतु शरीर को छोड़- 
कर यदि आत्मा की ओर दृष्टि डाल्ली जाय तो सभी परबह्म हैं कोई भी द 
इसका अपवाद नहीं, राम का शत्रु राजस-राज रावण भी नहीं | अतएव 


उनकी दृष्टि सें किसी भी भनुष्य को परमात्मा मानना ठीक नहीं । राम 
है हे की हर 


।क नम तन कलर» 4०५3० ननम-न_न% तन नमक, .8५५५+भपलाकजननननमन 49५५५+-++पकनाे५पन५33.. 
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59 दसरथ सुत तिंहुँ लोक बखाना । 
राम नाम का मरम हैं आना ॥ 
“बीजक, सबद १०६ । 
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 इृष्टि सें कोई उचित कारण नहीं है | जन्म मरण से अस्पृष्ट परबह्म की 
मनुष्य रूप में अवतरित होकर जन्म-मरण में पड़ने की कलुपना करना 
तक ओर ज्ञान का सर्चथा विरोध करना है । 


कबीर ने स्पष्ट शब्दों में कहा हे कि ब्रह्म, राम ओर कृष्ण आदि 
. अवबतारों के रूप सें अवतरित हुआ ही नहीं | उन्हीं के शब्दों में-- 


ना जसरथि धरि झौतरि आावा। ना-लंका का राव सतावा ॥। 
देव कख न औतरि श्राव्रा । ना जसवे#& ले गोद खिलावा ॥ 

ना ग्वालन के सेंग फिरिया | गोबरधन ले ने कर धरिया ॥ 
बावन होय नहीं बलि छलिया | धरनी वेद ले न उधरिया | 
गण्डक, सालिगराम न कोला । मछ कछ हल जलहि न डोला ॥। 
बदरी बसि >ध्यान नहिं लावा | परसराम हल खतरी न संतावा ॥॥ 


द्वारामती सरीर न छाडा। जगरनाथ ले प्यंड दे गाड़ा ॥< 


अन्य संतों ने भी इसी अकार स्पष्ट शब्दों में अवतारवाद को अ- 
स्वीकार किया हैं | दादू के शिष्य रज्जब ने कहा-- “राम ओर परशुराम 
दोनों एंक ही समय में हुए | दोनों आपस में एक दूसरे के हुं षी थे। 
.. कहिये किसको कर्ता कहें । दत्तात्रेय, गोरखनाथ, हनुमान ओर गह्लाद 
ने न शास्त्र पढ़े, न शिक्षा पाई, फिर भी उन्हें सिद्ध शरीर ग्राप्त हैं, वे 
_ अमर हो गये हैं, किंतु कृष्ण [ ब्याघ के ] एक ही बाण से मर 








& यशोदा 5 मत्स्यावतार में & नारायरा रूप में ॥ 
न“ क० ग्रन्थ, पृ० २४२-३। 
_+ परशुराम और रामचन्द भये सु एक बार ॥। 
तौ रज्जब द्वू द्वषि करि को कहिए करतार ।॥। 
' सर्बागी ४२, २६ ( साखी ) 


आदि दशाचतारों को भी परमात्मा के अवतार मानने के लिए उनकी, 


हम ल्परअरिकरन >मं5 तल हक 5 कक 2 


गये ।”+ रज्जब के गुरुभाई वषना कहते हैं कि इस प्रकार के स्वामी और 
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सैवक में किसी प्रकार का तात्विक भेद नहीं हे। दोनों के कृत्रिम शरीर 
हैं । दोनों योनि के संकट में पड़ते हैं। दोनों में केवल मात्रा का भेद है। 
एक चींदी के समान निबल है तो दूसरा हाथी के समान शक्तिशाली ।)< 
दादू के अनुसार रास ओर कृष्ण दोनों माया के अंतर्गत हैं | गुलाल 
ने कहा कि अन्य जीवधारियों की ही भाँति अवतारों को भी मोक्ष तभी 
प्राप्त हो सकता हे, जब वे परमात्मा की भक्ति करें ।- पलटू के अनुसार 
चौबीसों अवतार काल के वश में हैं । राम, परशुराम और कृष्ण को भी 
मरना पडदा[।_] तुलसी साहब ने तुलसीदास जी की निम्नलिखित 


दत्त गोरख हगावंत प्रहलाद । सास्त्रौ पढ़िए न्ञ सुनिए वाद ।। 
( पाठ-साथ ? ) ॥। 
मारे मर न सिद्ध सरीर | कृष्ण काल बस एकहि तीर ॥ 
“वहीं ४४,अतिम साखी ॥ 
> ठाकुर चाकर की क्तिंम काया। जोनी संकट दोन्यों आया ॥ 
एक कंजर एक कीड़ी कीन्हा | एकहि शक्ति घणेरी दीना ॥ 
ना सो बढ़ा ना सो बाला । बषना का ठाकुर राम निराला ।॥। 
“+वही, ४२, ८५ ( पद ) 
+ माया बेठी राम हे ताक लखे न कौइ। 
सब जग मार्ने सत्त करि, बड़ो अ्रचम्भौ मोहि १४४ 
माया बेठी राम हे, कहै में ही मोहन राय । 
ब्रह्मा विष्णु महेस लॉ जोनी आवबे जाइ।॥ १४३ 
क्‍ “बानी, १ मं, पृ० १२६ 
- सुर, नर, नाग मानुष, औतार, बितु हरि भजन न पाव पार ॥ 
! ““म० बा०् पृ० २२६! 
-. दस चौदह औतार काल के बसि में होई । द 
पलटू आगे मरि रहौ आखिर मरना मूल । 


राम कृष्ण परसराम ने मरना किया कबूल । बानी ,१ म,५४,११७। ।$ 
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चौपाई को साभिप्राय दृष्टि से उद्द्ृत किया है, जिसमें राम को भी मानना 
पड़ा है कि बिधाता के लेख को कोई नहीं मिटा सकता-- ० 


हँसि वोले रघुबंश कुमारा । बिधि का लिखा का मेटन हारा ॥< 
कम प्रधान विश्व रचि राखा | जो जस करे सो तस फल चाखा ॥| 
नानक ने 


अरवलाधथर '#$ 2०८७० 


के ने भो इसी अभिप्राय का एक पद कहा है जो आदि ग्रन्थ में 
तो नहीं ह' पर 'सेकोलिफ? के ग्रंथ. में अनुवादित ह--- “राम ने लच्मण 
अर सीता के लिए विज्ञाप किया। उन्हें हनुमान से सहायता लेनी 
पड़ी । मूर्ख राचख नहीं जानता था कि मेरी रूत्यु का कारण राम नहीं 
परमात्मा हैं। हे नानंक परमात्मा स्वतम्त्र हे पर राम भाग्य के लेख को 
नहीं मिटा सके ।?& सतयथुग, त्रेता ओर द्वापर जिन्हें हिंदू कलियुग से 
बहुत अच्छा सममते हैं, तुलसी साहब को बुरे छगते हैं, क्योंकि उनमें 
अवतारों की अधिकता हुई जिन्होंने मारकूट करना सिखाया, परमपद्‌ की 
राह नहीं दिखाई ॥+ 


पिछले संतों की पर-प्रवृत्ति भी श्रवतारों के विरुद्व पड़ती है| तुलसी 
साहब के अनुसार दस अवतार परमात्मा के नहीं, काल के हैं। जो 
जगत्‌ को अम में डालता है और पकड़ कर खाता रहता है ।)८ जसा 


(५ ३० +3०/05००३०० जप या 38 ४8/४००/ पे. 








_रत्नसागर, पृ० १८, “रामचरितमानस' 
क मेको लिफ-- सिख .रिलीजन” १ मं पु० ३८२ । 
+ दह्ापर त्रता का यह लेखा | ये यूग में औतार विशेषा ॥। 
मारि निसाचर जग के माही । यह क्वीला उनने दरसाई।॥। . 
.: - जीव जेहि घर से चलि आया। वहि घर राह नहीं दरसाया ॥। 
.. ; मारकूट: संग्राम सुताया। आतम हति जिव मारन गाया ॥। 
पथ ह .. “+ रलसागर*, पु५ १५२१ 
» दस अ्रवतार काल के जाना। जामें सारा जगत भुलाना ॥ 
| “बट रामायण”, पृ० २५० ॥ 
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तीसरा अध्याय डी बम रह 
... निरजन शीष॑क स्तंभ में दिखलाथा जा चुका हैं। शिवदयालजी ओर शिव- 
नारायण जी दोनों इस सम्बन्ध में तुलसीसाहब से सहमत हैं।... 
अवतारों को माया के अंतर्गत मानना संद्धांतिक दृष्टि से अग्माह्य 
नहीं | ईश्वर, त्रिदेव, अवतार सोपाधिक होने के कारण सब माया के 
ही अंतर्गत हैं । त्रिदेव को नानक आदि संतों ने स्पष्ट शब्दों में भी माया 
का पुत्र कहा है | निरुपाधिक ब्रह्म इन सब से परे है। परन्तु इससे 
इन सबके वास्तविक महत्व सें कोई कमी नहीं आती | जिस असभिप्राय 
से उनकी उद्भावना हुईं हे, उसकी ओर भी एकाध संत की दृष्टि गई. 
है | गुलाब के शिष्य भीखा के शब्दों में ऐसे लोग बहुत कम हैं. जिन्हें 
राम-कृष्ण आदि अवतारों का रहस्य ज्ञात है। केवल ब्रह्म तो एक ही 
है किंतु उपासना की दृष्टि से भिन्न-भिन्न देवता अस्वित्व में आये हैं |+ 
,जगजीवनदास का कहना है, “राम ने अवतार लेकर भक्तों का काम 
- सिवारा और उनके लिए दुःख उठाया ।?-)- परन्तु अवतारों के प्रति यह 
सामंजस्य-दृष्टि सब संतों सें नहीं मिलती । 





काल कराल कृष्ण अवतारों, सब जग को घधरि खावबें। 
“”- शब्दावली”, पृ० १२० | 
-+ एका माई जुगत बियाई तिन चेले परवाण ।। 
इक संसारी इक भंडारी इक लाये दीवाण ॥--जपजी 
अक्षय ब॒क्ष इक पेड़ है निरंजन ताकी डार |-- 
त्रिदेवा साखा भये पात भया संसार ॥--कबीर वचनावली 
पृ० 
राम कृष्ण अ्रवतार का बिरला पावे भेव। 
भीखा केवल एक ब्रह्म है, भेद उपासन देव ॥--म० ब० प्‌० ८८ 
न देहीं धरि धरि नाच्यो राम । 
भकक्‍तन केर संवारयों काम ॥०-बती, भाग २, पृ० ६६, ५। द 
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पलट ने सबसे बड़ा भक्त को, उसके बाद नाम को ओर उसके व्यद 
दसअवतारों को मानऋर अवतार का-- चास्तचिक्र महत्व स्वीकार किया 
है। क्‍योंकि साधना दृष्टि से कहा गया है, ( ओर इस कथन से अवतार 

का स्थान बह्म के अनंतर आता है ) नि्गंण सगुण नाम संत । 
क्‍ छु संतों में तो अवतार-विरोध यहाँ तक बढ़ा कि राम शब्द से 
जनको चिढ़ हो गई । और यहाँ तक देखा जाता है कि राम कबीर आदि 
पुराने संतों की चचनावल्ली में से राम॑ शब्द हटाकर 'नाम” शब्द उसके 
स्थान पर रखा गया। स्वयं कबीर-पंथ में यह विश्वास चला आ रहा है कि 
कबीर ने सत्य नाम का प्रचार किया | राम नाम का नहीं | परन्तु श्रसल 
बात यह है कि जिस सत्य नाम का कबीर ने प्रचार किया वह राम नास 
ही है। गुलाल ने कबीर के मत को 'राम-मत” कहा हे ।& कबीर के 
कुछ अनुयायी, जो विशेषतया अयोध्या सें रहते हैं, अपने को 'राम-कबीर” 
कहते हैं । किर भी निगंणी संतों का अवतार-विरोध राम शब्द के 

7250 4 कारण बना हे । 
|$ विरोध का एक अधान कारण यह भी हो सकता है कि 
| उसके द्वारा नर-पूजा का विधान हो जाने के कारण धर्म में पाखंड को 
| घुसने का सार्ग मित्र जाता है। परंतु इसका कारण अ्रवतार-वाद के 
मूल अभिम्राय को अच्छी तरह से न समझ सकना है। अवतार-पद 
कोई ऐसा अधिकार नहीं जो किसी व्यक्ति को इसी जीवन में प्राप्त हो 
जाय। वह तो एक अत्यंत पूूता तथा. महत्व-युक्त जीवन को बिताने 
के पीछे अयाचित रूप से मिलनेवाला पुरस्कार मात्र है, जो उन्हीं को. 
मिल सकता है जिन्होंने सदेव सत्‌ का पक्त लेकर असत्‌ के साथ घोर 
 +#सबमें बड़ हैं संत, तत नाम है। 
तिसरे दस औतार तिन्‍्हें परनाम है--बानी, भाग ३ १० ७४, 


.. $# कबिरा राम-मत सो लही । हिंदू तुरक सबकी कही ॥ 
इक यम प .... “मे? बा०, पृ० ३१४ । 




















. ई. 


गिकरा अध्याय... १७१ 


' युद्ध करने सें अपना संपूर्ण जीवन बिताया है, जिन्होंने किसी इेश्वरीय 
संदेश को अपने जीवन सें कार्य रूप सें परिणत किया है। वह ऐसे 
आदश जीवन के प्रति समस्त जाति को हार्दिक श्रद्धा ओर प्रेम को अंजलि 
ह। कोन व्यक्ति इस पद के उपयुक्त हैं, जातीय मस्तिष्क इस बात का 
निर्णय तब तक नहीं कर सकता जब तक बह व्यक्ति स्वयं इस संसार में 
विद्यमान है। श्रद्धा की यह अंजलि किसी व्यक्ति विशेष को नहीं बल्कि 
उसकी स्थति को अर्पित की जाती है। अतएवं अवतार-पद को वह 
“अपने स्वार्थ के लिए प्रयुक्त नहीं कर सकता । 

“» यह भी बात नहीं कि सूचम अवतारबाद में ब्रह्म अथवा परमात्मा 
का सचमुच रक्त-मांस के मनुष्य के रूप में उतरना माना जाता हो । असल 
सें निबल मनुष्य परमात्मा के हाथों को अपने बीच सें काम करता हुआ 
देखना चाहता है । इससे उसको अप्रतिकार्य रक्षा की आशा होती हैं । 
रंचयं मनुष्यों के बीच में परमात्मा की अनुपस्थिति की कल्पना से मनुष्य को 
सुरक्षितंता की भावना और हार्दिक तृप्ति होती है । अतएव मनुष्य अपने. 
हृदय की तृप्ति ओर इस आशा के आधार की रक्षा के अथ सत्‌ की रक्षा 
में किये गये महत्व के कार्यो सें सदेव परमात्मा का हाथ देखता आता 
है । अतएवं अवतार वास्तविक स्थूल रूप सें नहीं, बल्कि सूच्म रहस्य रूप 
में अवतार हैं । परंतु पीछे जब इस रहस्यमय भावना का त्याग हो गया 
ओर अवतार वास्तिविक स्थूल अर्थ में अवतार समझे जाने लगे और यह' 
माना जाने लगा कि परमात्मा शरीर धारण कर विशेष रूप से इन्हीं अव- 
तारों के रूप में अवतरित हुआ है 'तो अवतारवाद का चह मूल तात्विक 
अथ नष्ट हो गया जो समस्त मानवजाति के सामने महत्व का अभिनव 
मार्ग खोले हुए था ओर उसके विरोध के लिए जगह निकल आई । जो 
ज्ोग ईसा को शारीरिक अथ में हेश्वर का पुत्र मानते हैं उनके हाथों 
डैंश्वर के पुत्नत्व की भी ऐसी ही दुर्गति हुई है । किंतु मूल अर्थ में अब- 
त्तारवाद और ईश्वर की पुत्रता दोनों सिद्धांत नि्तांत उपयोग हैं । 





१७९. हिंदी काव्य में निगुण संप्रदाय 


. ५ ४ अवतारबाद के इस मूल सौंदर्य के सामने उसका खंडन करनेवटले 
ये निगणी संत भी इृढ़ता के साथ खड़े नहीं रह पाये हैं । भक्तों को 
' सूच्म सामीप्य-सुख के लाभ को आशा देनेवाले सुकृतियों ” पर दया की 
वर्षा करनेवाले ओर पापी अत्याचारियों पर नाश का बत्ञ-निक्षेप करनेवाले 
अवतार उनको अत्यंत मनोमोहक जान पड़े। वस्तुतः स्वयं कबीर  .. 
और अन्य कई संत इसी कारण अबतारों से बहुत आक्ृष्ट हुए हैं । 
दुर्योधन के राजप्रासाद के राजसी व्यंजनों और विज्ञास की सामग्रियों 
को छोड़कर विदुर की मोपड़ी में मिलनेवाले रूखे-सूखे भोजन में सुख 
सानना कबोर को विशेष रूप से आकषक जान पड़ा |& उन्होंने नर- 
सिंहाचतार का भी खूब यशोगान किया है, जिसने बालक भक्त अह्ाद 
को अपने अत्याचारी पिता हिरण्यकंश्यप के श्रत्याचारों से बचाया |+- 
दादू ने गोपियों के साथ नाना प्रकार से क्रीडा करनेवाले कृष्ण की 
स्तुति की है ।१८ चरनदासियों के लिए कृष्ण समस्त सृष्टि का मूल कारण 
हैं । सतनामी सम्प्रदाय के पुनरुद्वार कर्तों जगजीवनदास के अनुयायी 
वाराह ओर बावन अचतारों की भक्ति करते बताये गये हैं, यद्यपि उनके 


8७००-०७ ५००५० सावकि- ४ जलन ३4 अत तन “4 ककमनकाा५१श७। है? भक/५४३७५८५५६६५०-५०/ ३ ५५५५५५०७॥०॥ सभग+ लक, 





& राजन कौन तुमारे आवे । 
ऐसो भाव बिदुर को देख्यो, वहु गरीब मोहि भाव... जो 
( दुयो धन ) हस्ती देखि भरम ते भूला हरि भगवान न जाना | 
“कं० ग्र०', पृ० ३१८०, १७६। 
+ महापुरुष देवाधिदेव नरसिह प्रगट कियो भगति भव | का 
कहै कबीर कोइ लहै न पार । प्रहलाद उबारयो अनेक बार ॥ . _. 
वही, पृ० २१४ । 
* मुख बोलि स्वामी झंतरजामी, तेरा सबद सुहावे रामजी । 
_. घेनू चरावन बेनु बजावत, दर्स दिखावन कामिनी । 
.. - विरह उपावन; तपत बुझावन, अंगि लगावन भामिनी ॥ 





उक्त लक 


रु 3-23 उा पक 
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“बीसरा अध्याय... १७३ 


 अज्ञयायियों की इस अथा के ल्षिए जगजीवनदास की बाली में कोई आधार 


नहीं | जगजीवनदास का शिष्य दूलनदास तो अवबतारों का ही नहीं 
हनुमान, देवाँ, गंगा आदि का भी भक्त था | 
यहो नहों, निगणियों ने एक प्रकार से साधुओं के विशेष कर गशुरुओं 


के महत्व को बढ़ाने के लिए भो अवतारबाद का उपथोग किया है। साधु 


ओर गुरू पृथ्वी पर साज्षात्‌ परमात्मा माने गये हैं। कभी-कभी तो गुरु 
परमात्मा से भी बड़ा माना जाता है। इस प्रकार अवबवारों के सबंध सें 


(यह आज्षेप कि उससे नर-पूजा के ल्लिए जगह निकल आती है, साथु- 


॥ ा रा ५ 





(एज ओर गुरु-पूजा के संबंध सें ओर अधिक उपयुक्त ठहरता हे । क्योंकि 
साधुओं ओर गुरुओं को तो बह सम्मान जो अबतारों को झूत्यु के डपरोतत 
मिलता है, इसी जीवन में मिल जाता है। इस ल्लिए उनके द्वारा उसके 
दुरुपयोग की अधिक संभावना ह। यह दूसरी बात है कि सच्चे साथु- 
संत इस पद का दुरुपयोग नहीं कर सकते । परन्तु जन-समुदाय तो 
सच्चे ओर झूठे संत की पहचान में हमेशा गलती करता ही रहेगा । 
बना हुआ साधु साज्ञात्‌ परमात्मा की तरह पुजता हुआ समाज का घोर 
अकल्याण कर सकता है । जब तक तो गुरुआई का आध्यात्मिक अनुभूति 


से संबंध रहता है, संभवत: उसका उतना दुरुपयोग न हो पर जब पीढ़ी से 


पीढ़ी अथवा शिष्य-परंपरा में वह चलने लगती हे तब निश्चय ही गुरुओं 
में उससे अनुचित लाभ उठाने की प्रवृत्ति जाग उठती है क्‍योंकि आध्या- 
त्मिक. अनुभूति की परंपरा अपने आँचल में बाँध नहीं ले आ सकती । 
' छुछ कबीरपंथी रचनाओं के आधार पर कुछ लोगों का यह भी 
विचार है कि वे पंगंबर अथवा अवतार होने का दावा करते थे। परन्तु 





संग खिलावन, रास बनावन, गोपी भावन, भूधरा | 
 दादू तारण, दढुत विवारण, संत सुधारण राम जी || 
“आज बीना , ९, पृ० २८१ 





१७४... हिन्दी काव्य में निर्गण संप्रदाय 





. यह बात गलत है। वह अवतार अथवा पेगंबर के अर्थ सें अपने आप को 
परमात्मा नहीं कहते थे बल्कि उस अर्थ में जिसमें सभी प्रस्माप्मा हैं । 
उसने साफ शब्दों में कह। हे कि मैं दृश्य जगत्‌ के बहुरूपों को देखने के 
, लिए ( सामान्य लोगों की भाँति जगत्‌ में ) आया था किंतु नजर सें पढ़ 
. गया अलुयम परमात्मा ।७& लोगों ने कबीर को सममने सें गलदी की । 
. इसका कारए यह हे कि कबीर को तो अपनी पारमात्मिकता की अजुभूति 
गई थी पर अन्य लोगों को नहीं । परन्तु इसमें भी संदेह नहीं कि कबीर 
के समय सें भी गुरुआई के कार खूब पाखंड फैल गया था | सर्वर 
कबीर के पदों से इस बात का समर्थन होता है। ऐसे ही गुरुओं के 
पाखंड को दृष्टि में रखकर उन्होंने कहा था, कि ज्ञानी मूल-जान को गवा- 
कर रुवयं कर्ता हो बठे हैं । 
रा यद्यपि कबीर आदि निगेरी संतों ने सिद्धांत रूप से अवतारवाद 
का खडन किया है फिर भी इसमें संदेह नहीं कि उनके अलुयायियों ने 
उन्हें अवतार बना डाला ओर सत्य की पूजा करने के बदले चे उन्हें 
अवतार बनाकर उनको स्म्वति की पूजा करने लगे। कबीर-पंथ में कबीर 
टथ्वी पर साज्ञात्‌ परमात्मा का रूप मान कर पूजे जाते हैं । निर्गणियों 
के सिद्धांतों के आधार पर चलनेवाले अत्येक संप्रदाय और संप्रदाय- 
_ अचतक के सम्बन्ध में यही बात कही जा सकती हैं। इस प्रकार जिस बात है 
का इन संत-महात्माओं ने विरोध किया उनके नाम पर चलनेवाले 


संग्रदायों ने उस बात को उन्हीं के व्यक्तित्व के साथ जोड़कर प्रकारांतर 


से स्वीकार कर लिया | द बी 
ँका4 अत्यंत आता ला मम फल कनि लक 2 पलक लक लम्बी मम न मम 
* थ्राया था संसार में देखन को बहुरूप । द 


कह कबी रा संत हो, पड़ि गया नजर अ्रनप ।। 
“-कि० ग्रं०, १४, २७। 
+ ज्ञानी मूल गँवाइया, आपरा भये करता। “जही, पूृ० ४१,२७ । 


४५ हे हु 2 











चतुथ अध्याय 
निगुण-पंथ 

आध्यात्मिक साधना के हैश्वरोन्सुख सार्ग सें प्रगति का घुनरावतंन 

के रूप में होना अनिवार्य है। जेसा कि पूर्व अ्रध्याय में कहा जा चुका. 

है, मनुष्य विविध कोशों के स्तरों-हारा परिच्छिन्त कर 

१. प्रत्यावततेत दिया गया है और अत्येक आवरण का पड़ता जाना 

की सात्रा क्रमशः ऊपर से नीचे की ओर उतरना सूचित करता है। 
इस अवतरश के लिए पारिभाषिक शब्द पज059383. 

. का प्रयोग किया जाता है। ऐसी कह भूमियाँ बन गई हैं जिनसें स्थूलता 
क्रमशः बढ़ती गई है ओर अंत में हसका स्तर इतना अधिक स्थूल हो 
गया हे कि उसके द्वारा ढके हुए वा परिच्छिन्त आत्मा का आभास तक 

नहीं हो पाता ओर उसका ज्ञान तक लुघ हो जाता है। परन्तु तो भी 

मनुष्य के भीतर इस आत्सा का अस्तित्व अवश्य है ओर चह अपनी 
पूण ज्योति से प्रकाशित है; यद्यपि डस स्थूल आवरण के कारण उसका 
प्रकाश हमें लक्षित नहीं होता । इस प्रकार श्रत्येक मनुष्य उच्चतम स्तर में 
रहता हुआ सी सभी डीचे के स्तरों सें भी तब तक चतंसान रहता है, 
जब तक उसके ऊपर उठ नहीं जाता | फिर भी यह मान लेना आवश्यक 
नहीं कि भिन्न-भिन्न भूमियों में रहने के लिए आत्मा को भोतिक शरीरों 
की भाँति भिन्न-भिन्न कलेवचर धारण करना चाहिए। साधक के सामने यह 
प्रश्न नहीं रहता कि हमें भौतिक शरीर को तव्यागकर किसी छायात्मक वा 
तेजोमय शरीर सें प्रवेश करना है । यह वर्तमान शरीर ही सब प्रकार की 
अनुभूतियों के अनुरूप आवश्यक साधनों से सम्पन्न हो जाता है। ऊँची से 


ऊंची भूमि भी जो, वास्तव में सभी भूमियों से परे की स्थिति है, इसकी 


 ' अनुभूति से बाहर नहीं (निर्गणी दृष्टिकोण के अनुसार भौतिक शरीर की 
द ! सहायता के बिना ऊंची भूमियों तक पहुँचना असंभव है | यदि अंतिम 
[मोह्ञ की प्राप्ति के पहले ही किसी का देहांत हो जाय तो, उसे छोड़े 
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स्थान से प्रारंभ करने के लिए एक बार फिर जन्म जेना पड़ता है। 
_चेदांत ने, आध्यात्मिक जीवन को लक्ष्य में रखकर, शरीर के विविध 
व्यापारों को क्रमशः कम होती जानेवाल्ली स्थृूलता के अनुसारे भिन्न-भिन्न 
कोशों में विभाजित किया है| जिसका अन्त सभी व्यापारों के केन्द्र आत्मा 
होता सें हे । ऊपर से नीचे वा भीतर को ओर स्थिति के अजुसार इन्हें (१) 
| अन्नमयकोश अर्थात्‌ अन्न-द्वारा पोषित आवरण (२) प्राएमयकोश अर्थात्‌ 
[आसों वा प्रणवायुओं का आवरण (३) मनोमयकोश अर्थात्‌ मन 
। का आवरण (४) विज्ञानसथ कोश अर्थात्‌ बुद्धि का आवरण और (५) 
| [आनन्दमय कोश अर्थात्‌ आनन्द का आवरण कहा जाता है । छोटे सुदर 
. दस्स ने इस बात को एक कवित्त में बतलाया है और कहा है कि अन्न- 
मयकोश प्रत्यक्ष भौतिक शरीर हे, प्राशमयकोश विभिन्न आणवायुओं की 
रचना है, मनोमयकोश पंच कर्मेन्दियों की आधार स्वरूप वासनाओं का 
बना हुआ है और विज्ञानमयकोश पंच ज्ञानेम्द्ियों द्वारा निर्दित है। ये 
चार कोश जा्यत एवं स्वप्न की अवस्थाओं में रहते हैं, आनन्दमय कोश में 
गाढ़ी और निर्बाधित सुषुत्ति को अवस्था रहती है। और इन पाँचों कोशों 
के द्वारा आबृत रहकर ही आत्मा जीव वा जीवात्मा कहलाता है। सुदरदास 
. ने इन बातों के लिए शह्वनराचार्य के शारीरिक भाष्य का प्रमाण दिया है 


. ओर चे कहते हैं कि इसका चर्णन सांख्य में भी किया गया हे ।& भर 
पर यू दूत पपप--++++ 
# अजन्नलसय कोश सोतों पिंड है प्रगट यह, हर 


.. प्राणमय कोश पंच वाय बखानिए | 
मनोमय कोश पंच कर्म इन्द्री है प्रसिद्ध, 
हा पंच ज्ञान इन्द्रिय विज्ञानमय कोश जानिए. ॥ 

हा का जाग्रत सुपन विष कहिए चत्वार कोश, 
..  सुषृप्ति माहिं कोश अनन्दमय आनिए । 
. पंचकोष भावना के जीव नाम कहियत, कह 2, 
. सुंदर शंकर भाष्य सांख्य में बखानिए ॥  सूदर विलास', ११६। 
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._» यह मानना ठीक नहीं कि ऊपरवाली भूमियों के व्यापार नीची- 
श्रणी की भूमि की सहायता के बिना सम्पन्न हो सकते हैं । यदि नीची 
श्रेणी के व्यापौर विरोध करें ओर नियमोल्लंचन करके विक्रृत रूप धारण 
कर ल्ञ तो ऊची श्रेणीवाले कुछ कर न सकेंगे | अतएव उन्हें इस प्रकार 
सुधार ल्ना चाहिए. कि ऊचे व्यापारों में बाधा उपस्थित करने अथवा 
उन्हें प्रभावित करने की जगह उन्हें स्वेच्छापूवंक सहायता पहुंचाने 
लग। जब इस अकार सभी व्यापारों के बीच, चाहे वे सबसे नीचे वा. 
सबसे ऊचे के हों एंक प्रकार का सामंजस्य स्थापित हो जाता है तो उसी 
दुशा सें आत्मा अपनी वास्तविक स्थिति को ग्राप्त होता है | क्‍ 
_विल्नियम किंग्सलेंड, जिन्होंने रहस्यचाद के विषय में चेशानिक ढंग 

से अध्ययन किया है, अपने 'सायंटिफ़िक आइडिलिज़्म? ग्रन्थ में बतलाते 
हैं कि हमारी प्रकृति के पूर्ण स्पष्टीकरण के लिए कम से कम चार भूमियों 
का मान लेना आवश्यक होगा. ओर उनके अनुसार ये भूमियाँ नीचे से 





ऊपर अथवा बाहर से भीतर के क्रम से, भोतिक, स्‍प्राणात्मक, मानसिक / 


ओर आध्यात्मिक हैं ॥% मर 

अनुभव की इन चेज्ञानिक भूमियों तथा चेदान्त-निरूपित कोशों में 
एक विचिन्न समानता देख पड़ती हैं। भिन्नता केवल यही है कि, हिंदुओं 
के आध्यात्मिक शास्त्रों सें व्यक्त आण सम्बन्धी महत्ता के कारण, 
वेदान्त ने किंग्सलेंड. वाली भोतिक भूमि को अन्नमय एवं ग्राणमय नामक 
दो:मित्न-भिन्न कोशों में विभाजित कर दिया है | इसके सिवाय, यह भी 
. थयान सें रख लेना आवश्यक हे कि चेदान्त के अनुसार जीवात्सा के. 
. अंतिम अ्रभीष्ट की पूत्ति आननन्‍्दमय -कोश-दह्वारा सी नहीं हुआ करती ।॥ 
.... भूसि की भावना अपने चिशुद्ध रूप में आत्मा से नितानत भिन्न हे।... 

.. किंग्सलैंड की आध्यात्मिक भूमि के अन्तर्गत आनन्दमय कोश एवं 


+ $ 7 का गाता (8 न्‍ 
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...._निरुपाघिक अवस्था इन दोनों का ही समावेश क्या जा सकता है 
.. यद्यपि इस बात का पता नहीं कि उनका अपना अ्रभिश्नाय ऐसा था 


या नहीं | 
....... इन विभिन्न भूमियों तथा व्यापारों-द्ारा स्वतन्त्रर्प से, आध्यात्मिक 
.. मार्ग की सिन्न-मिन्न अवस्थाओं का भी बोध हो सकता है और बहुधा 
उन्हें ऐसा ही मान भी लिया जाता हे। परन्तु इन अ्रवस्थाओं की 
.. संख्या, साधक-विशेष के अनुसार बदलती रहती है ओर उसका निश्चय, 
केवल कर्मो के वर्गीकरण-द्वारा नहीं वरन्‌ उन्हें परिष्कृत करने की प्रगति- 
द्वारा किया जा सकता है। क्‍योंकि व्यापारों के केवल चर्गीकरण-द्वारा ही 
इसका निर्णय नहीं किया जा सकता, बल्कि उन भागों सें के विस्तारा- 
नुसार ही होता है जिन्हें साधक उन व्यापारों को विकारधोन बनाने के 
भूतल में उठा सकता हे | इसी कारण हम देखते हैं कि निगण संग्रदाय 
के भिन्न-भिन्न संतों ने उक्त भूमियों की भिन्न-भिन्न संख्याएं निर्धारित 
की हैं। शिवदयाल साहब ने तथा कुछ कबीर-पंथियों ने भी पंद्रह 
भूमियाँ बतलाई हैं, उनके शिष्यों ने अठारह, तुलसी साहब ने बाईस 
. शून्‍्यों की कल्पना की हैं ओर कतिपय अन्य कबीर-पंथियों ने छुब्बीस 
“लोक ( जिसमें सात पाताल, सात आकाश, सात शुन्य ओर पाँच निरु- 
पाधिक भूमियाँ आती हैं ) ठहराये हें । 
..._.. किन्तु, स्थिति जेंसी भी हो,. इतना स्पष्ट है कि, यदि किसी को वह 
.._ डपाधिरहित स्थिति पुन; प्राप्त करनी है तो, उसे अपने को इन स्थूल 


जा _भूमियों से क्रमश: अल्लग करते हुए, उन सीसावर्ती आचरणों को सी 


.. दूरू कर देना डोगा- जिनके भीतर वह पड़ा हुआ है। इसी कारण 


... निगणियों ने अपने ईश्वरोन्मुख मार्ग की, श्रनलपत्ष नामी . काल्पनिक 

.. पत्ती के बच्चे की, अंडे से बाहर होने की क्रिया के साथ तुलनाकी है... 

.. जो पृथ्वी से स्पश होने के पहले ही समाप्त हो जाती है और वह फिर. 
... आकाश की ओर वहाँ तक उड़ जाता हैं जहाँ उसकी माँ ने वह अंडा... 
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दिखा था। उन्होंने उसे मछुली के उस तरने के समान कहा हैं जो नदी 
की धारा के विरुद्ध उसके मूल खोत की ओर बढ़ते समय दीख पढ़ता 
है अथवा उसे मकड़ी के अ्रपने उस केन्द्र की ओर फिर लौटने के सदहश _ 
बतलाया है जहाँ से उसने जाले का तामना आरम्भ किया था| उदाहरण- 
स्वरूप कबीर ने कहा ह--गुरु ने अगस की ओरोर से आती हुई धारा से 
परिचित करा दिया, उस धारा को उलट कर ओर उसके साथ स्वामी 
को सिल्राकर उसका स्मरण करो ।% यहाँ पर धारा से तात्पय |जए88888 
की उस धारा से है जिसके द्वारा स्वामी ने मनुष्य का रूप 
धारण किया है | 
.. इस प्रकार प्रत्येक भूमि की स्थिति में हमारी दशा अनेकरूपिणी 
हो सकती हु क्योंकि एक तो हमें उस भूमि का अनुभव होगा जिसमें हम 
चतमान सें स्थित हैं ओर साथ ही उन भूमियों का भी जो उससे परे की 
हैं। कारण यह है कि, अपनी वर्तमान स्थिति का अनुभव करते हुए भी 
हम अपनी ग्रथमावस्था से कभी अलग नहीं हो सकते । अपनी वतंमान _ 
स्थिति की विशेषताएं हमें सदा प्रभावित हो करती रहेंगी । अपने भोतर 
वासनाओं को प्रश्नय देते हुए भी हम अपने इेश्वरत्व का परित्याग नहीं 
कर खकते, जेंसा कि शिवदयाल, ने कहा है कि “मेरा राधास्वामों 
.._ मानसिक भूमि की अ्रवस्था में वासनाओं का अभिल्ााषी हो गया हैं |”? 
इस प्रकार हमारी :बाह्य दशा हमारी निम्नतर स्थिति, तथा आन्तरिक दशा 
. डच्च स्थिति हुआ करती है ओर हमारी स्थिति की नीची छोर स्थूल जगत्‌ 


गा । को तथा ऊची छोर आध्यात्मिक भूमि को सदा स्पश किये रहती है। 





. . & कबीर धारा भ्रगम की सतगुरु दई लखाय। 
.. उलटि ताहि सुमिरन करो, स्वामी संग मिलाय ॥ 
. ( सं० वा० सं०, पु० ७ 2) 
» मनके घाट हुए अनतकामी । असमेरे प्यारे राधास्वामी ॥ 
द ह सार वचन १, पृ० १२ | 
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पर दादू के शब्दों में “प्रत्येक शरीर में दो दिल्लों का निवास है जिनसें से एक 
खाक का बना है ओर दूसरा ज्योतिमय ह तथा जिस॑ प्रकार खाक वाला 
सदा अन्धा होता हे उच्ली प्रकार प्रकाशवाले सें सदा भगवान्‌ बसा 
तह 
८ सानवीय स्थिति, कोरो भौतिक भूमि से कुछ भूमियों की ऊँचाई पर 
है| हमसें से बहुत लोग अभी तक उसी भूमि पर हैं जिसे किंग्सलेंड ने 
सुविस्तृत भूमि कहा है ओर जिसे सर्व-साधारण मानसिक भूमि कहेंगे । 
इस भूमि पर हमारे चित्त की स्थिति हमारी सभी प्रकार की कमियों के 
समष्टि रूप में हुआ करती है जिसमें अधिक स्थूल भौतिक सीमाएँ नहीं 
पाई जातीं ओर हमारी आध्यात्मिकता भी बनी रहती है | इन सीमाश्रों 
के रहते हुए भी हम लोगों को अपनी उस शुद्ध प्रकृति अ्रथवा उपाधि 
रहित तत्व का मानों स्मरण बना रहता हे, जो हमारे जीव॑न-काल के 
अधिकांश भाग सें उपाधिथों द्वारा दबा रहता है क्‍योंकि सन का यह 
स्वभाव ही है कि वह हमारी स्थिति के दबी मांग के उच्चतर वा श्राध्यात्मिक 
अंश को सदा स्पश करता रहे । निगंणियों के अनुसार इसी स्मरण शक्ति 
न्पन्ि शब्द सुरति” हे।... 
यदि हमें अपने प्रस्यावतंन वा आभ्यंतरिक यात्रा सें सफल होना है तो 
ः हमें चांहिएं कि मन को उन उपाधियों से नितांत रहित कर दू॑ जिनकी 
इसने संष्टि कर डाली है। 


मन में; इस प्रकार, दोनों पक्षों की शक्ति गुप्त रूप से वर्तमान है। 
कबीर के शब्दों में “मन पर अधिकार न रख सकने के कारण ही हमारी 
_ हिए होती है। ओर उस पर विजय. आप्त कर लेने पर ही विजय होती 


कम मल 
>< देहीमाहें दोइ दिल, एक खाकी एक नर। 


खाको दिल सूभे नहीं, नरी मर हजूर ॥ 
.. सुं० बा० सं» पुृ० ६२। 


























बा] 














चतुर्थ अध्याय... शव 


| हैं। इसलिए, कबीर कहते हैं कि अपने प्रियतम की उपलब्धि श्रद्धान्वित 
| सन के द्वारा ही संभव है ॥”? 
: मनुष्य यदि प्रयत्नशील रहे तो वह अपने मन की सहायता से 
. आध्यात्मिक भूमियों तक ऊपर उठ सकता है, किंतु यदि सावधान 
न रहा तो इच्छा न रहते हुए भी उसका अधःपतन शीघ्र हो सकता है। 
भोतिक तत्वों का संसर्ग होने के कारण मन में जड़ता आ जाती हे ओर 
वह तब तक नीचे की ओर गिरता चला जाता है जब तक इसकी गति 
को रोककर उसकी दिशा बदलने की चेष्ट न की जाय | इसलिए उस 
“खाक:द्वारा निर्मित मन के लिए आवश्यक है कि वह' “ज्योति निर्मित 
मन को जाम्रत किये जाने के पहले ही मर कर नष्ट हो जाय ( बृत्ष बहुत 
ऊँचा है, उसके फल आकाश में लगे हुए हैं ओर उन्हें चुने हुए पक्षी ही 
खा सकते हैं; उनका रसास्वादन केवल वही कर॑ सकता है. जो जीता 
डी झतक हो जाय ।?+ इसी प्रकार मलूकदास भी कद्दते हैं--बहुत से 
दिखावटी पीर... जो पीरों के भेष में रहा करते हैं, किंतु सच्चा द्रवेश 
चही है जो भगवान्‌ के कोपस्वरूप इस मन को मार डाले |>४ मन को 
भगवान्‌ का कोप इसलिए कहा है कि यह मन ही हमें निकृष्ट भोतिकता 





हि ह22023 न के हारे हार है, मनके जीते जीत॥ |... 

+ परमांतम को पाइये, मन ही के परतीत ॥॥ 

2] ... : क० बा०,पृ० ६६, ६८५॥। 
न ऊंचा तरुवर. गगन फल, बिरला पंछी खाय। 

. इस फल को तो सो भरे, जीवत ही मरि जाय ॥ 

. “सं? बा० सं, १, पृ० ४ । 





>*६ बहुतक पीर कहावते, बहुत करत हैं भेस । 
यह मन कहर सुदास का, सार स्रो दुरवेस ॥। द 
बही पृ० ६६ । 








शि्एए हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 
. के गत॑ सें हमारा अधोमुख पतन करा देता है। आत्मा ने अपने ऊपर 
 उपाधियों का आवरण उनसे होकर वा उनके द्वारा कार्य करते के निमित्त 
चढ़ा रक्‍्खा है। अतएव इसे आत्मा की शक्ति के लिए साधना-स्वरूप 
.. होना चाहिए । किंतु जब इसे स्वतंत्र छोड़ दिया जाता है तो यह काम 
करना छोड़कर इन्द्रियों को अपनी ओर से उन्मुक्त कर देता है जो वास- 
नाओं-द्वारा उसको भी जाकर इस स्वर्गमयी भूमि को नरक रूप सें परिणत 
है न देता है । कबीर ने कहा हे--“मन पाँच कमन्द्रियों के वश में रहा 
' करता हे वे इसके वश में नहीं । जिधर देखता हूँ उधर ही दावानल जल 
रहा है और जहाँ कहीं भी भागना चाहता हूँ, वहीं श्राँच लगती हे ।??- 


देवी मन जिसका अधिकार खाक के मन पर नहीं रह जाता अपनी 
वतंमान गति से असन्‍्तुष्ट होकर अपने स्वभाव के श्रनुकूल वस्तुओं की 
चाह में सदा रहा करता हे, किंतु खाक का बना मन अपने स्वभाव के 
प्रतिकूल बनी वस्तुओं से ही अंसन्‍्तोष को दूर करने में प्रयुक्त रहता है 
इसलिए सनन्‍्तोष हो भी तो केसे ? इसी बात से उद्धिग्गन होकर 
कबीर ने अभिशाप के रूप में कहा हे---/इस मधथुरानगरी (अर्थात्‌ 
शरीर ) पर बच्भपात हो जाय जहाँ से कृष्ण ( आत्मा ) को निर्वासित 
वा असन्‍न्तुष्ट होकर जाना पड़ता है |”+ यद्यपि इस प्यास के बुमाने के 
... साधन हमारे भीतर विद्यमान हैं तो भी आश्चय हे कि हम उसका 
.. उपयोग पूण रूप से नहीं कर पाते; जंसा कि तुलसी साहब ने कहद्दा 
है--“पानी में रहती हुई भी मछुज्ी मर रही है, इस बात को केवल 


!#/गयाा+साक +#94%सपमानाक कम कम ग॑ पा 












मन पाँचों के बसि परा, मन के बस नहि पाँच । 
जित देखें तित दो लगी, जित भाग तित झाँच ॥ ६६२ ॥। 
गा 0 क० की बानी पुृ० ६७ । 
बजर परो इहि मथरा नगरी, कानन्‍्ह पियासा रे।। ७६ ।। 
कृ० भ्र०, १० ११५२। 





चतुर्थ अध्याय... श्प्क 


कुछ चुने हुए तत्लीन संत ही जानते हैं ।” >प्यास वा असन्तोष तभी _ 
जा सकता है जब मन हमारे वश/ में पूर्ण रूप से आ जाय, जब 
इन्द्रिय जन्य«जीवन की दृष्टि से सार दिया जाय और आध्यात्मिक जीवन 





की इष्टि से भल्ली भाँति जागरूक रहे तभी स्वयं भगवान आकर हृदय ... 


को अपना निवास-स्थात्त बना लेते हैं | दादू का कहना है कि, “जब सन 
भौतिक तत्व की दृष्टि से झुतक बन जाता है और इन्द्रियाँ शक्तिहीन हो 
जाती हैं; तभी हमारा मन शरीर के सारे गुणों से रहित होकर निरंजन 
में लग जाता हे ।?)८ कबीर: ने भी अपने स्वाभाविक ढंग से कहा है कि 
जब मन मर जाता है ओर शरीर शक्तिहीन हो जाता है तो मैं जहाँ-जहाँ 
जाता हूँ वहीं हरि “कबीर-कबीर” पुकारते पीछे लगे फिरते हैं ।</ 

अतएच यह बहुत आवश्यक है कि मन की प्रवृत्तियों को वहिमख से 
अंतमंख करा दिया जाय। सभी अकार की वाह्मपूजाएं जिनके द्वारा वहि- 
मंख वृत्तियों को सहायता व उत्तेजना मिल सकती है इसी कारण बन्द 
ही नहीं, वरन्‌ पूणतः तिरस्कृत की जानी चाहिएं। जब उस धर्म के 
द्वारा, जिसका मुख्य प्रयोजन मनोनिहित विषयों पर विजय प्राप्त करना 
है, मन पर ओर भी बन्धन होने लगे तो हम उसकी मुक्ति की आशा 
. क्‍या कर सकते हैं ? मुति की गणना तो उस सूची सें की गई हे जो निकृष्ट 





> पाती-सें मीन पियसी-+ जानत-कोई-सत. बिलासी ॥. 
. शब्दावली २, पृ० १६८ ॥। 
>* जब मन मृतक हे रह इन्द्री बल भागा। 
काया के सतगुरु तज, नीर॑जन लागा ॥ १२८।॥ 
बाती १ म, प० ११४ | 
&/ कबीर मत मिरतक भया, दुरबल भया सरीर। 
पाछे लागे हरि फिरें, कहूँ कबीर कबीर ॥। 
स० बा० स०, भा० ६, प० ढंथ 








. शृबछ .. हिंदी काव्य में निगुण संप्रदाय 


. पदाथ है ओर उसके अनन्तर ही पेगंबरों व अबतारों के नाम आते हैं। 
जो धार्मिक संप्रदाय बाह्य. विधानों कौ महत्व दिया करते हैं. उन्हें भी 
..._निगंण पंथ ने नहीं छोदा हे । संन्यातियों की इस अथा को 'लक्ष्य कर कि 
- थे बालों को मुद्दा लिया करते हैं, कबीर ने कहा है कि “यदि बाल मुडाने 
से ही भगवान्‌ की ग्राप्ति हो तो सभी मुड़ाकर उसे पा सकते हैं, किन्तु 
भेड़ बार-बार सुड्ाई जाने पर भी स्वग तक नहीं पहुँच पातीं | बालों ने 
अपराध ही क्या किया है, जो उन्हें बार-बार मुड्गाते हैं, उस मन को ही 
.. क्यों नहीं, मंड़ते जो विकारों ने भरा हुआ है ।& इसी अकार धरनी भी 
.. कहते हैं-...“जबतक मन वास्तविकता को भत्नी भाँति अहण नहीं कर 
लेता तब तक कुमति का ढ्वार टूट नहीं सकता और न तुम्हें सुक्त करने के 
लिए सगवस्कृपा का प्रयोग ही हो सकेगा । तबतक तुम व्रतपालन अथवा 
तीथयात्रा के भ्रम सें पड़. कर अपने को क्‍यों भटकाते फिर रहे हो १ तुम 
झपने मन को पूजाग्ृह, मूर्ति एवं मस्जिद में लगाकर धोखे में डाल रहे 
हो । केवल दान देने, अतिदिन .पुराणादि सुनने से ही तुम्हें भचसागर 
पार करने में सहायता नहीं मिल्न सकती । घरनी कहते हैं कि नावरूपी - 
वास्तविक ज्ञान का मन में प्रवेश करना ही केवल तुम्हें. पार लगायेगा॥ 
यदि तुम भक्ति के साथ उसका आश्रय अहण करोगे” ।+ दादू के शब्दों 

















& मड़ मे डाए हरि मिलें, सब कोई लेइ म डाय । 
बार-बार के म्‌ ड़ते भड़ न बकंठ जाय ॥| ३६१ |। 
केसन कहा बिगाड़िया, जो म डे सो बार | 
मन को क्यों नहिं मड़िये, जा में भरे बिकार ॥ ३६२॥। 
क्‌ृ० की बानी, प० ३६ । 


न जोलों मन तन नहिं पकर। क्‍ द 
तौलों कुमति बिकार न टूटे, दया नहीं उघर।॥ 
काहे को तीरथ बरत भटकि धरे भ्रम थकि थकि थहरे । 








चतुथ अध्याय... श्पश ः 
में “अन्दर चा मंसजिद सें जाने की कोई भी आवश्यकता नहीं, क्योंकि 
चास्तविक मन्दिर ओर मसजिद अपने ह्द्य के ही भीत्तर हैं जहाँ भगवान्‌ 
की सेवा या सिजदा किया ज! सकता ह” |)८ इसी प्रकार मन भोतिक 
._मजृत्तियों से रहित होकर आध्यात्मिक जीवन में प्रवेश करने योग्य बनेगा । 


“तात्पर्य यह कि जिस प्रकार आत्मा ने देश-काल एवं कार्य-कारण के 





नियमों की मर्यादा अपने ऊपर डालकर अपने को माया सें फँसा रक्‍्खा 
है उसी विपरीत ढंग से उसे ऋमशः मुक्त कर अपने मूलरूप में लोटा 
लाना होगा। दादू ने भी कहा है कि “सुरति को परिवर्तित कर उसे 
आत्मा के साथ मित्रा दो ।!!-+- द 
.. अपने से ऊंची अवस्था में भी हमें सुरति की सहायता अ्रपेक्षित 
हैं । वहाँ भी हमें चाहिए कि इसे पकड़े रहें, क्योंकि वहाँ भी मर्यादाएँ, 
जो सापेज्षरूप से क्रम ही क्‍यों न हों, अवश्य वर्तमान हैं. ओर उन्हें भी 
डसी प्रकार पार करना पड़ेगा जिस अकार यहाँ नोचे की भीर हमें स्थूल 
परिस्थितियों को पार करना पड़ता है। श्रत्येक भूमि की श्रवस्था में हमें 
दुहरी स्थिति का अनुभव होता ह. और यदि हम सुरति को भूल जायेंगे 
जो वास्तव में इेश्वरोय स्थिति का बोधक है, तो हमारा ऊपर का उठना 
अवश्य बंद हो ज्ञायगा । और सम्भव है कि हम नीची भूमियों तक गिर 


_ मंडप महजित मुर॒ति सुरति करि प्ोखहि ध्यान धर ॥। 
दात विधान पुरान सुने नित्त तो नहि काज सर । 


घरनी भव जल तत्त नावरी चढ़ि चढ्ि भवत तर | 
बानी, पृु० २३। 


; यहु मसीत यृहु देहरा, सतगुरु दिया दिखाई ॥ 

भीतर सेवा बंदगी, बाहर काहे जाइ ॥ ५४ ॥| 

न सुरति अपूठी फेरि करि, झ्रातस साहे आाखि ॥ 
सं० बा० सं*, भा० है, पृ० 5 











श्च्द्‌ हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 


भी जायें । इस अकार जब तक धीरे-धीरे ऊपर उठते हुए हमें उस स्थिति 
की अनुभूति न होने लगे जहाँ पर सुरति केवल स्छति के रूप में ही न 
रहकर उस भगवत्तत्व की पूर्णता में विल्लीन हो जाती है," तबतक सुरति ; 
की उपेक्षा उचित नहीं कही जा सकती। सुरति के अभ्यास श्रोर 
अनुशीलन में ही हमारा वास्तविक कल्याण है। 

.. इन्द्रिय परक जीवन से मुक्ति पाने की आवश्यकता आध्यात्मिक है 
जीवन वा प्रत्यावत्तन की मात्रा को हमारे लिए क्रबीर के अनुसार इतना 
# कटठिन-बनाती है जितना सूली के ऊपर नटविद्या का 
के / मध्यममसारंं अ्रभ्यास करना है क्योंकि उसमें यदि खिलाड़ी पृथ्वी पर 
क्‍ . गिर पड़े तो, उसे दशकों द्वारा नष्ट कर दिया जाना तक “ 
सम्भव हो सकता है ।% क्योंकि साधक यदि आदर्श शुद्ध जीवन व्यतीत न रा 
कर पावे तो, उसे निश्चय ही अपनी उन संसारी काल्पनिक वासनाश्रों का 4 
शिकार होंनां पड़ेगा जो उस पर अचानक टूट पड़ने की ताक में रहा. 
करती हैं. ओर, यदि ऐसा हो जावे तो, आध्यात्मिक जीवन का नाश... 
श्रवश्यम्भावी है। | - ०-१ ४ 
०“ अनेक सम्प्रदायों ने उक्त स्थिति से बचने के लिए बढ़े विषम साधनों 

की व्यवस्था की. है'। इन्द्रिय परक जीवन से अपने मन को दूर करने 

के लिए तप के अभ्यास और सांसारिक प्रलोभनों से विश्त 
होकर आंभ्रमों वा वनों में गसन का आश्रय लिया जाता है। 
मध्ययुगीन इसाईं संतों के लिए कहा जाता हे कि वे अपने शरीर को 

बड़ी निदुयता के साथ पीड़ित करते थे। हिन्दू लोग तो ऐसी झत्यु 

तक का आवाहन करते थे जो आरों. द्वारा शरीर के दो टुकड़ों में 

चीरने के कारण होती हो और वह स्थान जहाँ पर यह' कार्य फ़ीस 
































# कबीर कठिनाई खरी, सुमिरतां हरिनाम । 


सूली ऊपर नटकलां; गिरनो नाई ठाम॥॥_ 
७... कन्ग्रं० ०७, २६ 
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. चतुर्थ अध्याय . . ए्पड 


लेकर किया जाता था आज भी काशी में दिखक्ञाया जाता है। 
सनुष्य को चिष्ठा, खाने. तथा डसके मूत्र. का पान कर जाने की क्रिया 
एवं पात्र की जगह सनुष्य की खोपड़ी में भोजन करने की प्रथा जो अ्धोर- 


. पंथियों सें प्रचलित हे, वह भी इन्द्रियों का दुमन करने के लिए ही चली 


थी। हाँ, ऐसा कठोर शासन उन पर इसलिए किया जाता था किचे 
अपने पूण्ण अधिकार सें झा जाये ओर घरित से घशित वस्तु सी उन 





». इसके विपरीत ऐसे सम्प्रदायों की भी कमी नहीं, जो इससे नितांत पे 
अतिकूल मार्ग का अवलम्बन करते हैं ओर इन्द्रियपरक जीवनयापन के... 


लिए पूण स्वतंत्रता की व्यवस्था देते हैं क्‍योंकि उनके मंतब्यानुसार कभी 
न कभी वह भी समय आरा सकता हे जब हम कह उठें कि “अब पूर्ण 
सेप्ति हो गई, अधिक नहीं ।” इस अकार के संग्रदायों का उद्देश्य उनके 


प्रति,अतिरेक-द्वारा ही अरुचि उत्पन्न करना होता है । इन संग्रदायों में कुछ 


तांत्रिक मत भी हैं जो अपने अस्तित्व के लिए आज कुछ अन्य बहाने भी 
निकालने लगे हैं | 


«»“ परन्तु सत्य का. अनुभव अति मात्राओं सें कभी नहीं हुआ. करता 
और उक्त दोनों में से कोई एक भी.-अतिरेकता हमें सत्य तक पहुचाने सें 

. सहायक नहीं हो सकती | दूसरो अति माज्ना की असत्यता तो रुवर्य॑ 
सिद्ध है और यह हास्यास्पद भी है। इससे तो “'बृद्धू। वेश्या तपरिविनी” 
अर्थात्‌ बूढ़ी वेश्या का तपर्विनी बन जानेबाली संस्कृत कहावत का स्मरण 
'हो आता है । ऐन्द्रिक जीवन में कोई भी अतिपूर्ति का अनुभव नहीं कर 
सकता जब तक इन्द्रियाँ निरथंक. नहीं हो जातीं और, इन्द्रियपरक जीवन 
.के यापन करने का उस समय महत्व ही क्‍या रह' गया - जब अपनी इच्छा 


के अनुसार हम उसका उपभोग नहीं कर सकते और न इस प्रकार अपने 


आध्यात्मिक जीवन में उसका कोई उपयोग ही सिद्ध होतः है । कोई भी 
.. «नहीं चाहेगा कि में अपनी आध्यात्मिक दुशा को.अशक्त वा जीख॑-शीर 































श्ट्प. हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


रूप में परिणत कर दूँ । दोंष इन्द्रियों में ही नहीं बल्कि उस मन के सीतर 
है जो सारी वासमाओं की उत्पत्ति का भूल स्थान है ओर जो इन्द्रियों 
को दुष्कर्म करने के लिए सदा ग्रेरिंत किया करता है । 
. “ पहली अति मात्रा भी, जो यद्यपि बहुत अपनायी जाती हे, संत्य से 
कहीं दूर है । यह भुख्य संमस्या का हल उसकी ओर से आँख बचा कर 
करना चाहती है, अलोभनों से भाग कर हीं उनसे अछता रहना 
चाहती है ओर वासनाओं के उत्पादक मंन का केवल अनुसरण 
मात्र करनेवाली इंन्द्रियों को अशक्त बनाकर ही इंन्द्रियेपरंक जीवन से 
सुक्त होना चाहती है। किन्तु ये मांग स्वथा निष्फल हैं। वनों में भाग 
निकलना या आश्रमों का ग्राश्रय अंहरण करता धोखा देना है । कोई भी 
.... बिल्ली किसी तोले को केवल इसीलिए मारने से नहीं रुक सकती कि 
. तीते ने आंगासी संकट की ओर से अपनी आँखें मूँद्‌ ली हें | जथ किसी 
को किसी वस्तु के सम्मुंख आने का ही अवसर नहीं आया तो उसका 
उस पर विजय लाभ कर लेना केसे कहां जा सकता है, सम्भव हैं कि वह 
उनके द्वारा अधिक सुगमता के साथ अभिभूत हो जाय यदि उनके समक्ष 
.. आने का कभी अवसर आ जावे | अल्लोभनों-द्वारा किसी के अस्पृष्ट रह 
. ज्ञानें तथा स्थूल इन्दियों की सीमा के बाहर जाने की सुझुय पहिचान 
तभी हो सकती है जब हम इर्न अलोभनों के बीच रहँते हुए भी इनसे 
अछ ते रह जायें । 
द ही /  अ्रतिमात्राश्रों की संग-भरीचिका के पीछे दोढ लगानेवाले लोगों के 
7 अति सवश्रथम महात्मा गौतसंबुझ ने बतलायथा था कि सत्य का पॉना 
.  अनके द्वारा नहीं, बक्कि मध्य मीर्ग-द्वारा ही सस्मेंव है । उन्होंने कहा था 


...._ इसलिए उन्होंने दोनों अति मौजाओं को _परि 





रित्यागें करने की संज्ञाह दी 





; _ कि वीणा के तारों को यदि अधिक कस दिया जाय तो वे टूंट जायेंगे ओर 
... थदि उन्हें ढीला.रक्खा जाय तो उनसे कोई स्वर नहीं निकल्त सकता । 


.... थी | अत्यधिक खिंचाव अधवा अधिक दीलापन ने रहने पर ही वह. 









4322000/0000॥॥ 








चतुर्थ अध्याय... १८६ 


अब्भ्य स्थिति आ सकती है जिससे बीणा के तारों द्वारा संगीत का स्वर॒.. 

, संवादन निकल सके और यही दशा हमारे विपंची रूपी इस शरीर. 
की भी हं, यदि इस मंत्र ढ्वाराः आध्यात्मिक स्वरक्‍य को जाग्मत करना है 
तो न तो इसे उपवासों वा क्लेशों द्वारा नष्ट कर देना आवश्यक है और 

न कुत्सित इन्द्रिय-जन्य विषय-भोगों का साधन होने देना है। इस बात 
निगणियों का गीतसबुछ के साथ पूरा मतेक्य है। दाद कहते 2 
“हमारा उच्च विचार तो इस प्रकार का है कि हम सांसारिक बातों को 
ने अहंण करें ओर न परित्याग कर दे, हंस लोग मध्यसार्ग पकड़ कर हो 

धैमुक्ति के द्वार तक पहुँचना चांहते हैं |” : 

यह मध्य वा बीच का सांग, जिसे हम जानेते हैं कि निगण संग्रदाय- 
चालों ने बोद्ध घर्म के सिद्धांतों से लिया था, स्वभावंत; बच्च के साथ 
युद्ध करने के समान है। यह साग इतना मानकर चलता है कि जगत्‌ 
का सांपेक्य दृष्टि से अस्तित्व अवश्य है और उसके विरुद्ध हमें कार्य 
करना है । जगत्‌ के स्वमिल रूप के कारण किसी को घोखा न होना 
चाहिए कि इसके विरुद्ध हमें तयार नहीं रहना हेँ। स्व सी जब 
तक वर्तमान रहता है, किसी न किसी दृष्टि से सच्चा हीं कहेलायेगा । 
सापेत्िंक संत्यतां का अ्भांच हमारे ऊपर॑ तब तक वतंमान रहता है जब 
तक हम अंतिम सत्य को साक्ञात्‌ नहीं करते । हाँ, जब अंत तक लड़कर 
हम लोग जगत्‌ संबंधी सचाई की सापेत्षता सिद्धू कर लेते हैं ओर इस 
प्रकार शारचंत्‌ सत्य को उपलब्ध भी कर लेते हैं तो डस समय जगत्‌ 

को कोई मूंल्ये ही नहीं रंह जाता । किंतु तेंबे तक इंमारों युद्ध चलता 

ही रहेंगो। पंजायन धृत्तिचालों को केबीर॑ ने नीचें लिखें शब्दों द्ारा . 
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है ना हम छाड़ें ना ग्रह, ऐसा ज्ञान विचार । 
मद्धि भाव सेवे सदा, दादू मु्कंत्ति दुवार।। 


बानी भा० १, १० १७० 











१६०... हिन्दों काव्य में निगुण संप्रदाय 


_ फटकारा है--“तुम एक क्षण के लिए भी जगत के समज्ष न ओीकर 

 असत्य के बंधन का ही निर्माण कर रहे हो; तुम्हारी बाते धोखे से भरी 
हैं ओर चासनाओं से लदी हैं, जब तक तुम उन्हें सिर पर लिये हो 
तब तक हल्के किस प्रकार हो सकते हो । अपने भीतर सरय, अनासक्ति 
'ओर प्रेम के भाव सदा जाम्रत रक्खो |& 


गै 


पलायन दृत्तिवालों का मार्ग कायरों का मार्ग हे ओर भगवान्‌ के 
माग का अनुसरण करनेवालों के लिए नितांत अनुचित हैं। इस 
मार्गवालों को जगत्‌ के आमने-सामने रहकर उसे निरपेज्ञ भाव से देखना 
श्रौर उससे लड़ते हुए मुक्ति की ओर आगे बढ़ना है । उसके भीतर का 
तहंह बाहर युद्ध करनेवाले शूरचीर की लड़ाई से कहीं अधिक 
भयानक होता है। इस शरीर के भीतरी युद्षेत्र में काम, क्रोध, मद 
एवं ज्ञोम के साथ निरंतर यद्ध चल रहा है, वह यद्ध सत्य, संतोष व 
पवित्रता के राज्य में हो रहा है ओर जिस तलवार की मंकार सबसे 
अधिक सुन पड़ती हे वह भगवन्नाम की हे | सत्य की खोज करने चाली 
यह लड़ाई बहुत कड़ी ओर थका देने वाल्ली है क्योंकि सत्य के खोजी का 
प्रण किसी शूर-वीर वा सती के श्रण से दृढ़ हुआ करता हं। शूर-चीर केवल 
कुछ ही कणों के लिए यद्ध करता हे, ओर सती का यद्ध झूत्यु के साथ 
समाप्त होता हे, किंतु सत्यान्वेषी की लड़ाई रात-दिन तब तक चलती 
. रहती ह ओर बंद नहीं होती जब तक उसका जीवन वर्तमान हे |» 


.. निगंणी का काम वास्तव में, एंक शुर-वीर का काम है। चरनदास 
के शब्दों में उसे यहाँ संसार में उसी प्रकार रहना है. जिस अ्रकार कमल 
कीचड़ व पानी में उत्पन्न होकर भी उससे लिप्त नहीं होता बल्कि 
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$ टगोर: हंड,ड सांग्स आव कबीर, ६१ ॥। 
>टेंगोर: हंडे ड सांग्स, ३७ । 





हे ७३७ 


 अछु ता रह जाता है ।& उसे वर्ड सवर्थ के उस बुद्धिमान वर्ग में गिनना 
चाहिए जो ऊचे उड़ते हुए भी कभी इधर-उधर नहीं भटकते ओर अपने 
धर एंवं स्वर्ग! इन दोनों के अ्रति समान रूप से सच्चे होते हैं। एक. 
अकार से सभी निगंणी “संतों ने गाहस्थ्य जीवन ही व्यतीत किया । 
नानक ने स्पष्ट शब्दों सें कहा ह, “सतगुरु की इस बात सें बड़ी महत्तः 


के. पाक 


ह कि मैंने बाल-बच्चों सें रहते हुए भी मोक्ष पा लिया ।??+ 


.. जिसके विचार में संसार ओर उसके अलोगनों के विरुद् चेराग्य 
/ वा अनासक्ति से' अभिप्राय बाहरी जीवन के कतिपय विधानों जेसे, गेरुए 
५ यखत्र का पहनना, मठों में रहना, आदि से ही है वे इस बात पर हँस 
दंगे । परंतु वास्तव सें, अनासक्ति का तात्पयं बाहरी रहन-सहन नहीं 
बल्कि अपने मन की एक प्रवृति विशेष है । यह एक आस्यंतरिक दुशा ह 
जिससें इस प्रकार के.विहित वराग्य. से भी अनासक्ति रहा करती हे । 
विहित वरागी को भी संसार से उतनी ही निश्चित आसक्ति हो सकती £ 
जितनी एंक ग्ृहस्थ को होगो ओर एक गृहस्थ भी उतना ही अनासक्त 
रह सकता ह ।-- वास्तव सें वही यथाथ रूप से अनासक्त कहला 
हा सकता है जो आसक्तियों के बीच रहता हुआ भी अपनी अनासक्ति कायम 
जज रख सके । 
#& जग माहीं ऐसे रहौ, ज्यौं श्रम्बुज सर माहि। 
रहे नीर के आसरे, प॑ जल छुवत नाहि ॥ 
स० बा० स० भा० ९, पृ० ई४ ८ 
न सतिगृरु की अ्सी बड़ाई, पुत्र कलत्र बिचे गति पाई। 
. “-- ग्रन्थ साहब पृ० ३५७ 
- गावराही में रोवणा, रोवण ही में राग । 
एक वरागी ग्रह में, इक ग्रही में बराग ॥ 
क० प्रं०, ० ५६ 
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श्र हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


बाबालाज ने इसकी पुष्टि में मौलाना हुरूमी को उद्छ॒त किया है। 


सार क्या है ? वद्चय, घन, ख्री ओर बच्चे नहीं, किंतु परमात्मा का विस्मरण 


ही संसार है ।# ये हमको बंधन में नहीं डालते बल्कि इनके प्रति हमारी 


अब्ृति ही ऐसा करती हैं. । यदि हम अपने हृदय को हैश्वर में लगाये रहें 
और इनके अति शुद्ध मनोवृत्ति रख सके तो ये हमारे श्राध्यात्मिक विकास 
में बाधा नहीं पहुँचा सकेंगे । जैसा दाद ने कहा हु, अपने शरीर को' 
संसार में रखते हुए भी अपने मन क्रो राम में लगा दो, कष्ठ, विपत्ति 
अथवा रूत्यु की ज्वाला कोई भी तुम्हें स्पर्श नहीं कर सकेंगे | 


परतु यद्यपि नि्गुंणों अपने परिवार का त्याग करने को बाध्य नहों 
तो भी उसे पारिवारिक जीवन का.डपभोग नहीं करना चाहिए। वह 


अपने पुत्र-कल्त्र के साथ रहे । उसे शभ्रधिक संतति की वृद्धि करता इृष्ट 


नहीं हैं। यदि चह ऐसा करता है तो वह अनासक्त नहीं और न बह' 
वीयरज्ा के महत्व को ही सममता हे जिसके लिए मिर्गण संप्रदाय ने 
इतना जोर दिया है । प्रलोभनों के बीच रहते हए उनसे श्रभिभूत न 
होना निस्संदेह एक कठिन काम है। संसारी माया के आकर्षण सिन्न- 
भज्ञ और दुर्निवार्य हुआ करते हैं । हमारे कानों में चह सदा कहा करती 
हैं, जरा इधर देखो, जितना सोना चाहो ले लो, सुन्द्री स्त्री ले लो, सभी 
विद्याओं में निषुण पुत्र ले लो, और यदि इच्छा हो तो, सारी प्रथ्वी का 


रे राज्य अथवा अ्रष्टसिद्धियाँ भी के लो, तुम्हारे लिए नवो निधियाँ भी 
_अस्तुत हैं। मैं इन्हें तुम्हें बिना माँगे ही दे देती हैं। ये मनुष्यों य 


देवताओं के लिए भी दुल्लेभ हैं और इनके लिए प्रार्थना करने पर ज्रेज्नोक्य 
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. # विल्सन हिन्दू रिलीजस सेंक्ट्स, पृ० ३५०। 
» देह रहे संसार में, जीव राम के पास ॥ 
.. दाद कुछ व्यापै नहीं, काल भाल दुख त्रास ॥ 

. सं० बा० सं० भा० १, ६३। 





चतुर्थ अध्याय... के 


के रन्‍्ला लोग भी नहीं पा सकते [”& ऐसे प्रत्ोभनों के बीच निवास 
करते हुए भी इनसे अछू ता रह जाना अलोकिक शक्ति-द्वारा ही संभव हो . 
सकता हैं | किंतु वह शक्ति निरबंह मानव को कहाँ से उपलब्ध हो. 
सकती है १ क्‍ 
ः निगंणी तुरंत उत्तर देगा; राम की भक्ति ओर उनकी शरः सें संभव 
हैं? | पहले यह कास इतना कठिन जान पड़ता है मानों नितांत असभव 
सा है | कितु ऐसी बात नहीं हु, जब निरंतर अभ्यास करते-करते हमारी 
सम्ति अथवा आदिम आध्यात्मिक पिपासा संयोग के लिए तीव्र अभिलाषा 
में परिणत हो जाती हैं, तब यह भीतरी युद्ध आसानी से जीत लिया जाता 
है, क्‍योंकि सारी चेतन शक्ति प्रमपात्र की ओर ही केन्द्धित हो जाती है 
ओर इन्द्रियाँ आपसे आप आज्ञापालन सें निरत होने लगती हैं ३८ 
इसलिए निर्गंणों अपने हृदय को अभिलाधा की अग्नि द्वारा अज्ज्वलित 
कर देने का प्रयत्न करता हैँ । राधास्वामी संग्रदाय की प्राथना-मण्डलियों 
सें जिसमें प्रत्येक उपस्थित व्यक्ति अभिल्लाषा की उत्कट दशा में लीन रहता 
है, एक विचित्र दृश्य दिखलायी पड़ता है जिससे कोई दर्शक बिना 
प्रभावित हुए नहीं रह सकता ।.कबीर के निराले शब्दों में यह चही तीज 


किन अनडननधिनििभनननान,.. "आनाणीणणज- करन रकननमकनननमतेीे नीलपना नमन बनना “ता पता िनियनियाननलनननननननंमनभ भा न 


$# नेक निहारि हो माय बीनती करें | 

दीन वचन बोले कर जोरे फुनि-फुर्नि पाईं परे ॥- 
_कनक लेहु जंता मन भाव, कामिनि छेहु मन हरनी । _ 
पुत्र छेहु विद्या अधिकारी, राज लेह सब घरनी ॥। 
प्रठ सिधि लेहु तुम हरि के जना, नवे निधि तुम्ह श्रार्ग । 
सुर नर सकल भृवन के भूपत्ति तेक लहें न मागें॥ 

स० बा० सं०, पद २६९, पृ० १८० । 
> विरह जगाव॑ दरद को, दरद जगावे जीव | 


जीव जगावे॑ सुरत्ति को, पंच पुकारें पीच ॥ 
. वही, पृ० 5२, दादू। 
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१६४ . हिन्दी काव्य में निगुश सप्रदाय 


उत्कंठा हे जो साधक को परबह्म के तेज तक पहुँचाकर उसे उससें' लीन 
कर देने का आश्वासन देती है ओर जिसके कारण प्रत्येक रहस्यवादी 
. मत, बलपूरवक इन्द्रियों का दमन करना आवश्यक सममने वाले सम्रदायों 
. से कहीं श्रेष्ठ समझा जाता है | घोर नियंत्रणों से अतिक्रिया-स्वरूप 
घोर उपद्ववों का उठ खड़ा होना भी संभव है। उनके द्वारा कुछ समय तक 
. इंद्वियों की भोगने की शक्ति भले ही कम हो जाय, उनसे उन वासनाओं 
. का अंत नहीं हो सकता जो इन्द्रियों को सदा भोगने के लिए प्रेरित 
करती रहती हैं | किसी भी आध्यात्मिक साधना की पूर्णता के लिए 
आवश्यक हे कि वह बाह्य लक्षणों के निवारण की चेष्टा करने की जगह 
उनके मूल रोगों की जड़ को ही दूर करने की चेष्टा करें| कबीर का 
कहना है कि “जड़ में पानी दो, सारी शाखाएँ ही पियेंगी ।१७ और 
इसी परिपूण भक्ति-प्रणाली के आधार पर उनका दावा उसके फल स्वरूप 
पम्प को आघ करने का हे ।+- 
रॉ मत आत्मपीडन को... नहीं पसंद करता। शरीर को कट 
हुचाना भक्तिमाग सें एक स्पष्ट रुकावट है ओर इसी कारण, पाप समझा 
_ जाता है। शरीर को अपने उद्देश्य की पूर्ति का साधन समझ उसे 
: सुरक्षित रखना नितांत आवश्यक है ।-- एक भूखा मनुष्य पूरी सेवा नहीं 
कर सकता । जिस प्रकार कबीर कहते हैं उसी प्रकार नानक का भी कहना 
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९9 भूखे भगति न कीज, अपनी माला लीज । 
द ग्रथ, पृ० ३५३ । 
+ सींचो मूल पिवें सब डारी । द 
. सा० वा० स०, पृ० १२५, ११५ । 
कबीर भये हैं केतकी, भँवर भये सब दास । 
जहू जह भक्ति कबीर की, तह तहूँ राम निवास |। 
““क? भ्र०, पृू० ५३, ६१। 








चतुर्थे अध्याय... .. श्ध्छ 


है किब्जो भोजन नहीं करता और न उसका स्वाद जानता ह, वह निब द्वि- 
रे दि तयन के कारण महान कष्ट भोगता ह। जो वस्त्र नहीं पहनता 
अथवा, मौन बते के कारण, आंतरिक वेदुना सहकर अपने को नष्ट करता 
हं वह गुरु-चिहोत होकर सोया हुआ है । उसका जागरण किस अकार 
होगा १७ हमें मानव-शरीर से पूर्ण लाभ उठाना चाहिए। कदाचित्‌ हमें 
चह फिर न मिल सके इस कारण उसे जीण-शीणं न कर देना चाहिए | 
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९ कस भाँति रखना आवश्यक है । जसा कि मनोविश्लेषण के सिद्धांत- 
द ् चालों का कहना है, वास्तविक निग्नढ् के निमित्त इनके मूलभूत निकृत 
. #- मानव स्वभाव को शुद्धतर मार्गों से ले जाकर भगवान्‌ की. ओर मोड़ 
देना अधिक अ्रयस्कर होगा | जो धर्म मनुष्य के इस निकृत स्वभाव का 
विचार नहीं करता वह सावंभोम धर्म की श्रेणी तक पहुँचने योग्य नहीं 
है । उसके सदस्यों की संख्या अ्रधिक हो सकती है, किंतु उसके सच्चे 
“अनुयायी कम ही होंगे | 
निगणपंथ इस बात को नहीं भूलता । इसके मूल-ख्रोत एवं श्रेरणा 
दोनों का स्थान हृदय हं । लन्गणी का भगवत्पेम शुष्क सिद्धांत नहीं, 
अपितु स्थ(यी अवबृत्ति हू । कोई भी सिद्धांत का सच्चा अनुसरण नहीं कर 
सकता जब तक उसका पूण अनुराग उसके साथ नहीं ह।. भगवान्‌ से 
वह उसी तीत्रता के साथ शेम करता है जिससे खत्री श्रपने पति को, उसी _ 
_ निश्छुल भाव से चाहता है जिससे एक बच्चा अपने माता-पिता को 
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9 अज्ञन न खाइआ, साद मंवाइग्रा 
. बहु दुख पाइग्रा दूजा भाइगश्रा । 
वेसत्र ने पहिरे, निस दिन कहिरे, * 


मौन विगूता, वर्य जाने गुरु बिन सूता । 
ग्रथ०, १० २५३१ 

















१६६ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


तथा उसी भक्ति के साथ सेवा करता है जसे एक सच्चा सेवक अपने 
स्वामी की । उसके इस प्रेम में अत्माभिमान तथा आत्मप्रतिपादन को कोई 
: स्थान नहीं। एक सच्ची ओर कतंव्य परायणा खी की भाँति उसे अपने स्वामी 
की दया में अटूर विश्वास हैं। जिसे श्रकथनीय विपत्तियों तक दूर नहीं 
. क्र सकतीं । उसके अनुसार संसार के प्रपंचों में डसका फंस जाना उसी 
के करई्सो का फल है। भगवान्‌ अपनी क्ृपा-द्वारा सभी योग्य सेवकों को 
गले लगाने के ल्लिए उत्सुक हैं | किंतु हंमें अपनी भक्ति के लिए हमें अपनी भक्ति के लिए कोई 


बदला न चाहना होगा । जब तक स्वर्ग की अ्भिजाषा बनी हुई हे तब 
. तक किसी को भी हरि चरणों की शरण प्राप्य नहीं ।& जो कोई आशा को 
निराशा सें परिणत कर देता हे उसे नानक के अनुसार भगवान्‌ की प्राप्ति 
हो जाती है।+ वास्तव में योग्य बनो, इच्छुक न बनो” ही निर्गंशी का 
नियम है। निर्गंणी इंसी अविचल व एकांतिक प्रेम से अपने स्वामी को 
अपनी ओर आक्ृष्ट कर लेता ह. और उसको क्ृपा-द्वारा सत्य का प्रत्यक्षी- 
करण करा लेता हे जिसके परिणाम स्वरूप भगवत्पाप्ति हो जाती है । 

( मोत्-प्राप्ति का मुख्य साधन वह ईश्वरीय स्मृति वा सुरति' हे जिसके 
साथ कोई व्यक्ति जन्म लिया करता हुं) (बच्चे में वद सबसे अधिक निर्मल 
संममी जाती कक ओर अंग्रेज दाशनिक कवि घड़ सवध 

३, आध्यात्मिक ने उसी की ता में इसे प्रतिबिबित पाया था। 
वातावरण जब निगणी फिर से बालक हो जाने की चर्चा करता 

है तो उसकी दृष्टि में यही तत्व निहित रहता है । जेसे 

जसे मनुष्य सांसारिक स्वाथंपरक कार्यों में निरत होता जाता हे बेसे-बसे 
आयु के साथ धीरे-धीरे यह स्थूति भी क्षीण होती जाती हे। बालकों के 


४9 जब लग बेक्‌ठ की आसा, तब लग न हरि चरण! निवासा ॥ 
क० ग्र ०, पृू० ६६, २४। 


+ आसा माहि निरास बुलाये। निहचे नानक करते पाये । 
ग्रन्थ, पू० ४८४६९ । 
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सरल चित के लिए धास की साधारण पत्तियाँ, तुच्छ फूल जिनका ग्रोढ़ _ 
मनुष्यों के समच कोई भी मूल्य नहीं ओर जो उनके पेरों तले कुचल 
दिये जाते हैं, ' छोटी-छोटी तितल्लियाँ, घने-घने कुंज व अन्य ऐसी वस्तुएं 
भी सौंदय से पूर्ण रहती हैं और उनमें बरबलस अतुलननीय आनन्द का 
उद्बेकः उत्पन्न करती हैं । किंतु उसके बाद यह बात नहीं रहती । मसुष्य 
के हृदय के तार अत्यंत दीले पड़ जाते हैं ओर तब प्रत्येक स्पर्श के. 
 अनंतर चेसी ही मंकार पदा नहीं करते ओर न वह मंधुर संगीत ही 
निकलता है। अपने ग्रह, प्रसात्मा के निकट से हम लोग ऐश्वयमयं 
बादलों की भाँति क्रमश; बढ़ते चले आते हैं। हमारे बचपन में स्वर्ग 


।१9/:8%/ जोर भए/.५ ३००७३" 


स्यों-स्यों कारागार की छाया उसे आच्छांदित करती हुईं दीख पड़ती हे ।" 


(2६८६. 2 चमक ५4५३॥७४६॥६4४:४:४०० 


(पट द्ा4८-॥4५४।४५१५२११८४४॥३/६" 


( बड़ सबथ ) ॥॒ 
औ्रौढ़ मनुष्य इस कारागार को अपना नेसर्गिक निवास-गृह मानने 
लगता हे, परन्तु वहाँ भी बह कभी-कभी उस ईश्वरीय स्मृति की 
मलक पा लेता हे ओर उसे उस रहस्यमयी शक्ति के साथ अपने संबंध 
का एक घुंघला आभास मिल जाता है जो सर्वव्यापिनी शक्ति के पीछे 
अग्रत्यज्ञ रूप से काम किया करती हे ओर इस दशा सें वह श्रपने को 
संसार के भीतर आत्मामिभूत सा अनुभव करने लगता है । ये मलके 
कई कारणों से भ्राप्त हो सकती हैं । कभी कभी तो सांसारिक आनंदों का 
अस्थायित्व और विपत्तियों की क्ररता इधर प्रेरित करती हैं, किंतु इसको 
प्रकृति के अनुकूल वातावरण के श्रभाव में यह फिर भी विस्म्ति में 
विल्लीन हो जाती है। ईश्वरीय स्छेति को जात करने के-लिए सांसारिक 
कष्टों व विपत्तियों की प्रतोक्षा करना बुद्धिमानी का काम नहीं है | संभव 
है कि इस प्रकार बिगड़े यंत्र ह्वारा वह अपनी पूर्ण तीवता के साथ अहण 
नकी जा सके । 
_ जन लोगों के ही साथ का संपर्क सुरति को निश्चित रूप से. 
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जाग्रत करने वाला होता है, जिन्होंने स्मृति की चिनगारी को अग्नि- 
शिखा के रूप में श्रज्वज्नित कर रक्खा है तथा जिन्होंने अपने कारागार 
.._स्वरूपी संसार की दीवारों को उसके द्वारा जला डाज़्ा है। ये साथ 
. लोग हैं (साधुओं के साथ संपक होने से एक ऐसे वातावरण की उप- 
लब्धि होती हे जो आध्यात्मिकता से ओतग्रोत और इस कारण आध्या: 


त्मिक विकास के लिए निर्तांत उपयुक्त है । साधु वस्तुतः ऐसे केन्द्र : 
हैं जहाँ से आध्यात्मिकता का स्फुरण हुआ करता हे ओर निगेणी लोग 
इसी कारण उनके विषय में ओर उनके संग के सम्बन्ध में प्रशंसा को[ 
बाते करते हैं । केवल निगणियों की ही बात नहीं, प्रत्येक देश व काल| 


में साधुओं को लोग आध्यात्मिक प्रभाव फेलानेबाले सममते आये हें 


शेख जियाउद्दीन अबू नजीववास के विषय में प्रसिद्ध है कि खिफत मीना 


की मसजिद में तवाफ़ करते समय वे सब उपस्थित लोगों के ऊपर 
दृष्टिपात करते ओर उनकी दशा की जाँच करने तथा उसपर विचार करने 
में हद कर देते थे | उन जोगों के पूछने पर कि आप क्या कुछ हू ढ रहे 
हैं वे उत्तर दे दिया करते कि खुदा के बंदों पर नजर डालने से खुशी 
हासिल होती है, में उनकी निगाहों की तलाश में हूँ |> 


- खाघू के साथ सत्संग करने में बहुत बड़ी आध्यात्मिक शक्ति समझी 
जाती है| जिस प्रकार चंदन का वृक्ष अपने निकटवर्ती वृक्षों को भी 
सुगंधि व शीतलता प्रदान करता है अथवा भूगी नाम का कीड़ा, जिस 
प्रकार, गाकर दूसरे कोड़ों को भी अपना रूप दे देता है उसो अकार साधू 

.. भी अपने निकट आने वालों को अपना. स्वरूप दे देते हैं । कबीर ने 


300०5. 


. कहा हे--“साधु के दर्शन से भगवान्‌ का स्मरण हो आता हे, अ्रतएव 
.. केवल वे ही त्ुण अपने जीवन-काल के अन्तर्गत गिनने योग्य हैं, दूसरे 
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> दे अवारिफ़ल मआारिफ़, प० २७ | 
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तोन्ब्यथ ही हैं ।??७& और फिर--“साथु की देह निराकार के दर्पण की 
तरह है, यदि अलख को तुम्हें लखना है तो उसे वहीं पा सकोगे।”--. 
दादू ने भी कहा है कि “साधुओं के प्रसंग-द्वारा परमपद तक हमारे 
निकट आ जाता है और हम वहाँ सरलताूर्वक पहुँच सकते हैं। उनका 
सत्संग कभी निष्फल नहीं जाता |?” और “केबल साधुओं के सत्संग 
में ही सच्चे प्रेम का स्वाद मिल्लता हे झन्यत्र कहीं ह्ॉढने पर भी मुझे. 
- वह उपलब्ध नहीं हुआ । यदि तुम राम के मिलन के लिए उदास हो 
तो उन्हीं के निकट खोजो, राम चहीं रहा करते हैं ।- 
का जी निगंणी लोग सचसुच किसी संयोग से साधु के संपक सें आरा जाने 
ा को भगवान्‌ की दया का प्रारम्भ समझा करते हैं। दाद का कहना ह्ृ 
_कि--“साधु के संपर्क सें आने पर ही अपने हृदय में भगवान के प्रति 


अजज+ ४ 4 कत्ल ज>--++« बा 





ला )+- ५ ाओ 236, + 8.4 :मकााक कजा++काम- सा संममैकाक 


| $# कबीर दरसन साथ का साईं आवे याद | 
लेखे में सोई घड़ी बाकी के दिन बाद ।। २०।॥। 
सं० बा० सं०, पृ० २८। 
+ निराकार की आरती साधोंहीं की देह । 
लखा चहूँ जो श्रलखकों इनही में लखि लेह ॥। १६ वही । 
 दादू नेड़ा परम पद, साथ्‌ संगति माहि। 
दादू सहज पाइए, कब्हें निरफल नाहि॥ १४॥ 
बानी, प० १५६। 
दादू पाया प्रेम रस, साध संगति माहि। 
फिरि फिरि देखें लोक सब पाया कतहू नाँहि ॥। ३३ ॥ 
' वही, प्‌० १०० | द 
राम मिलन के' कारणे, जो तु खरा उदास। 
सम्धू संगति सोधि ले, राम उन्हीं के पास ॥ ११५ ॥ 
ा बही पूृ० १६८॥ 
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प्रेम का आुर्भाव होता है, साधु की संगति मालिक की कृपा का ही 
परिणाम है /!?-- द द 


4 ! 
३ 


/ इस अकार इहलोकिक मानव के लिए साधुओं के महत्व का बहुत 
बड़ा बिस्तार ६ । साथु भगवान्‌ से भी अधिक महत्वपूण है। “साथ 
. का दर्शन स्वयं भगवान्‌ के ही दर्शन के समान है, दोनों में कुछ भी 
अंतर नहीं । साधु एवं साहिब ये दोनों मनसा वाचा कर्मछा एक ही 
“हैं ।?),८ और कबीर फिर और जोरों के साथ कहते हैं कि- “हरि से 

. प्रेस करने की अपेक्षा हरिजन से ही प्रेम करो । हरि तुम्हें धन दोलत' 

* देंगे, किंतु हरिजन तुम्हें स्वयं हरि को ही दे देगा।”” 

# ऐसे भी लोग हैं जो किसी आक्ृति के बिना काम नहीं चला सकते 
उन्हें बंदन व पूजन के लिए मूर्ति को आवेश्यकता पड़ती ह। ऐसे 
लोगों के लिए कबीर का उपदेश हे कि वे मूर्ति को जगह साधु को ही 
समम लेव ।|- इस प्रकार, उनके अनुसार, उन्हें उस रूप की उपलब्धि 
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४७- साध मिलें तब, ऊपज, हिरदय हरि का हेत $ 
दादू संगति साथु की कृपा: करे तब देत॥ १६॥ 
क्‍ वही प० १५६ । हा 
» साधु मिले साहिब मिले, अंतर रही न रेंख । हे 
मनसा'  बाचा कमता, साथ साहिब एक ॥ २१ ॥। 
स० बा० सं०, पृ० २५। 
39 हरि से तू जनि हेत कर, करि हरि जन सों हेत । 
.. « माल मूलुक हरि देत हैं, हरिजन हरि ही देत ॥। १८ ॥। 
५8 कह द ही पृ० २८ । 
जो चाहे श्राकार तू साथू परतिष देव । 
निराकार निज रूप हैं, प्रम भक्ति से सेव । ३४६ | क्‍ 
। यदि 7. कबीर बोनी, पू९ ३४।. 
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हो जश्यगी जिसकी आवश्यकता का वे अनुभव किया करते हैं ओर साथ 
हो उनके समचझ एक आध्यात्मिक शक्ति का संचालन करनेवाला यंत्र भी _ 
विद्यमान रहेगाँ जिससे वे अपने अभीष्ट बल का संचय कर सकेंगे। 
मूर्ति व वाह्म पदार्थों की उपासना-द्वारा मन की बहिमखी दृत्ति जाग्रत 
रहा करती है और इसी कारण उसका अभ्यास ठीक नहीं कहा जा सकता 
कितु साथु सारी मानसिक अच्वनति को जड़ता को हिल्लाकर दूर कर देता ४ 
ह ओर उसे अंतर्मंखी भी बना देता है। इतना ही नहीं, वे इस भतल ४:.. 9 

... पर भगवान्‌ के अचतार भी माने जाते हैं । यदि सारे बाहरी विधान एक 

... में मिला दिये जाये तो भी वे साथु की संगति के प्रभाव की बराबरी 

नहीं कर सकते ।| जेसा दयाबाई ने कहा है--साधु का सत्संग करोड़ों 
यज्ञों, चतों व नियमों के समान हैं, वह विषय-वासनां को पूर्णतः दूर 
कर शांति का सुख देता है ।?& लोग तीथयात्रा के लिए व्यर्थ ही जाया 
करते हैं ; दादू कहते हैं कि--“शरोर में अगरित कर्मों को धोने के लिए. 
तुम पवितन्न स्थानों पर जाया करते हो, किन्तु जो कम तुम वहाँ करते हो 
उसे कहाँ धोओगे १?-- परन्तु पल्रटू को तीथयात्रा सें एक लाभ दीख 
पड़ता है उनका कहना हे कि---“तीर्थ-यात्रा करना तो अपराध है किन्तु 
यदि उससे कोई लाभ है तो इतना ही कि उसके द्वारा तुम्हें साधुओं 
की संगति मित्र संकती है ८ _ 


अकेला नायक ३७ ६ नजर ७७... १#॥७४७५०५५७५५०+५७-॥१७५५५आ५+००+पकानअथ लक. 0००७ 


कोटि यज्ञ ब्रत नेम तिथि, साथ संग में होय । 
विषय व्याधि सब मिटत हू, सांति रूप सुख जोय । 
द । सं० बा० सं० १, पृ० १७८५ । 
ऋे कायाकर्म लगाय करि, तीरथ धोवे जाइ । द 
 तीरथ माँहँ कीजिए, सो कैसे कृहि जाइ। १२७ बानी, प० १५४ 


. * पलट तोरथ के गए, बड़ा होत अपराध । 
तारथ में फल एक हूं, दरस देत हूँ साध ॥। 
सं० बा० सं० १, पृ७ २१८। 

















श्ण्र . हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


इस अकार तीथ॑-यात्रा की सफलता वहाँ पर साघुश्नों के. साथ 
स॒त्संग करने पर ही अवलंबित है, नहं। तो उससे स्पष्ट हानि हे। जिस 
जगह पर साधु रहा करते हैं वही स्थल पवित्र हे और वहीं पर लोगों को 
तीर्थ-यात्रा के लिए जाना चाहिए | दादू कहते हैं कि “साघुलोग उस 
बड़े दर्बार की ओर से उपहार वितरण करते हैं इसलिए जहाँ कहीं भी वे 
रहें वहीं पर तुम राम-रस का स्वाद पा सकते हो |?” 


_... परन्तु सच्चे साथू को पहचानने में एक व्यावहारिक कठिनाई आ क्‍ 


पढ़ती है। साधू इसलिए साथू- नहीं समझा जा सकता कि चह कुछ 
विशेष ढंग के वस्त्र वा चिह्न धारण किये है, बल्कि, केवल इस कारण कि, 
उसने आध्यात्मिक अनुभव प्राप्कर लिया है जो ऊपर से लक्षित होने की 
बात नहीं है | किन्तु निगण लोगों ने कुछ स्पष्ट चिह्न भी बतला -दिये हैं 
जिनके ह्वारा“हम एक सच्चे साधू को भूंठे साधू से अलग कर सकते हैं । 
९... संबसे पहली, विलतण बात साधुओं में < यह पाई जाती है कि वे 


कद/ताजाधोए३ ७३, है 


अपनी स्थूल्न प्रकृति पर विजय प्राप्त कर एंक मानसिक सतुलन की स्थिति 
सें पहुँच जाते हैं, जिसके सामंजस्य सें किसी प्रकार की बाधा डपस्थित 


नहीं होती । कस किसी प्रकार, भी सांसारिक प्रतोभनों-द्वारा प्र हारा प्रभावित नहीं: 
होता । चह मेरा ओर तेरा के :स्तर से ऊंचा होता हे ओर स्त॒ति एवं 


_निन्‍दा उसके लिए एक समान हैं। न तो वह' प्रशंसा सुनकर आह्ादित 


20७08, 4 0लद्रय#लां> छदसरोकतिदाक्ष ३३४४४ १४) 


होता है श्रोर न निंदा से नाराज ही होता है। उसमें घेय की अपार 
शक्ति रहा करती हैं जिस कारण केवल शारीरिक कष्ट ही नहीं, अपितु, 


अनेक अपमांनों को भी वह सहन कर लेता है । किसी पाखंडी को जो 


बिना आवश्यक अनुभव के भी अपने को साथु होना प्रदर्शित करता ह 


 औझौर जिससे सहिष्णुता की शक्ति नहीं, कबीर ने संबोधित करके कहा है 





» दादू दत दरबार का, को साध -बाँट आइ॥. 5 5 
... तहाँ राम रस पाइए, जेह साध तह जाय ॥ १०१ ॥॥ 
है 8 बानी १, पृ० ६७ । 
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प्र ५०००० पेड 3...७८.3.% कर '_ चतुर्थ अध्याय द | को ; अर डे 


 कि-*मैंने सममा था कि तुम प्रेमरस में सग्न हो ओर भगवान्‌ में लीन 


रहा करते हो, किंतु देखता हूँ-कि यह सच नहीं हं ; तुम तो मेरे मु ह से 
निकली हुई हल्की साँस के स्पर्श से ही सर्प की भाँति जग उठे हो ।” 


दूसरों की धारणा को अपने प्रतिकूल कर देने की यह शवृत्ति जो 
मनुष्य में लेक्षित होती हे, कबीर के अनुसार सिद्ध कर देती है कि, उसे 
अपनी वासना, इच्छाशक्ति एवं कल्पना पर अधिकार नहीं हं जिससे स्वयं 
अपने ही बन्धन के लिए बह एक जाल सा बुन लिया करता है। सच्चा 


“साधू वही है जिसने इन शक्तियों को अपने वश सें कर लिया हैं। ऐसा 


साथू ही सबके साथ समान व्यवहार कर सकता हैं चाहे कोई उसके निकट 
भाव और सम्मान लेकर आये ओर चाहे ईष्याँ वा अपमान अइंदर्शित 


करने की नीयत से कीचइ उदछ्चालता हुआ | दूसरे लोगों के लिए दोनों 
_अकार के व्यवहारों में महान अन्तर जान पड़ता हैं, किन्तु सच्चे साधू 

की दृष्टि में इनका कोई भी महत्त्व नहीं। साथू दोनों के प्रति 
... सद्भाव प्रदर्शित करता हैं। यह .दूसरी बात हैं कि जो मनुष्य विद्व 

'की भावना के साथ आवेग। वह उससे कोई लाभ न उठा सकेगा । यह 

. - उसका दुर्भाग्य है कि यद्यपि उसके समक्ष स्वर्गीय ऐश्वेय पड़ा हुआ ह तो 

 भो वह उसमें से एक साधारण अंश का भी उपभोग नहीं कर सकता.। 





समप्न 


कबीर का कहना हैं कि-साथू को रत्नों से भरा हुआ समुद्र सममो,अभागे 


उसमें हाथ डालते हैं तो उन्हें बालू व कंकड़ ही मिल्रा करता है ।?< 


हम जाना तुम मगन हो, रहे प्रेम रस पागि । 
.  - रंचक पवन के लागते, उठे नाग से जागि ॥ ३६५ || 
57 «ला ... -..... क० बा०, प्‌० ३७। 
साध समंदर जानिए, याही रतन भराय। ... .. 
मद भाग मठी भरे, कर कंकर भरि जायें ॥। ३४३ ॥। 
वही पृ० ३५ | 








ह ्््ि ह | 2 ग भं क्‍ श न्‍ 
सर हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


जो मनुष्य श्रद्धा के साथ पहचता है उसे आध्यात्मिक भौज़् सें 
सम्सिलित होने का आनन्द मिलता हे किंतु जो कोई बिना श्रद्धा के 
आता है उसे परमार्थत: भूखा ही लौट जाना पढ़ता हैं। इसमें साथू का 
कोई दोष नहीं, क्योंकि उसका जीवन तो अनवरत दान का ही जीवन 
है। कबीर कहते हैं कि--साथू लोग बादलों की भाँति उपकारी हुआा 
करते हैं। वे दयाकी वृष्टि करके दूसरों के तापों को अपने संसर्ग-द्वारा 5 
शान्त कर देते हैं ।.८ वृक्ष अपने फलों को आप नहीं खाया करते ओर है 
न नदी अपने उपभोग के लिए पानी ही रक्खा करतो है । ऐसे ही साथू 
दूसरों के लिए ही शरीर धारण करते हैं ।??४5 


4 साधू को स्वयं किसी वस्तु की आवश्यकता नहीं होती क्योंकि वह 
आपने भीतर एवं चारों ओर सवंन्र भी उसके अस्तित्व का अश्रनुभव करता 
है जो सबका दाता है| उसे इसी कारण किसी, भी आर्थिक लाभ की 
 अभिलाषा नहीं । “द्वब्य की लाज्षसा में इधर-उधर भटकने याला कभी 

साधू नहीं कहला सकता ।”+ साधू कभी डस यश के लिए भी नहीं 
'मरता जो मिल्टन के अ्रनुसार उदार चेताओं तक की दुर्बलता का कारण 
बन जाता है । वह इस बात के लिए बहुत सचेष्ट नहीं होता कि उसके 
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कम . % साथ बड़े परमारथी, घन ज्यों बरसे झ्राय । |: 5 
गले तपन बफमावें और की, अपनो पारस लाय ॥ ३२६ ॥ के 
क ०5 ०. -« / बही, पुृ०३३॥। 
% बक्ष कबहुँ नहि फल भर्खे नदी न संचे नीर। 
परमारथ के कारने, साधन धरा सरीर ॥ ३२७ ॥। 
क्‍ लक “वहीं, १० ३३।. 
(8 सांघू मखा भाव का, धन का भरा नाहि। 
धन का भखा जो फिरे, सो तो साध नाहि।। 
वही, पृ० ३४ । 








चतुर्थ अध्याय... ... २५४ 


धुद गिद अनेक शिष्यों का जमवट एकडित हो जाय ओर इस ग्रकार 


ड्सके बड़्प्पन व प्रभाव सें बुद्धि किया करे। उच्च से उच्च छ्लान एवं 


अ्रेठ्ठ आध्यात्मिक शक्तियों से सम्पन्न होता हुआ भो चंह जान-वृककर इस 
प्रकार रहता हे जेसे को है अज्ञानों व शक्तिहीन व्यक्ति होः। उसको विनय- 
शील बनकर जीवन व्यतीत करना ही डचित है । उसके अन्दर अभिमान 
व गच को कोई स्थान नहीं ।: दरिया का कहना है कि--“साथू स्वभावत: 
पानी के समान होते हैं, क्योंकि थे. ऊपर की जगह नीचे की ओर ही 
बहा करते हैं |” 


हद 3 


साथू वाह्य रूप से हो यहाँ निवास करते हैं, ओर उनका शारीरिक 
अस्तित्व उनके वास्तविक रूपए का केवल प्रतिबिंब रूप है। जिस प्रकार 


पंक्षी के ऊपर आकाश सें उड़ते समंय सी, उसकी छाया प्रथ्वीतल पर 


दीख पढ़ती हैं उसी पअकार साधुओं के शारीरिक कार्यों को ही दुष्जन 
यहाँ देखा करते हैं । किस अकार कोई जान सकता है कि संत लोग कहाँ 
तक पहुँचे हुए रहते हैं |: स्वभावतः कुछ हो. लोग इस परीक्षा में 


खरे सिद्ध हो सकते हैं | सभी उस ऊंचाई तक पहुंचकर अम्गृतपान नहीं 
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कर पाते; बहुत लोग नीचे गिरकर नष्ट हो जाते हैं | इसी कारण कबीर ने 
बतलाया है कि “सिंह रंड में नहीं रह। करते और न॑ हंस ही पंक्तियों में 


उड़ा करते हैं । रत्न बोरियों सें नहीं मिला करता और न साधू ही जमातों 








> साधू जल का एक अंग, बरते सहज सुभाव। 
ऊँची दिसां न संचरे, निवन जहाँ ढलकाव ।। 

सं० बा० स० १, पु० १२६। 

“ ल्‍ ज्यंखग छाँह प्वरा पर दीसत, संदर पंछि उड़ें असमाने । 


त्यं सठ देहिन के कृत देखत, संतनि की गति कक्‍यें कोउ जाने ।।६॥। 
संदरविलास' अभ्रग २६। 











५ मेंति ४... 222 आ 
१०३. हिन्दो काग्य में निगुण संप्रदाय 


| में दोख पड़ते हैं ।” -- ऐसे ही साधुजनों की संगति सें आने पर सुरति- 
रूपिसी स्वर्थोय स्मरणशक्ति जाग्रत हुआ करती हे और उसके तीच्र॒ता 
प्राप्त कर लेने पर आत्मा को अंतमंखी बृत्ति की उपलब्धि होती है तथा 
अपचों के संकुचित होने पर आत्मा फिर से उन्मुक्त हो जाता ह। इस 
प्रकार आध्यात्मिक ज्ञेत्र को बड़ी से बड़ी साध्य बातों का द्वार साथकों के 
लिए खुल जाया करता है।.. 


परन्तु इन (पुनजन्म धारी) साधुओं की संगति में आने का अर्थ उन 
ग्ैगों के संसग से अपने को बचाना भी हो सकता है जो इनंसे विपरीत 
स्वभाव के व्यक्ति हैं अथवा जो असाधु व पतित कहे जाते हैं। क्योंकि 
यदि ऐसा न किया जाय तो जिन प्रवृत्तियों को. आध्यात्मिक सम्पक 
दबाना चाहता है वे समय पाकर उभड़ जाया करेंगी और, संभव है, 
कि जो कुछ लाभ प्रथम दशा में प्राप्त हुआ रहेगा चह नष्ट हो जाया 
करेगा । इसलिए तुलसी साहब ने कहा है कि “जो कोई संतों के समत्ष 
आता ह और दूसरी ओर नहीं जाता उसी का संबंध स्वामी, के साथ 
सुरत की डोरी-द्वारा जोड़ा जा सकता है और वही चास्तव में, जहाँ से 
आया था वहाँ फिर पहुँच पाता है ।”# किंतु सुरति को केवल जात 
कर उसे तोच्ण मात्र बना देने से ही काम नहीं चल जाता इसे साथ ही 
“स्थायी एवं शिक्षित बनाने की भी आवश्यकता पड़ती है। 


साधक चाहे जितने भी साधुश्रों का सत्संग करे उसे अपनी 
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सिहों के लेंहड़े नहीं, हंसों की नहिं .पाँति। 
लालों की नहि बो रियाँ, साधु न चल जमाति ।॥ 
स० बा० स० १५, १० २८ । 
$ जो सनंमुख रहे संत के, अंत कहूँ नहि जाइ। 
सूरत डोरी जो .लगे, जहँ को तहाँ समाइ ॥। 
स॒० ब7० स० १, 7० २३०१ 











चतुर्थ अध्याय. २८०७ 


आध्युत्सिक शक्ति में उत्तेजना लाने के लिए उनके साथ केवल कभी-कभी... 
हु संग में आने से ही काम नहीं चल सकता । उन्हें 
७. पथ-प्रदर्शंक एक ऐसे डायनमो की आवश्यकता ह जो उन्हें 
- गुरू. अनचरत रूप में अभीष्ट विद्यत॒ शक्ति की धारा पहचाता 
रहे। उसे चाहिए कि किसी एक साथू विशेष के साथ 
सदा के लिए संबंध स्थापित कर ले जिससे वह अपनी आध्यात्मिक 
साधना में बाधा उपस्थित होने की कभी आशंका आने पर, पथ-प्रदर्शन . 
की सहायता आराप्त कर सके । साधुओं की संगति को “सत्संग” का नाम 
दिया जाता है. ओर वह वस्तुत; गुरु अथवा मार्ग-अदर्शक की खोज 
ही किया जाता हैं। बिना गुरु की सहायता के कोई प्रत्यावतंन की यात्रा 
कर ही नहीं सकता, क्योंकि साधक को इस बात की कोन सी गारंटी 
हैं कि चह ठीक राह पर चल रहा है जब तक उसे कोई व्यक्ति निश्चित 
सागे से विपथ होते समय बतला न दे। उसके साथ सदा एक ऐसा 
व्यक्ति रहना चाहिए जो उक्त यात्रा को स्वयं पूर्ण कर चुका हो ओर जो 
डसके कष्टों तथा सुखों से अभिश्ञ भी हो--“यदि कोई वस्तु किसी एक 
स्थान पर पड़ी हो ओर तुम उसे दूसरी ओर ढूंढ रहे हो तो तुम्हें चह 
कसे मिल सकेगी | तुम उसे तभी पा सकते हो जब तुम्हारे साथ एक 
ऐसा मनुष्य रहे जो उसके रहस्य से परिचित हो |[”& “अध्यात्म का 
बीज जो धरती सें पहले से मोजूद है तभी फूल ला संकेगा और फल 
भी देगा जब गुरु बादल की भाँति आकर उस पर अवसर के अनुकूल 
अपने उपदेशों की वृष्टि कर दे ।??)८ 








९9 वस्तु कहीं ढूंढें कहीं, केहि बिधि झाब हाथ । क्‍ 
कह कबी रहतिब पाइए, भेदी लीजे साथ ॥३१४, क० बा०, पृ० ३२। 
> गरु आये घन गरज करि, सबद किया परकास । 
बीज पड़ा था भूमि में, भई फल फल आस। 


स० बा० सं० ३, पृ० १२५। 











श्०्८ हिन्दी-काव्य में निंगुण संप्रदाय 


द (गुड या पथ-अ्रदर्शक में इस बात को योग्यता होनी चाहिए विः वह 
मार्ग सें आगे आने वाकह्वी कठिनाइयों से परिचित करा दे ताकि वह 

. उनका सामना करने के लिए पहले से ही तत्पर हो जाये ॥ किंतु, यदि 
पथग्रदशक बनावटो मात्र होगा अर डसे मार्ग का कुछ भी ह्ान न 
होगा तो केवल अन्धेनव नीयमाना यथार्थ; | की ही कहावत चरिताथ 
होगी ओर डसका परिणाम दोनों के पतन के श्रतिरिक्त दूसरा क्या हो 
सकता हे---अगुआ ओर अज्ञुयायी दोनों ही कुर में गिर पड़ेंगे । 

गुरु को इसी कारण, जो काय करना है उसके लिए पर्याव रूप से 
_ योग्य होना चाहिए ? उसे साधुओं के सभी गुणों से संपन्न होता चाहिए 
ओर इसके साथ ही उसे ऐसा भी होना चाहिएं जो नोसिखिये के हृदय 
में श्रह्ठा व विश्वास जाग्रत कर सके ताकि उसके बतज्ञाये हुए मार्ग पर 
 चह बिना किसी संदेह या अ्रवेश्वास के अअ्रसर होने लो | आध्यात्मिक 
अभ्यास के पथ पर चलने वाले के लिए हिचकिचाहट और संशय ये 
दोनों सबसे बड़ी बाधाएँ मांग सें आती हैं । इनका निराकरण तभी संभव 
हो सकता हे जब कोई सच्ची अध्ययात्मिक प्रगति वाला पुरुष उसका पथ- 
अदशक मिल जाय |& 

जो मनुष्य केवज्न इसीलिए गुरु बनना चाहता है कि वह गुरु कहला 
सके अथवा इसल्निएं कि ऐसा होने से उसकी प्रतिष्ठा और प्रभाव सें 


_चूद्धि होगी अथवा. जो भीतर ही भीतर अपने अनेक चेलों को देखकर गये 


का अनुभव करता है वह गुरुके रूप सें स्वीकृत करने योग्य नहीं ? 
. एक तो उसे सच्चा अनुभव ही नहीं और दूसरे वह उन वासनाओं-द्वारा 


... ग्रसावित भी रहा करता है, जो मनुष्य के निम्नतर संस्कारों में सम्मिलित 
.._ की जाती हैं, ओर जो उसकी डच्चतर स्थिति अथवा सुरति के निंतांत 
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& संस खाया सकल जग, संसा किनहु न खद्ध । 
ज बंब गुरु श्रष्षरां, तिनि संता चुणि चुणि खद्ध ॥ २२।॥। 
का बज पा पक आज ह . कऋ० ग्र०, प७० रे || 











चतुर्थे अध्याय द .. २०६ 


_ विरुद्ध"पड़ती है। यदि ये नीचेवाले संस्कार आध्यात्मिक स्वर तक 
ले जाये जाय तो इनके कारण बहाँ एक भयंकर परिणाम उपस्थित 
हो सकता है और अज्ञान एवं वंचना के भाव घटने की जगह बढ़ने 
लग सकते हैं | 
. इससे स्पष्ट है कि गुरु को चुनते समय कितना सावधान रहने 
की आवश्यकता पड़ती ह। और इसी प्रकार गुरु को भी किसी को 
शिष्य रूप में स्वीकार करते समय सावधानंता रखनी पड़तो है । गुरु 
. को भी इस बात का निश्चय हो जाना चाहिए कि जिस व्यक्ति के समत्ष वह 
अपना रहस्य प्रकट करने जा रहा है वह उसके योग्य है या नहीं | उसे 
डसके उस अभिम्माय से पूर्ण परिचित हो लेता चाहिए जिससे प्रेरित 
होकर वह उसकी शरण में झा उपस्थित हुआ है । क्‍या यह गशहस्थो के 
मंमटों से बचने ओर साधुओं का आरामतलब जीवन व्यतीत करने 
का केवल एक बहाना मात्र तो नहीं हैं अथवा वह वास्तव में, सच्ची 
. आध्यात्मिक जिड्डासा द्वारा प्रेरित होकर आया है। यदि पहली बात हो 
तो गुरु का उसे शिक्षा प्रदान करना सूअर के सामने मोती बिखेरने के 
समान होगा। क्योंकि उन उपदेशों के महत्व को वह सममक नहीं सकेगा 
बल्कि उनका दुरुपयोग भी कर सकता है | अतएव, गुरु को न तो चाहिए. 
कि किसी को शिष्य बनाने में शीघ्रता करें ओर न शिष्य को ही चाहिए 
कि किसी को शीघ्र गुरुवत्‌ मान लेवे | क्‍ 
परन्तु जब नोसिखिया एवं गुरु को यह निश्चय हो जाय कि एक दूसरे ! 
का शिष्य और दूसरा गुरु होने योग्य हे तो दोनों के बीच पूर्ण निश्छुलता 
एवं स्पष्टता के भाव आ जाने चाहिए | शिष्य को चाहिए कि वह अपने 
शुरु के प्रति पूरी श्रद्धा रखे तथा उसके ऊपर पूर्णरूप से विश्वास करे। 
. उसे अपने गुरु के सामने अपना हृदय खोलकर अपनी त्रटियों ओर की 
गई उदन्नतियों की सच्ची-सच्ची सूचना देनी चाहिए, और इसके साथ ही _ 
गुरु को भी चाहिए कि उसके लिए प्रेम एंवं सद्भाव अदुर्शित करे तथा 








' ३ मा 
२१०. हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


ऐसा कोई भी उपाय उसे बतलाने सें न चूके जो उसके शिष्य के लिए 
किसी परिस्थिति में उपयोगी सिद्ध हो सकता हो। .* 
/ न केवन्न शिष्य को गुरु में पूरी श्रद्धा होनी चाहिए ओर उसके अति 
अपनी भक्ति अदर्शित करनी चाहिए, बल्कि उसका यह भो कतंब्य है कि 
अपने गुरु के चरणों में वह अपना सर्वस्व अपित कर देवे ओर तन-सन- 
धन से उसकी सेवा में लग जाय || शिवद्याल ने अपने सार बचन %& 
में इन सेवाओं का एक विस्तृत विवरण दिया है, जिसे बड़ा होने पर भी 
पूर्णतः उद्छ॒त करना अनुचित न होगा । 


शिवदयाल का कहना है कि “शिष्य को चाहिए कि गुरु के चरणों 

को दबावे, उसे पंखा करे, उसका आटा पीसे, पानी भरे, नाबदान साफ 
करे, चोके के लिए मिट्टी लाबे, उसे दातून करावे, हाथ घुलावे, पेशाब के 
पात्र को धोवे, नहलावे, शरीर पोछे, घोती पहनावे, घोती-अगोद्धा साफ 
4 करे, बाल भाड़ दे, कपड़े पिन्हा दे, ललाट पर टीका कर दे, रसोई 
... बनाकर परस दे, पानी पिला दे, हुवका भर दे, सेज लगा दे, पीकदान 
“लेकर उससे पीक करावे, उसका किया हुआ पीक स्वयं पी जाय, संक्षेप 
में डसे चाहिए कि अपने गुरु की सेवा सभी प्रकार से करे | अपने गुरु 
के लिए नीच से नीच काम भी बिना :विज्लंब करे श्लोर उसकी श्राज्ञाश्रों 





.. और डसकी श्रचश्यकता इस अकार बतलायी गई हे--.“गुरु को घन की 
.. भूख नहीं रहा करती क्‍योंकि उसे भफ़ि का धन प्राप्त रहा करता हे किंतु 
५ वह तुम्हारी भलाई चाहता है ओर द्वब्य को, भूखे को अन्न तथा प्यासे 

..._ को पाजी देने सें व्यय करना चाहता है। यदि तुम उसे असन्न कर देते 
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| छभा० है, पृ २३४७।.. 








चतुर्थ अध्याय. '.. ९ 


हो तो उसकी दया के पात्र बिना मोल के ही हो जाते हो ।- उसका 


प्रसन्न होना बड़े लाभ की बात हे क्योंकि वह सत्पुरुष हें ओर उसकी... | 


दया उसके हाथु की ही बात हैं ।” ४ 
/ भजानसिक सेवा गुरु के दुशन करना, उसकी बातों को श्रवण करना 
| और उपलब्ध बातों को सावधानी के साथ सुरक्षित रखकर उन पर बनग। 
'छरना है ) गुरू ने अच्छी बातों को चुन लेकर ओर बुरी बातों का त्याग 
. कर उनका सार निकाल रक्खा है ओर उन बातों को अपने मन-द्वोरां .. 

अहण कर लेने पर, जिनसे पुष्टि आप्त करना निर्तांत आवश्यक है, संसार 

के सारे भय तथा ल्ज्जा के भाव सदा के लिए नष्ट हो जाते हैं ।/ 
. इससें संदेह नहीं कि शिष्य को वें सारी सेवाएँ जो उपयुक्त उद्धरण 
में कही गई हैं करती होंगी और उनसें से, यदि केवल वह छोड़ दी 
जाय जो गुरु की पीक पी जाने से सम्बंध रखती है तो भी गुरु उन 
सेवाओं की कोह अपेज्ञा न करे ओर न उनके लिए किसी प्रकार की 
आज्ञा ही प्रदान करे । जब वे सेवाएँ की जाने लगे तो गुरु को चाहिए 
कि उन्हें स्वीकार करने से भरसक इंकार करे ओर ऐसा करते समय 
अपनी अच्छी मनोद्रत्ति का ही परिचय दे। उसे अपने शिष्य को इस 
बात का भी उपदेश देना चाहिए कि वह अपने धन का किस अकार सु 
पयोग करें । शिष्य को गुरु के द्वारा ध्यय कराने की आवश्यकता नहीं 
जो गुरु उक्त सेवाओं को अपने शिष्य से स्वीकार कर लेता है और 
चाहता है कि वे उसके लिए की जाय वह, वास्तव सें, सच्चा आध्यात्मिक 
गुरु न होकर एक विचित्र जीव हे जिसमें आलस्य, लालच व अभिमान- 
की मात्रा भरी हुई है जिनके कारण वह अपने शिष्य का जीवन-लहू एक 
राक्षस के रूप में चूसा करता है| 
५» अतएव गुरु एवं शिव्य दोनों को ही त्याग-वृत्ति के साथ रहना 
चाहिए। शिष्य का कतव्य है कि वह अपना सारा ऐश्वर्य , मान एवं धनादि 
को, जो उसके पास में हो अपने गुरु के चरणों सें चढ़ा दे, किंतु उधर 














श्र हिन्दी काब्य में निगंण संप्रदाय 


“गुरु के लिए भी यह आवश्यक है वह शिष्य से कुछ भी प्राप्त करने की 
अभिलाधषा न करें । केवल उसे निस्वाथभाव से उपदेश देने का ही 
, प्रयत्न करता रहे । “शिष्य सर्वप्रथम अपना शिर, हर्दय ओर मन को 
| समर्पित करे और तब गुरु अपनी ओर से शिष्य की नामछयी भेंट अदान 
' कर देवे ।”?& 
. गुरु एवं शिष्य की उक्त मनोवृत्तियाँ नितांत आवश्यक हैं। उन्हें 
अपित करके शिष्य भगवान्‌ के प्रति अपने को. समर्पित कर देना सीखता 
है ओर उसे स्वीकार न_करके शुह्द यह दिखलाता है कि किस प्रकार 
. गुरु अपनी मर्यादा को नष्ट होने एवं शान को अष्टाचार होने से बचा 
सकता है । 
गुरु को अपने शिष्य के प्रति' दयालु होना परमावश्यक है| उसे 

अपनी कृपा प्रदर्शित करते समय, बहुत सावधान रहना. चाहिए और 
देखते रहना चाहिए कि शिष्य के अंदर किसी त्रटि का प्रवेश तक न होने' 
पावे । जब उसे ऐसी किसी त्रुटि का पता चल जाय तो उसे चाहिए 
कि उसे शीघ्र दूर कर देवे ओर ऐसा करते समय उसका कठोर बन जाना 
अनावश्यक ह परन्तु यदि वह अपने व्यवहार सें कुछ रूखा भी हो 
गय तो, शिष्य को उसे हथपूवेक सहन कर लेना चाहिएं। क्‍योंकि गुरु 
हा ६ वास्तव में उसी के हित की भावना से बसा किया था । “गुरु कुम्हार 

(और शिष्य घड़े की भाँति होते हैं । गुरु बर्तन की बुराइयों को ठोक-ठोक 
कर सुधारता रहता है, भीतर से वह अपने हाथ का सद्दारा देता है और 
(ऊपर चोट भो मारता जाता हैं ।??+ द 
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पहले दाता सिष भया, जिन तन मन अरपा सीस ! 
पीछे दाता गुरु भये, जिन नाम दिया बकसीस ॥। 
हा ट सा स० बा० स०, प्‌० २४ । 
हर + गुर कुमार सिष कुंभ है, गढ़ि-गढ़ि काढ़ो खोट। 
/ अंतर हाथ सहार द॑ं, बाहर बाहे चोट॥ सं० बा० सं०, पृ० २ । 














चतुर्थ अध्याय... ४११३ 


गुरु को इस बात में सदा सावधान रहना चाहिए कि उसके उपदेश 
जिनके अनुसार वह अपने शिष्य को चलने की शिक्षा देता हे स्वयं उसके 
भी अपने कार्यो के साथ मेल में रहें ताकि उसका शिष्य उसकी सचाई के 
अति किसी प्रकार संदेह सें न पड़ जाय । इसके साथ 
के लिए यह भी समझ लेना आवश्यक है कि उसका गुरु 
ऊंची श्रेणी का व्यक्ति हे ओर जो कुछ चह करता हे वह उस शिष्य की _ 
चरतंमान प्रगति की स्थिति सें, कदाचित्‌ बाध्य न होगा | अतएंव चरनदास 
ने संजाह दी हैं, “जो कुछ गुरु कहता हे डसे करते जाओ, किंतु जो 
कुछ वह करता हैँ उसकी नकल करने का प्रयत्न न करो |?” क्‍ 
४ परन्तु यहाँ इस बात का भय है कि धूर्त लोग इस उपदेश से नितांत 
विपरीत अ्भिम्राय निकाल लगे | इसके द्वारा कभी-कभी बसे कई कार्यों 
के करने का बहाना मिल सकता है ओर मिला भी होगा जिसे एक साधु 
के लिए करना उचित नहीं ओर इस धारणा के कारण कि गुरु परमेश्वर 
का अ्रवतार होता हैं, अनेक अकार के अनर्थों की वृद्धि हो सकती है । 
मैंने अंतिम अ्रध्याय के अवतारबाले प्रकरण सें इस विषय पर कुछ 
विचार कियां हे। मानव-पूजा के परिणाम-स्वरूप होनेवाली हानि के 
अतिरिक्त, निगण पथ के अनुसार गुरु के सर्वोच्च पद भहण करने में एक 
यह भी भय बना रहता है कि उसका कहीं दुरुपयोग न हो जाय । 
बहुत से यूत, गुरुवत्‌ आचरण करने के लिए केवल इसी कारण पवृत्त 
होते हैं कि उसके “द्वारा बहुत बड़ा ज्ञाभ॑ उठायें | इसमें संदेह नहीं कि. 
ऐसी बात अनेक बार हुईं होगो। ऐसा भी इसके कारण, हुआ होगा 
... कि बहुत से ज्ञोग जिन्हें पंथ के प्रति सहानुभूति रह सकती थी इसके 
.. विरुद्ध हो गये होंगे ॥। पल्टू ने जान पड़ता हैं, ऐसी ही घटनाओं की 
ओर संकेत करते हुए कहा है--झान या ध्यान के विषय सें किचित्मातश्र 


रू कहें सो कोजिये, करे सों कीज नाहि ॥। 
द वही, पृू० १४४ ॥ 






















डर. . हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


झजुभव न होने पर भी, जो लोग दूसरों को छुला-बुला कर शिष्य बनाया 
करते हैं वे गुरु मेहतर ओर शिष्य चमार के समान होते हैं । 
. «/ इस पर कहा जा सकता है कि जब इस विषय में हानि की इतनी 
संभावना है तो फिर गुरु का एकदम त्याग ही क्यों न करा दिया जाय ! 
क्योंकि कबीर जैसे बड़े संतों ने अपनी साखियों ओर शब्दों के अंतर्गत 
उच्च से उच्च सिद्धांतों को भर दिया हे और वे रचनाएँ हमें उपलब्ध भी 
हैं। हमलोग क्यों न उन्हीं को अपने पथ अद्शक बना ले | हम लोग 
इस प्रकार वह सभी ज्ञान आप्त कर सकेंगे जो हमें गुरुओं द्वारा उपलब्ध 
होता है और, कतिपय गुरुओं की धूतंता के कारण उत्पन्न होनेवाली 
हानि से भी बच सकेंगे । इसी प्रकार की धारणा ने कदाचित्‌, सिक्‍्खों 
के गुरु-गोविन्दर्सिश को उनकी गुरु-परंपरा समाप्त कर देने के लिए 
ग्रेरित किया था जिस कारण उन्होंने गुरुओं के स्थान पर अंथ! को 
आसन प्रदान किया | इसके सिवाय जान पढ़ता है कि गुरु-गोपिंदर्सिह ने 
यह भी सोचा था कि शिष्यों की संख्या बराबर बढ़ती जाने की स्थिति में 
किसी गुरु के ल्लषिए यह संभव नहीं कि वह प्रत्येक को अपने व्यक्तिगत 
_ संसगे द्वारा लाभान्वित करे--ओर वास्तव में यही कारण हैं. जिससे 
. समय पाकर सभी संप्रदायों की वह सोलिक आध्यात्मिकता जातीं रहती 
है जो उनकी असुख विशेषता रह चुकी थी। अ्रतएव हो सकता हे कि 
सिख धर्म ने इस परिवतन के कारण अपना धर्मत्व नहीं खोया | परन्तु 
. जब प्रश्न आध्यात्मिक अभ्यास का है तो फिर पुस्तकों के अध्ययन मात्र 
पर कभी विश्वास नहीं किया जा सकता | के 
.. “सिख धर्म में सी गुरु उन ज्ञानियों के रूपों में लौट आया है जो गुरु. 
बानी के रहस्यों को सर्च साधारण पर प्रकट करने योग्य, वंसी शक्ति रखने 


ई# शान ध्यान जाने नहीं, करते सिष्य बलाय ! 


पल्टू सिष्य चमार सम, गुरुवा मेस्तर भ्राय ॥। 
की वही, पृ० २२४। 

















चतुर्थे अध्याय... र्श्शः 
वाले समझे जाते हैं। प्रभावशात्रिनी आध्यात्मिक शक्ति का सदा निकट 
चतमान रहना,कोरे डपदेशों से कहीं अधिक लाभदायक हुआ करता है। 
फेवंल उपदेश मात्र नहीं बल्कि गुरु के सुख से निकलनेवाली शिक्षा ही 
ऐसी होतो हे जिससे शिष्य की हृद्यगत मूल प्रेरणा को या तो हानि पहुँच 
जाय, सहायता मित्र जाय अथवा उसकी अतिकूल शक्ति के सँभालने में 
किसी प्रकार का संकेत मिल जाय । किसी माध्यम द्वारा उपलब्ध उपदेश 
अभीष्ट फल प्राप्त कराने सें कसी समर्थ नहीं हो सकता । दादू ने इस बात _ 
का विरोध करते हुए कहा भी है कि “केवल कागज व स्थाही के भरोसे 
पर ही कोई इस संसार से मुक्त किस प्रकार हो सकता है १?+- तुलसी 
साहब का भी कहना है “साखी व शब्द जब तक कागज पर लिखे हुए 
हैं तब तक उसका कुछ भी प्रभाव नहीं । बिना साथुओं के साथ सत्संग 
किये वे समर में नहीं आ सकते ।*< चाहे तुम उसके रहस्यों से परिचित 
होने के लिए आमरण प्रयत्न करते रह जाओ ।”” 
. अतणएव साधुओं सें से अपने गुरुको खोज निकालना इस मार्ग पर 
अग्रसर होनेवाले का अथमस कर्तव्य हे ओर यही सबसे कठिन ओर 
महत्वपूर्ण भी हे । इसके ह्वारा आध्यात्मिक जगत्‌ में आगे प्रवेश पाने 
की कंजी हाथ लग जाती है। यदि किसी को सच्चा गुरु मिल जाय तो 
आगे की सफलता निश्चित हो जाती हे ओर यही कारण है जिससे 


निगंण संप्रदाय में उसे इतना महत्व दिया जाता है। गुरु को परमेश्वर. 


+ मसि कामद के आसरे, क्‍यों छठे संसार । 
वानी पृ० १०१। 
* गृप्त मता संतन ने भाखी, कागद में मिलिहे नहिं साखी । 
 साखी सब्द ग्रंथ जो गावे, बिन सत्संग समझ नहिं झावे ॥ 
ये कूठ कागद के माहों, ढंढ ढंढ सब जनम सिराई | 
घट रामायन' पृू० २४६। 





कहा. जाता. है । “कबीर ने कहा है कि गुरु एवं गोविंद में कोई 


























२१६ : हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


अंतर नहीं, केवल आकार मात्र से ही भिन्नता लक्षित होती है, अपने 
अहंभाव का त्याग करके जीते जी मर जाओ ओर तभी तुम्हें चह परसे 
श्वर प्राप्त हो सकेगा [?& 
... नवीन साथकों के लिए तो गुरु परमेश्वर से भी बड़ा हुआ 
करता है क्‍योंकि गुरु-कृपा द्वारा ही शिष्य भगवत्कृपा की ओर उन्मुख 
होना सीख पाता हे और तभी उसके माग में चह अपने को एबृत्त 
भी कर सकता है। कबीर कहते हैं कि “वे लोग अंधे हैं जो गुरु 
के विषय में कुछु ओर कहा करते हैं। यदि परमेश्वर रुष्ट हो जाय तो 
गुरु तुम्हें बचा सकता हे, किंतु यदि रेवयं गुरु ही रुष्ट हो जाय तो फिर 
: अपनी रक्षा की कोई भी आशा नहीं रह जाती ।”+ और फिर “गुरु 
ओर गोविंद दोनों ही हमारे समक्ष खड़े हैं, में किसके चरणों पर गिरू ९ 
में तो अपने गुरु की ही बलिहारी जाऊंगा जिसने मुझे गोजिंद के दर्शन 
करा दिये थे ।”” 
गुरु के विद्यमान रहने मात्र से ही श्राध्यात्मिक आकर्षण का अनुभव 
होने लगता है ओर संसार की ओर से एक प्रकार की विरक्ति भी आा 
जाती है जिसे चराग्य वा विरति कहा करते हैं। यदि ऐसा न हो तो 


॑ाणाणणणआाण शा मम 








४8 गुरु गोविन्द तो एक हैं, दूजा यहु श्राकार। 
. आपा मेटि जीवत मरे, तो पावे करतार ॥ २६ ॥ 
कह ० ग्र० पृ० डे | 
कै कबीर ते नर पंध॑ हैं, गुर को कहते और। 
“ हरि रूठे गृरु ठौर है, गुरु रूठे नहिं ठौर ॥ ४॥ 
वही, प० २। 
गरु गोबिन्द दोनों खड़े, काके लाग पायेो। 
बलिहारी गरु आपणोे, जिन गोबिद दिया बताय | 
संण बा० सं०, प० २-१२ | 




















चतुर्थअध्याय मे 


निर्विवाद हे कि आथमसिक दर्शां का अभी अंत नहीं हुआ ओर गुरु के 
लिए असी खोज करना शेष रह गया है। . कै 
योग्य शिष्य के लिए गुरु जो भोतरी शिक्षा दिया करता है वह नाम: 
! 5 सुमिरन अथवा भगवत्‌ नाम के स्मरंण से संबंध रखती हें 






रु हे! । ओर उसका 
....।... अभ्यास कंतिपंय योग-साधनाओं की सहायता से 
४. नाम-सुमिरन किया जाता हैं ओर दोनों को. इसी कारण शब्दयोग 
. प्रार्थना. भी कहा करतेंहें । इस प्रकरण में हम केवल नाम 
के संबंध में ही कुछ कहेंगे ओर अन्य साधनाओं का 
असंग आगेवाले ग्रकरण के लिए छोड़ देंगे। द (आ 
5. पक नाम-सुमिरन को संसार के सभी धर्मों ने एक विशेष स्थान दियां 
। है। योग-संबंधी सभी हिंदू संभ्रदायों ने कुछ शब्दों के बार-बार दुहराने 
. में एक बहुत बड़ी शक्ति का अभ्यास पाया हे ओर सबसे अधिक शक्ति- 
/_संपन्न इंकार को बतलाया है को बतलाया हे,॥ प्रतिदिन सहसझ्रों हिंदुओं हारा पाठ किये 
जानेबाले “विष्णु-सहख नाम” के अंतर्गत विष्णु के सहख नामों की एक 
तालिका मात्र मिलती हे। बहत से लोग एक ही मंत्र का सहस्तरों बार 
जप किया करते हैं। सूफियों को भी इसके लाभप्रद होने में विश्वास 
है ओर इस साधना को “जिक्र” कहा करते हैं। परन्तु निगेश पंथ की 
भाँति कोई भी नाम-सुमिरन को महत्व अदान नहीं करता | द 
रा का (ना नाम-सुमिरन संसार के सभी दुखों को दूर करने के लिए 'राम 
/... “बाण! के समान प्रभावशाली औषध है) जिस किसी ने नाम को 
अपने हृदय में स्थान दे दिया वह अपनी मुक्ति के लिए निर्श्चित हो गया 
ओर वह दूसरों को भी मोक्ष प्राप्त करने सें सहायक बन सकेगा | राम 
का नाम स्मरण करनेवाले पर कम का कोई प्रभाव नहीं पड सकता,, 
किंतु इसके बिना सत्कर्मों का भी कोई परिणाम नहीं मित्र सकता |... 
... बखना ने कहा हे--“सतगुरु ने जिस 'सत्यनाम' ओषध का मुझे 
पता बर्तला दिया हे वह संसार के सारे दुखों के निवारण के लिए 


शा + 
४७७७७ अनशन काम 















की 
























२१८... हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


...._महोषध रूप है। जिसने इसे अहण कर बतलाये हुएं संकेतों का अलु- 
:.. सरन किया उसकी सारी वेदना जाती रहेगी ।”?)< ओर नानक ने भी 
इसी प्रकार कहा है, “नाम का जप हृदय से करनेवाले के सभी 
सफल हो जांते हैं और उसका सुख उज्ज्वल हो जाता है, नानक का 
कहना है कि उसके संसर्ग में आकर दूसरे भी मुक्त हो जाते हैं ।”< 
कबीर ने सी यों कहा है कि “नास का एक अखणुमान्न भी हृदय में आ 
जाने पर, करोड़ों क0्मों का जाल एक ऋछ् में ही, नष्ट हो जाता हे । परन्तु 
बिना राम के युगों तक पुण्य करते जाने पर भी, कोई लाभ नहीं ।” 
राधास्वामी संग्रदाय के अनुयायियों के अनुसार ताम-स्मरण हमारे जीवन 


के लिए प्राणों के समान महत्ता रखता है । 
/ यद्यपि कबीर ने अनन्त के ताम भी अ्संख्य ब्रतलाये हैं सबसे 
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27, है ॥]/ज॥ फ है' 


बढ़कर उन्होंने सुमिरन के लिए 'राम! नाम को ही माना हे झोर इसे डी. 


स्वीकार भी किया है । उन्होंने सबके लिए यही उपदेश द्विया है कितुम 
र? का टोप ओर “म? का बख्तर पहना करो जो, शरीर के प्रभांतब्रेला के... 


'3५०१३३७५७०७६०७०.७३ 
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करन .२४क-_शा# मर 








मत घ 'अनकजल के जे करता “नरक पललतनयान "पकने जल अलेनलक 


» सत्तनाम निज झ्रौषधी, सतगृुरु दई बतायू।. 
वोषधि खाग्र रु पथ रहें, तौ वषना बेदन जाये ॥ 








7 दुआ 4: 8 सर्वांगी , पू० १७०३७। 
सं० बा स० १, पृ ५ पर यह दोहा कुछ प्ररिवर्तत के साथ... 
के ज्राम से दिया हुआ है।. वि 
नी नाम धिभाइया, गए मसकृति घालि] व, 





. नामक ते मुख्त ऊज़लछे, केती छूटी नालि।। .... 
775 0 «५: ::  जिप्रजी: ( झंतिम 
कोडि कर्म प्रेले प्रजक में, जे रंचक झावे नाउ 












.. + शाम सी एक नाम बहुतेरा। 








चतुर्थ अध्याय... रह 


नक्षत्रों के समान, लुप्त हो जानें पर भी नष्ट नहीं होंगे ।& गुलाल साइब 
क्‍ ने भी भीखा साहब को उपदेश दिया था कि राम के एक होने पर भी ः न : | 
नाम अनेके हैं, किंतु उन्हें राम के अतिरिक्त ओर कोई भी उतना ' ' भी उतना पसंद. ॥# 


नहीं ।+ तुलसी साहब एवं शिवदयाल के अंतिरिक्त श्रायं) संभी निगेणं- 
थियों ने सुमिर्न के लिए राम? शब्द को ही स्वीकार किया है। उक्त. 





दो महात्माओं ने इस नाम को इस कारण पसंद नहीं किया कि 


इसका संबंध हिंदुओं के रामावंतार से हे। ठुलसी साहेब ने इसी 


११833-कपथ००र ८४७» ज+ मन ॥४७०५४६४अका+4७७७७४५५१५०४४०५॥ का ३ 
कारण 'पसंन्‍्त नाम? की अपनाया था और शिवदयाल ने उसी प्रकार (राधा... 


स्वामी” को पसन्द किया था। “राधास्वासी' शब्द कबीर की रचनाओं 


;३५#०५३७॥/-२४०अहारब-्स-#0/ 20 आकर पसज्क पक) !20४५५८:८३०६७४:३४०;4%४:४, 


में कहीं भी नहीं देख पड़ता, किंतु 'राधास्वामी” के अंनुयायियों का 


 कहनों है कि उन्होंने इसे कबीर के उपदेशों से ही ग्रहण किया हे। 


इसके प्रमाण में वे नीचे लिखी साखी उद्धत करते हैं--- 
_ केंबीर धीांरां अ्रगंम की, सतगुरु दई लखाय | 
.. उलटि तांहि सुमिरन करी, स्वामी संग लगाय ॥ 





8 ररा करि टोप मा करिं बस्तर। 
५.» अंयाने रेंतंन करि खागि रें। ३५० । 


द कृ० ग्र०,प० ९०६ | 
.  पंरभाते तारे खिंसहिं, त्यों इहिं खिसे सरीरु। 


हा  पै दुद्द अंक्घ॒र ना खिसहि, सो गहि रहा कबीरु।[१०ं। 


वही) पृ० २५४६। 





. नाम एक रमिता को फेरा।_ 
. सतगरु शब्द सुने जो सरना। 
. रामसाम परे नाम न जाना । 
; . “महात्माओं की बानी, पृ० २०१ । 
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कक के! क्ष की द कि में 0९ हे 
4 हिन्दो काव्य में निगंश संप्रदाय 


जिसका अम्िप्राय ह कि सदगुरुने अगम से आती हुई आध्यात्मिक 
चारा को अत्यक्ष कर दिया, उसे उल्नट कर स्वामी के साथ मिला दो 
ओर उसी का सुमिरन , करो । परन्तु “राधास्वामी? के” अनुयाश्रियों का 
कहना हैँ कि धारा? के दोनों अक्षर यहाँ पर बदक्ष देने चाहिए । जिससे 
“वह शब्द राधा? बन ज्ञाय ओर उससें स्वामी शब्द जोड़ कर पूण “राधा- 
स्वामी” का स्मरण करना चाहिए । -जो हो इसमें संदेह नहीं कि स्मरण 
में इश्वंर का कोड न कोड़े नाम चुन लेना पड़ता है । 


: 7. प्रसन्तु अन्य कई सम्पदायों के विपरीत, निगणपंथी नास-स्मरण 
“को अथ कोई बाह्य साधना नहीं समझते ओर न. इसे किंन्हीं पवित्र 
“शब्दों की भाँति मंत्रवत्‌ दुहराने को ही सब कुछ मानते हैं । ऐसे मांत्रिक 
:दुंहरावे के प्रति उन्हें बड़ी घृणा है। उन पंडितों के विरुद्ध, जो नाम को 
उसे वास्तविक हृद्गत भाघरों का प्रतीक मात्र. होने के अतिरिक्त स्वयं 
विशिष्ट शक्ति सम्पन्न होना भी मानते हैं, कबीर ने कहा है--“पंडित 
व्यथ की बकबाद करते हैं, यदि “राम” कहने मात्र से ही संसार को मुक्ति 
मित्र जाय तो 'खाँड” शब्द के कहने मात्र से ही हमारा मुँह भी मीठा 
हो सकता है। यदि आग?! कहने मात्र से ही पाँच जलने लगे अथवा 
पानी? कहने मात्र से ही प्यासः जाती रहे तथा “भोजन”. कहने मात्र से 
ही भुख मिंट जाय तो 'सभी मुक्ति के भागी हो सकेंगे | परन्तु केवल ऐसे 
_मांत्रिक स्मरणों से वास्तव सें कोई भी लाभ नहीं ।”” जसे कूबीर ने फिर. 
सी कहा हे “मनुष्य के साथ-साथ तोता भी हरि का नाम लेता है, किंतु 
बह ईश्वर के प्रताप से अनभिज्ञ रहता है ओर यदि किसी अकार जंगल 
सें फिर उड़कर चला गया तो उसे!वह नाम विस्मृत भी हो जाता है ।”& 


* + 








। 


& पण्डित बाद बदते भूंठा |... . ............ 
राम कह्माँ दुनिया गति पावे, खाँड कह्माँ मुख मीठा । 
पावक क॒श्याँ पाँव जे दाफे, जल कहि त्रिषा बक्काई। 











आकाश ज 








चतुर्थ अध्याय... २२१ 


_.. शम का नाम जपता हुआ भी मनुष्य काल से अपने को बचा नहीं 
द है” ।+ ऐसा उन्होंने अन्यत्न सी कहा हे । कु 
.. (निर्गेशपंथियों के लिए नाम-स्मरण एक ऐसी प्रेम-साधना हे जो 
कभी 3, नहीं जाएी ) जेसा कि अंडरहिल ने भी कहा है---.“रहस्य- 
वादी निरपेत्ञ के साथ किसी गोण रूप से प्रेम नहीं करता ओर न वह 
बसी भावुकतामात्र के ही प्रभाव द्वारा करता है, बल्कि उसका श्रेस उस 
गंभीर एवं मार्मिक ढंग से उत्पन्न होता हे जो किसी भी परिस्थिति में... 
:विकसित होता जाता हे ओर अत्येक साधन द्वारा जोखिम उठाते हुए भी. 
अपने सियतम से सिल्लना चाहता है। ( मिस्टीसिज़्म, ए० ८९ ) संसार 
भी हम देखते हैं कि खच्चे प्रेमी के लिए अपने अग्रतम का नाम, 


(३82५७ #:#०३००स४प 9 /70 % #फ०४020/04च5:4/24 9 4-।"नाहक सा: 





के 
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ड्सी भाव के साथ अपनाया हूं | यह वास्तव सें | एक आश्यंतरिक दुशा ू ॥ 
जिसमें हृदय अपने आराध्य की ओर अभिमुख >डता € | अत कबीर अतएव कबीर ने) 


[प५७/8 प्रा /ाा॥/र ५3९: (::४४०. अपर फऑफ2 0५: 


पस ध ऐसे जप को जिससें माला हाथ में फिरा करती है, जीभ मु ह में घूमती है। 
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| मन चारों ओर अमझण करता रहता है स्वीकार नहीं किया हैं <- 


88० #]भ०॥३४७५०७४६-२ ०७ |दर(/७अका०७0०५०३4४७०५५६४४:कमा। 


सुमिरन का उद्देश्य भगवान्‌ की सुरति के साथ अपने को मिला देना है । ] 


4 
न -ललिभभाल-ण लए लकी कल कननलान 











नि + सन “तन 3रलकलनन नाता पल ततणण कण ऑजीतििलनीतभा नितिन 


भोजन कह्याँ भख जे भाजं, तो सब कोइ तिरि जाई। 
नर के साथि सुआ हरि बोले, हरि परताप न जाने । 


जो कहू उड़ि जाय जंगल मे, बहुरि न सुरते आने ।। ४ ॥ 
४ पा ' | क्र० ग्र०, प७ १२० श || 
. दी रामहि राम कहंतड़ा काल घसीटा जाइ॥ १८॥ द 
द वही, १० ३७ । 
> माला.तो कर में फिर, जीभ फिर मख माहि। द 


मनुर्वाँ तो दुहु दिसि फिर, सो तो सूमिरन नाहि ॥ 
स० बा० स०, १० ६ । 











ह | | क्‍ | | ह, | ह घर म में ड़ ९ प 5 
श्र्र हिन्दी काव्य में निगण संग्रदाय 


“ चास्तव सें इसे प्रारम्मिक दशा सें बाह्य साधना के रुप सें रहना 
पड़ेगा परन्तु वहाँ भी हृदय का सच्चा होना परमावश्यक है । जीभ॑ 
मुँह के भीतर अवश्य घूमा करेगी, किंतु मन चारों ओर भ्रमण नहीं 
करे सकतां। क्रमश; जीम एवं कए्ठ जसी शब्दोच्रारण की इन्द्रियों का 
व्यवहार छू टने लगता है। मुख्य उद्देश्य हृदय को बाह्य जीवन के प्रप॑चों 


से विरत कर आशभ्यन्तरिक जीवन के अत्यन्त मार्मिक प्रदेश की ओर उसके 
द्वार खोल देना है। जेसा कबीर ने कहा हे--“सुरति के द्वारा स्मरण 







॥0/00एकोप./७)३/त 0" 


![8: 
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बन्द कर अन्दर के पट की खोलो ।??९ 


<मरण के संबंध में साधक के लिए आदश उद्याहरण पनिहारी का 
दियां जा सकता हे यद्यपि वह मार्ग पर चल्नती हुईं बातचीत भी करती 


जाती है, किंतु उसका मन सदा अपने सिर पर रखे हुए भरे घड़े की ओर. 


ही लंगा रहता है। इसी प्रकार साधक को भी चाहिए कि अपने को डस 


पनिहारिन की स्थिति में रखे ओर बाह्यरूप से संसार में व्यवहार करता 


हुआ भी अपनी सुरति को सदा हेश्वर में ही लगाये रहे । उसका सारा 
जीवन ही उसी इेश्वरीय केन्द्र की अनवरत स्खति में निरत रहना 
चोहिए | बिना उंस स्खति के एंक श्वास-प्रश्वास का भीं समय न व्यतीत 
होना चाहिएं। 


मा . जब साधक उस स्थिति तक ऋमश; पहुँच जाता है जो ग्राथनाव्मक 


मनोबृत्ति की चरस सीमा है, तो उसका होठों वाला जाप छू ट जाता है 
ओर उसके जीवन के “जाप? का प्रारम्भ होता है, जिसे हमारे संतों ने 
'अजपाजाप” अ्रथीत्‌ जीम या माला की श्आभ्यन्तरिक साधना बिंना होने 





& समिरन सरति लगाइ के, मख ते कछ नबोल। 
बाहर के पट देई के, भतीर के पट खोल ॥ 
वही, पृ० ६६ । 





करते चलो सु ह खोलने की श्रावश्यकता नहीं, बाहरवाली खिड़कियों को _ 
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चतुर्थ अध्याय... 


के कारण अव्यक्त जाप का नाम दिया है। इसके द्वारा स्वयं शात्सा 
उद्बुद्ध हो जाती है ओर भीतरी ईश्वरीय भावना के सम अपने 
आपको प्रत्यक्ष एवं अबाधित रूप से समपित कर देती है । जब मन में 
सस्ती आ गई तो फिरूसुख से शब्दोचारण की आवश्यकता ही कहाँ 
रह गई १ क्योंकि यदि सचझ्ुच प्रेम ने हृदय ओर आत्मा पर अधिकार 
कर लिया तो प्रत्येक छिद्र ईश्वर का गुणगान आपसे आप करने. 
लगेगा ।& 
जब यह दशा इृढ़ तथा स्वाभाविक हो जाय ओर दूसरे शब्दों में 
यही जीवन का एक मात्र उद्देश्य अथवा जीवन का भी जीवन बन जाय 
तो समय पाकर, वह अनहद शब्द भी सुन पड़ने लगता है जो स्वयं 
इैश्वर स्वरूप है और व्यक्ति इस बात का अनुभव करने लगता है कि 
यद्यपि उसने भगवान को भुज्ञा दिया है किन्तु उसने मुझे विस्स्ृत नहीं 
किया है, क्योंकि चह, सदा उसके भीतर शब्दोचारण करके उसे अपना 
स्मरण दिला रहा है ।|जसा मलूकदास ने कहा है--“मैं रास कहने के 
... लिए न तो माला का प्रयोग करता हूँ ओर न जीभ ही हिलाता हूँ, सुरे 
.. मेरा मालिक स्वयं स्मरण करता है और मैंने झ्रव विश्राम ले लिया है ।??+- 
शोर तब सुरति स्मरणेन्द्रिय के रूप में नहीं रह जाती( बल्कि अपने को 








६8 मन मस्त हुआ तब क्‍या बोले । 
स० बा० स०, भा० २, पृू० १७। 

:. अंतर्गति हरि हरि करे, मुख की हाजति नाहिं 

सहज धृन्न लाभी रहे, दाद मन ही माहि।॥॥ 
बा .. सं० बा० स०, भा० १, प७ '४४१॥ 
ने माला जपों न कर जपों, जिभ्या कहों न राम । 

सुमिरन मेरा हरि करे, में पाया बिश्वाम ॥ 
वही, पूृ० १००। 















१२४ का हिन्दो काव्य से निगण संप्रदाय 


कं 


/ भीतरी ईश्वरीय भावना में मग्न कर देती है और अब साधक उसे अपनी 
हल समम लेता है जो वास्तव में सदा उसके साथ रही थी। इसी को 
निगुझी लोग “लो” कहते हैं जो लग शब्द का विक्ृत रूप है। क्‍ 
7 इस प्रक्रिया में उस स्वतः निर्देश ( आदो-सर्जेशन ) का भी सिद्धान्त 
निहित हैं जिसको आधुनिक स्पिरिटवादी ( जिन्हें हम अध्यात्मवादी कहने 
में संकोच करते हैं ) बड़ी दढ़ता के साथ प्रतिपादित करते हैं ओर जो 
लययोग का भी आधार स्वरूप है, किन्तु जिसको व्याख्या बहुधा इसके 
प्रधान ग्रन्थों सें नहीं पायी जाती | परन्तु अध्यात्मवाद की पुस्तक स्वत: 
निर्देश! ( आदो-सजेशन ) के महत्व को स्वोकार करती हैं | एक पसिद्ध 


शाल्लीय कहावत ह कि 'जाक्ी जैसी भावना, ताकी तंसी सिद्धि ।२ 


'/#५०००३॥०/३०७/४६७५५५५.५ /कान०७++-०७ न + कक २७8५ 46५ कक / 


/इससे भी अधिक स्पष्टरूप में योग-वाशिष्ट के अंतर्गत कहा गया 
““' है महाबाहो ! अन्य बातों को भूलकर जिस अकार कोई अपने विषय 
में अनुभव करता है, वेसा ही वह हो भी जाता है |” नाम-सुमिरन, 
उसी अकार अभावित करता है। आराध्य को स्मरण करते-करते 


१३७७ ३००-४४४॥५०९५०: 










पा डसके द्वारा इतना भरपूर हो जाता है कि वह उसकी जगह द 
ता हे। 33 


ब्रीर कहते हैं कि “तुझे स्मरण करता-करता मैं तू बन 
गया; अब मुमसें में नहीं रह गया। अब मैं तुक पर न्योद्धावर होता 
डे 


में जिधर देखता हूँ तू हो तू दीख पढ़ता है ।”+- 
हु ह 


कक» ५७% तसा० की स++०-कक 









(कहता सससा १० _कक ताक क४ कक 


2 यांदृशी भावना यस्य सिद्धिर्भवति तादशी । 
4 भावित तीत्र संवेगादात्मनायत्तदेव स । 
भवत्याशु महाबाहों विगतेतर संस्मति: ॥। 
हर .. योग वाशिष्ठ । 
है ४ करतातू भया, मुझमें रही न हूँ।.... 
बारी फेरी बलि गई, जित देख तित त॥ हवा. 
के० ग्र०, पृ० ५ । 

















चतुर्थ अध्याय स्श्श्‌ 

इस मग्न हो जाने की क्रिया-द्वारा अन्तिम मोच्ष की उपलब्धि हो. 

जाती है, जिस दशा सें व्यक्टि अपने को समष्टि के अन्तर्गत फिर से. 
प्राप्त कर लेता है ओर डूस प्रकार अपने स्वासो को पाते ही उसके 
अभीष्ट की सिद्धि हो जाती हे जिसके लिए वह आज तक सचेष्ट रहा 
 है। पीर शा कहना है--- मेरा समन जब राम का स्मरण करता है 
मो वह रामसंत्र हो जाता है इस प्रकार जब मन राम ही हो गया 
हो फिर मैं किसके सामने अपना शिर कुकाऊं १??७ स्मरण रहे कि 
असीष्ट की यह सिद्धि नि्गंखियों के भत्येक सम्प्रदाय के, श्रनुसार 
मिन्न-भिन्न स्वरूप धारण करती है जसा कि हम उनके दाशनिक सिद्धान्तों 

की चचो करते समय पिछुल्ले अ्रध्याय में देख आये हैं -) 

| हैं सडक नम अआ न जब प्रकार सुमिरन तीन प्रकार का होता हे, (१) जाप! जो कि 
| याह्य क्रिया होती है, (२) 'अजपा जाप? जिसके अनुसार साधक बाहरो 
| जीवन का परित्याग कर आशभ्यंतरिक जीवन सें प्रवेश करता है और (३) 
“अनाइत” जिसके द्वारा साधक अपनी आत्मा के गूढ़तम अंश सें प्रवेश 
) करता है जहाँ पर अपने आप की पहचान के सहारे वह सभी स्थितियों 
को पार कर अंत में कारणातीत हो जाता है। इन क्रमों की ओर 
/ कबीर ने इस प्रकार संकेत किया है--“जाप मर जाता है अ्रजपा- 
जाप भी नष्ट हो जाता है ओर अनाहत भी नहीं रह जाता, जब सुरति 
शब्द सें जीन हो जातो है तब उसका जन्म व मरण के चक्‍कर का भय 
छुट जाता है। 






७७७७७७॥/७ेंग आरा मन तन नम को कम न] 'अननान जल 33५० ना कक ++के--कलननन-क >+कनन-क दफन नल कन के कत 


# मेरा मन सुमिरे राम को, मेरा मन रामहि आहि । 
जब मन राम छल रहा; सीस नवावों काहि॥ ८।॥.. 
| क० ग्रं०, पृ० ५ । 
2 | जाप मरे अजपा मरे, अनहद हू मरि जाइ। 


सुरत समानी शब्द में, ताहि काल नहिं खाइ ॥ ३ ॥.. 
सूं० बा० सं०, पृ० ८७ । 














« ई४६ हिन्दी काव्य में निग ण संप्रदी 


अत, 


» दैनिक जीवन में किसी को कभो प्रार्थना को आवश्यकता नहीं पढ़ती! 


अबतक उसे किसी कम्ती का अनुभव न हो अथवा उसपर कोई आपत्ति ना 


आ पड़े । मनुष्य ईश्वर का नाम' तभी स्मरण करता है जब उसे जान पड़ता 
है कि बिना उसकी सहायता के उसे अपने ऊपर आये हुए दुख से छुट- 
कारा नहीं मिक्त सकता। कमंकांड-ओ सी धर्मोंने अपने नियमानुसार 
इस प्रकार को सनोवत्ति को दृढ़ता क़दान कर दी ह ओर वे अपने श्रनुया- 


यियों को इश्वर का नास-स्मरण इसलिए. कराते हैं कि उसके द्वारा उन्हें 


घन- सपत्ति सिल्लेगी ओर शारोरिक सुत्र भी प्राप्त होगा. । इससें संदहः 
नहीं कि आथना ने मलुच्य को वे ल्लाभ पहु चाये हैं: जिन्हें वे स्वम्म सें. भी 


पाने की आशा नहों कर सकते थे | किंतु, इस' प्रकार की बदलोअलः 


वास्तविक प्राथेनः नहीं कही जा सकती, क्योंकि इसमें ग्रार्थी बहुघा इश्चर 


कहीं अधिक उस वस्तु से ही अनुराग रखता ह जिसको उसे चाह रहा 
करती है और यदि वह उसे बिना इंश्वरीय सहायता के उपलब्ध हो सके 


तो कह उसे स्मरण करने का कभी नाम भी न लेगा । परंतु प्रार्थना की 


सच्ची वत्ति में आकर कोई कभी इंश्वर से अधिक किसी अन्य वस्तु को 
. नहीं 25 सकता ॥ 
सुमिरन एक प्रकार को प्र म.साधना है, वह कभी. अपने प्रियतम से 
सी चस्तु की भोख मांगने के जद श्य से नहीं की जा सकती, क्योंकि 







| किछ माँगना ही हो तो वह स्वयं अपने प्रियतम को ही माँगेगा | कबीर का 
हना था कि हे स्वामी में तेरे सिवाय और कोई भी वस्तु नहीं चाहता 


(3 ऋरत।स0- 


स्वामी, यह शरीर तेरा है, यह आत्मा सी तेरो ह और ये सारे प्राण क 


3 ५७ दफा पक क  'टक- 


$# करता तू मेरा जजमान + एक दक्षिता माँगौं, देहु अपणा नाम | 
ग्रंथसाहब पुृ० ७१६। 


मो को तो अपने प्रियतस का. नाम ही. प्यारा हुआ करता है। यदि 


* नानुक़ भो कहते हैं “हैं कर्ता तू मेरा यजमान हे और में तुकसे अपनी 











चतर्थे अध्याय... श्र 


/ ० भी तेरे ही हैं । रब कुछ तेरा है किंतु तू मेरा ह और थी सेरः 
आय हें 48 % ह 

यदि सच पूछिये तू उसे कुछ मॉगने की आवश्यकता हो नहीं शहरी 
क्योंकि यदि नाम-स्मरण को भोतिक दुख गा सुख के चेत्र में किसी अकोर 
की शक्ति उपलब्ध हे तो उस मनुष्य के लिए जो अभी तक स्वास्थ्य व 
आनन्द से युक्त हे ईश्वर का याम ओर भी लाभदायक सिद्ध हो सकता है | 
डुख उस दशा सें हमारे ऊपर कोड पमाव ही नहीं डाल सकता $ कबीर 
कहते हैं कि “प्रत्यक मनुष्य सगवान्‌ को दुख में स्मरण करता है सुख 
में कोह भी सुमिर्ण नहीं करता । यदि सुख में भी वह स्मरण करने 
लगे तो फिर दुख का अवसर ही उसे क्यों उपलब्ध हो” ९३८ जब मनिगरणरे 
को यह आदेश मिल गया कि चाह हम बडऊे हों, चलते हों, खगते हों 
थीते हों अथवर ओर भी कोई काम करते हों, श्रत्येक दशा में हमें 
चाहिए कि स्गवान्‌ को अपने हृदय में विद्यमरब समझते हुए उसे 
स्मरण किया करें, + ठो फिर उसे किसी दुख वा कमी के अनुभव करने 
की अवश्यकता ही कहाँ रह जाती हैं 4 परन्तु इंश्वर को खदा स्मरख 
करते रहने का यह उद्देश्य निगु खियोें के अनुसार कभी नहीं हूं ६ 


।' २ #रभाउह ५ ननन--प भन पननन- टाक+ ५3० ५५+-ल (>> ८ममआ.-५७3-93५4>-&५ननन--नलन नमन जरनमनन न. नमी पन जलन न+ननपनन +े “फिगर पिकैननननमननपन-नयानंपाननक० पकने" तन ॥»७+3५3५0५३७५०५+४७+५३फन«»थ ५ नमक कक 3 जनक पास धान क + *म५४ नेक +ग ले लय नसाई- नल... ओऑ-++-+ जलन जिले दी रू लाभ 3 ऋषि के +रआ पे ५4% 3८ > की िपल कम 


69 तन भी तेरा मन भी तेरा तेरा पड पराशा ९ ही 
सब कुछ तेरा तू है मेरा, यह दादू का ज्ञानवा 
स० बा० सण० पृ७ ६ है १ 


* दुख में सुमिरण सब कर , सुंख में करे न॑ कोय | 
जो सुख मं सुमिरण कर, दुख काहे को होय ॥॥ 
+ बेंठे लेठे चालते, खान पान ब्यबहार। 
जहाँ तहाँ सु मिरण कर, सहजो हिये निहार ॥ 
स० बा० स० है५३। 
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इनके लिए यद्यपि यह एक साधना मात्र हे किंतु तो भो यह उनके 
लिए अपने अभीष्ट से किसी प्रकार कम नहीं | यह दूसरों बात हे कि. 
इसके द्वारा उसे ईश्वर के साथ संयोग होता है. और उसे सांसारिक 
हुखों से निवुत्ति भी हो जाती है। प्रेसी अपने प्रियतम का नाम लेने 
में उतना श्रनुरक्त रहा करता है कि उसे उस बात की और कभी ध्यान 
ही नहीं जाता कि उसका परिणाम उसके लिए कया होगा ? यही 
कारण हे कि उसे सांसारिक दुखो का अनुभव नहीं हुआ करता। 
उसकी इच्छाएं और उसकी आशाएं सभी अपने ग्रियतम में केन्द्रित 
रहा करती हैं | उसके अतिरिक्त उसे कोई भी अभिल्लाषा वा आशा 
नहीं और दुख भी शतृप्त वासनाओं और भग्न आशाओं के अतिरिक्त 
हो ही क्या सकता है ? 











नाम सुमिरन जिसे हम “मन्त्र योग! भी कह सकते हैं “सुरति 
शब्द योग? का ही एक बूसरा रूप है और इस प्रकार वह सारे यौगों का 
भी योग है | भक्तियोग, राजयोग, मंत्रयोग, कर्मेयोग, लबययोग, 
हठ्योग एवं ज्ञानयोग भी उसी के विविध रूपांतर कहें जा सकते हैं।.#॥ 
सभी के आधारभूत सिद्धान्त इसके भीतर आा जाते हैं | अपनी ,! 
 आरंभिक दशा सें यह मंत्रयोग है जो राजयोग-द्वारा श्रलुप्राशित रहा... 
. करता है और अपनी अंतिम दशा में यही ज्ञानग्रोग है जिसमें 
.. उस निर्विकार के वास्तविक स्वरूप की अलुभूति प्राप्त होती है । 
_... इसके लिए उस निरपेज्ष परमात्मा की सत्ता में अपनी सत्ता को भान 
करना पड़ता हैं। 'लयगयोग” वह है जिसे निर्गंणी “क्वी” की संज्ञा देते हैं | 
 अ्रत॒ तक कही गई बातों-द्वारा पूणातः रुपष्ट हो गया होगा कि इन सब 








की सिद्धि एक प्रकार की प्रेम-साधना-द्वारा होती है। यहा भक्तियोग है जिसे... 
दुहराने को यहाँ कोई आवश्यकता नहीं हे। इसके हठयोग एवं कर्ममोग 


(के २४ जप 


चाले रूपों के विषय सें अब हम इस अ्रध्याय के अ्रगले प्रकरणों द्वारा मा 
विस्तार के साथ प्रकाश डाक्षगे । 
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जिस प्रकार आदि व अन्त का भान शब्द के द्वारा: हुआ करता हे 
ओर इस काल क्री ही सीमा की भाँति, जिस अकार दिशा एंवं कार्य-कारण 
द के अनुभवों की भी उत्पत्ति, उसी शब्द से ही मानी 
६, शब्द योग जाती है, उसी प्रकार इन सभी सीमाओं को अरति- 
क्रमश करने के लिए फिर से उसी शब्द में उनका 

तल्लीन हो जाना भी आवश्यक होगा | शिवदुयात्ष ने कहा भी है कि “श 
को ही सबका आ्रादि व अंत सी समम्झनना चाहिए”? #चह योग जिसके चह योग जिसके 
द्वारा सुरति एवं शब्द का संयोग लिड् होता हे ओर उक्त सीमाएँ शब्द सुरति एवं शब आर सीमाएं शब्द 






'किर से छीन हो जाती हैं ; शब्द्योग अ्रथवा सुरति शब्दयोग कह- 
लाता है और वह शब्द सर्वप्रथम भगवन्नाम के झूप में मुँ ह से निकलत न हु से निकलता 


हैँ ओर अंत में स्वयं शब्द रूप बढ्य हो जाता है। इसे सहजयोग भी 


फहा जाता हूं. क्योंकि इसको सहायता से भी प्रत्याभिद्ठान का उतः जाता ह' क्‍योंकि इसको सहायता से भी प्रत्यमिष्ठान का उदय 
डोवा डर | |«& 


..._ इस अवस्था सें निगेणियों का लच्य शुद्ध सत्तारूप हो जाना है 
जो वह मूलतः पहले से भी हं, किंतु जिसका यह अनुभव नहीं 
कर सकता, क्योंकि उसकी अ्रनुभूति एवं सत्ता के बीच प्रकृति का 
व्यवधान आरा जाता है। यह तभी संभव है जब उस प्रकृति का 
अतिक्रमण कर दिया जाथ जो हमारी सत्ता को आदत किये र 

है और इसके लिए हमें उस प्रकृति को ही भत्तली भाँति समर लेना पड़ेगा 


3 और डसके द रहस्यों को भी जान लेना होगा जसा कि लययोगसंहिता 


: तंत्र में कहा गया हे “ब्रह्म ( पुरुष ) से उत्पन्न होने के कारण प्रकृति / 


अर्थात्‌ पिंड व बह्माए्ड एक ही समान हैं। वे समष्टि एवं व्यष्टि के संबंध... 


रूपी बन्धनों द्वारा बचे हैं। ऋषि, देव एवं पितृ लोग पिंड म॑ रहा 


वि 


% सबका अश्रांदि शब्द को जान | अन्त समी का दब्द पिछान । 
सारवचन पष्ठ १६१। 
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करते हैं और ग्रह नक्षत्र एवं राशियाँ ब्रह्माण्ड में रहा करती हैं। 

अतपव पिंड के ज्ञान-द्वारा ब्रह्माण्ड का ज्ञान भी संभवन्‍है। और पिंड 

का ठोक ठीक ज्ञान गुरु से ग्राप्त करमे के लिए प्रकृति को पुरुष में 

लीन कर देना आवश्यक होगा १३७ इस प्रकार चास्तविक्र योग की 

उपलब्धि के लिए अत्येक साधना में इस प्रश्न पर दोनों ओर 'से विचार 

करना पड़ेगा । उस सत्ता के साथ तद्ग प हो जाने के ल्लिए पूर्ण अभिलाषा 

होनी चाहिए और इस बात के लिए भी भूख होनी चाहिए कि किस 

प्रकार अकृति के ज्ञान-हवारा उप्तका अतिक्रमण कर देवे । श्राधुनिक पारि 

भाषिक शब्दावज्ली के अनुसार-पहल्क को रहस्यचाद ओर दूसरे को 

'डिकल्टिज़्म! ([)207[| (आग) कहेंगे भौर जेसा कि अंडर-हिल को वस्तु- 

स्थिति से बाध्य होकर मानना पड़ा है, दोनों एक दूसरे के विपरीत है। परंतु 

निगु णियों के विचार से, यह बात नहीं हे, क्योंकि वे इनको एक दूसरे का. 

प्रक समभते है । यदि कोई मत इनमें से क्रिसी एक की उपेक्षा करता 

है तो, समझना चाहिए कि वह परमात्मा की ओर निर्दिष्ट किये गये मार्ग 

की सभी आश्यकताओं को पूर्ति कर सकने सें असम है | इसाई रहस्य... 

वाद, जिसने अस्तित्व वा सत्ता को संस्ति को नितांत उपेक्षा कर के, . 

उपलब्ध करने का प्रयत्न किया था, उसी अकार भयानक भूल का दोषी... 
कहा जा सकता है। जिस प्रकार आधुनिक 'डिकटिटिज़्म! (]02000[0 877) 
जो कि संस्टति के रहस्य का सत्ता से प्रथक व भिन्न अर्थ सें आयोग करना 

अपना लच्य मानता हे । किंतु निगु णी संतों के शब्दयोग सें, आध्यात्मिक 

साधना की पूर्ति दोनों के सहयोग से होती हुईं दीख पड़ती है। नाम 
सुमिरन जिसकी चर्चा पिछले प्रकरणों में की ज। चुकी है शब्दयोग के सभा. 
वाले अंश को सूचित करता है । उसका संसृतिवाला अंश जिसका सम्बन्ध 
विश्व को सष्टि से है, आगे के एष्ठों में बतल्लाया जायेगा | 


न्‍>अलनननकननननन केक कर गए "जन्‍म कन-५. बननन्‍नन हनन काननिनीन लनानि नानी तनीतिभिाविनन-+ नम. परननक+. शनि अिध्नभनान के नननननिनन नाना तभे 


१---लययोग संहिता पृ० १-२ । 








(७७७७७/७/७//॑ाााणा ता न मजे अत 0०% २७ कब ह कमल कक 2६३ ५ हक! 330/- 47६) कक कथै।क०१+ भत्पताकलकाम0, 
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. इस प्रकार के ज्ञान के विषय में, इसके सभी सानने वाले सहमत हैं। 
साधारण रूप से स्वीकार कर लिया जाता हे कि ब्रह्मांड अथात्‌ शब्द शरीर. 
वा निरंजन तथा पिंड सें न्‍्यूनाघिक पूर्ण साइश्य है। इंसाइयों की यह 
घारणा भी कि ईश्वर ने मनुष्य को अपना प्रतिरूप रचा था, इसी दृष्टि से 
सममत में आ सकतो है । मानव शरीर, प्रत्येक गूढ़ विद्याओं-द्वारा विश्व 
का सूचम रूप अथवा सूदम जगत माना जाता है ओर निगु ख्‌ पंथ 
वालों का यह एक साधारण कथन हं “कि जो कुछ ब्रह्मांड में हं, 
चह पिंड सें भी है।??& तुलसी साहब ने कहा हे कि “यह शरीर 
ही मसजिद हं जिसमें चोद॒हों तबक विद्यम्तान हैं ५८ परंतु इन चोदहों 
के अन्तर्गत निचले लोकों की सी गणना की गई है । ऊपरी छोकों के 
विषय में भी वे इसी प्रकार कहते हैं ओर उनकी संख्य। आठ उहराते हैं। 
“वे महल भीतर हैं जहाँ पर सन्त लोग विल्लास करते हैं। सन्‍त लोक, सत 
पुरुष का स्थान है जिसका ध्यान पूर्ण रूप से सुरति के साथ करना चाहिये 
सदुगुरु के लोक तक पहुचने के लिए. सप्त गगन को पारकर ऊपर जाना 

पडता हं | नीचे के तीन लोक निगु ण के निवासस्थान हैं। ?” 


0१ 


परंतु पिंड व ब्रह्मांड के इससाइश्य को भत्नी भाँति समम्झने के पहले 
हमें परमात्मा के इस मंदिर के रहस्यमय व्यवच्छेद की सी एक धारणा 


कनल जणय- 


& जो पिडे सो ब्रह्मांड जानि, मान सरोवर करि असनान ॥। शेर८ ।| 
क्‍ | क० ग्र०, पृ० १६६ । 

»< सांची मसजिद तन को जानो, जाम चोदह तबक समाना। 

घट रामायण पू० ८७ | 


निज लि लनिभनासनक, 
अजीज न जन तल भानिनिन नी नना न + अं ननना-अ-कलिभन नाना गत जन्नत भूल लिन नल नल ठिलिलिनननऊ ईद ठ ० निधन हक _॑जलनसननननन_. 






+ आठ महल अ दर के माँही, संत बिलास कर तेही ठाहीं । 
सत्तलोक सत पुरुष का; कर सुरति से ध्यान । 
सात गगन ऊपर चढ़, जहे सतगरु का अस्थात । 
रत्न सागर पृ० १५। 











के कक न्‍ - । ७ पक क 
र३२ हिन्दी काञ्य में निगुण संप्रदाय 


. बना लेनी चाहिए। मानव शरीर से महत्वपूर्ण स्वायुकेन्द्रों वा संप्थानों 
का अस्तित्व बताया जाता ह॑ जिन्हें योगी व निगु णा लोग चक्र अथवा 
कमल कहा करते हैं ओर जिनमें इेश्वरीय शक्ति के गुप्त रूप से किंतु 
क्रमश; बढ़ते हुए परिमाण सें वर्तमान रहने में, विश्वास किया जाता हैं । 
क्‍ (ि की भाँति, अधिकतर निगु णी भी यही मानते हैं कि मानत्र शरीर 
रचना , उसके अ'तगत, इनसें से छुः कमलों के साथ हुई है, थे 
उसके भिन्‍न-भिन्‍न भागों सें बने हुए हैं और उन सबके ऊपर एक शोष 
कमल की ग्रधानता है । 
गुदास्थान एवं जननेन्द्रिय के बीच, जिले योनि भी कहते हैं: भोर 
जो स्त्रियों की गुप्तेन्द्रिय को जगह पड़ता है, “'मूलाधार” नाम का कमज 
ः जिसे निगु णी लोग बहुधा केवल मूल नाम से अभिहित करत हैं, ओर ः 
जिसके चार दलों में एक सूर्य निवास करता है। 'स्वाधिष्ठान चक्र! (वा 
स्वाद) छु। दलों का कमल हैं जो जननेन्द्रिय के भूल में अवस्थित हैं। 
'मणिपूर” वा नाभिचक्र दस दलों का है जिसका स्थान नाभि-प्रदेश हे और 
| इसी प्रकार बारह दलों का आवाहन! व हृदयचक्र हृदय में, सोलह दलों 
का “विशुद्धर वा कंठचक्र कंठस्थान में तथा आज्ञा? चा आकाश .चक्र, जो 
| केवल दो दलों का है, दो भोंहों के बीच चतमान है। मस्तिषक् प्रदेश के 
.._ अन्तर्गत वह शीषकसल है जो 'सहखार” कहलाता है और उसमें सहरत 
दल हैं जसा कि उसके नाम से भी प्रकट होता ह। 
द बनारस के निकट सारताथ में जो बुद्ध को मूर्तियाँ रखी हुई 
हैं उनमें से कुछ में पहले ऐसा जान पड़ता हैँ कि उनके शिर पर एक 
. छोटी सी बालदोर टोपी बनी हुई है, किंतु उनमें जो उक्क टोपी के 
...  झ्राकुंचित अधोभाग जान पढ़ते हैं वे बस्तुतः इस कमज् के दल ही 
... हैं। निगंणियों को भी इन चक्रों के अस्तित्व में विश्वास है किंतु 


.. थे सभी इनके दलों की संख्या एक ही समान नहीं ठहराते। कबीर 


.._ च अन्य बहुत से निर्गेणी, डक्त साम्प्रदायिक धारणा से, संख्या के विषय 
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में पूण सहमत हैं किंतु शिवदयाल साहब के अनुसार योगशास्त्रों द्वारा 
 बतलाये गये छुट्टों चक्र उनके स्थूल रूपों को ही प्रकट करते हैं और उनका 
पिंड अथवा सुख्य शरोहू भाग से संबंध है, उनके अतिरिक्त श्रन्‍्य ऐेसेही 
चक्रों के तीन ओर भी समूह हैं जिनमें से प्रत्येक में ऋमशः बढ़ती हुई 
सूच्मता के साथ तीन-तीन चक्र वर्तमान हैं । इन तीनों अन्य समूहों में से 
सबसे नीचेवाले का संबंध बह्मांड से है ( जो अंडाकार विश्व का प्तिरूप 
होंने के कारण, मस्तिष्क का ही एक नाम है ) और जिससें सहस्नरदल 
कमल, ब्रिकुटी एवं दुशम द्वार वतमान हैं। ब्रह्मांड के आगे वाले सध्य- 
चर्ती समूह में अित्य कमल, भर गुफा व सत्यपद्‌ हैं। कहा जाता हे 
कि योगियों को भी ब्रह्मांड के इन चक्रों का केवल एक घुंधल्ा स्रा ही 
दर्शन होता है | संत अथवा नियु णो महात्मा ही सत्यपद तक पहुँच 
सकते हैं । अंतिम तीन पदों का ह्वान केवल शिवद्याल्ष साहब को अथवा 
उन लोगों को ही है जिन्हें उन्होंने बतलाने की कृपा की होगी ।॥& 
शिवद्याल के अनुयायियों मे पिंड, ब्ह्लांड तथा डसके परेवाले 
समूह के साइश्य को पूर्ण करने के विचार से इन ऊपरवाले समूहों की 
. संख्या को घटा कर दो कर दिया है ओर, इस प्रकार चक्रों की कुल संख्या 
_को तीन मान लिया हैं । इसलिए ऊपर के जो दो चक्र-समूह मस्तिष्क 
के भूरे एवं श्वेत भाग में पड़ते हैं उनमें से भी प्रत्येक में उनके अनुसार 
छुः चक्रही बने हुए हैं। उन लोगों ने, मानव शरीर एवं विश्व में 
. साइश्य दिखलानवाल अपने सिद्धान्तों का प्रतिपादन करते समय आधुनिक 
शरोर-विज्ञान व खगोल्न विद्या-संदंधी अपने ज्ञान का भी प्रयोग करने की 
चष्टा की है। विश्व-रचना-विषयक उनकी धारणा नितांत अपनी है | उनके 
अनुसार इसके तीन बड़े-बड़े भाग हैं जो, हमारे सोर संप्रदाय के प्रधान 
नक्तत्नों को लेकर, चक्रों के स्थूलत्म समूह की जगह पर हैं ओर जिनमें 


मामी > की & »३५-3०-+++«०+>>न्‍++५+%०>५००व्रव००क०43५५०३% ५३०8५ ५७४++स 34४७७ 3+>जनीननननी+ 4 लक नन जन + किन नित पतन जन अनमनननमन्‍गब्»क.... डिक आस 2 बल तन गजल के 2 बल मी फल लज " मन शत जज लत शत, आए जी जा तह जप 3 दीपक लक कक जन की 
का भें हि 


क सारबचन भाग २ पृ० ३६८-६। 











नह 


चक्रों तथा यदि सहखार को शीष-चक्र कहा जाय तो उसके भी शअतिरिक्त 

. और अधिक नहीं माना था ओर कुछु नाम, जो उक्त परात्परवादियों द्वारा 

... उनके बतलाये गये उच्च स्थानीय चक्रों को दिये गये हैं, वे नीचेवाले 

.. प्रदेशों को ही देते हैं । उदाहरण के लिए भर्चर गुफा को उन्होंने श्रनाहत 
... चक्र में तथा त्रिकुटी को आज्ञाचकर सें स्थान दिया हे । 


र्३४छ हिंदी काव्य में निगुंण संप्रदाय 


भौतिक व आध्यात्मिक जगत दोनों हो वर्तमान हैं किन्तु जहाँ आत्मा के 
ऊपर भौतिक तत्वों की ग्रधानता है । अभी देखना यह है-कि कोई इससे. 


भी आगे बढकर, उक्त साहश्य में केप्टेन (९ ॥0॥ए) शैनली (3]8॥9) 


5और डि सिल्टर ([06 86 -नामक विश्वों को भी स्थान दे देता हे 


या नहीं , जिनका पता उन नामोंवाले महान ज्योतिषियों ने श्रन्वेषण 


करके संसार को बतला दिया है। उन प्रदेशों के दो अन्य भी बड़े-बड़े 


भाग हैं। इनका साहश्य वे चक्रों के डन दो सूचम समूहों के साथ ठह- 


 राते हैं जो मस्तिष्क के क्रमश; भूरे एवं श्वेत अंशों में बतलाये जाते हैं 


ओर जिनमें से प्रत्येक में उन चक्रों के चिह्न-स्वरूप छु॥ छिदधों का होना 
भो कहा जाता है। कबीर के भो एक पद सें, जो स्पष्ट रूप में क्षेपक है, 
इस प्रकार के तीन विभागों की चर्चा को गड्ढे है जिनमें से प्रत्येक में सात 
प्रदेश हैं और जिनके आगे भी श्रन्य पाँच श्रल्लोकिक लोक हैं । बड़े विभाग 


के सबसे नीचेचाले प्रदेश को पाताल कहा गया है, बीचवालों के नाम 


आकाश दिये गये हैं और सबसे ऊपरवाले सुन्न कहे गये हैं। मेरे 
विचार से ऐसा करना रहस्यवादी-शरीर-विज्ञान के चेत्र में दाशनिक परात्पर 
वाद को ला जोड़ना हे । परंतु जेसा कि मैंने अन्यन्न भी कहा हे, प्रदेशों 
की इस अनियमित संख्या-ब्ृद्धि का एकमात्र आधार वा प्रमाण अनुभव 
के ज्षेत्र में ही हूं ढ़ा जा सकता हे। जो हो, इतना स्पष्ट हे कि कबीर के छ 


इन चक्रों से वस्तुतः सम्बन्धित होने पर भी, बहसंख्यक पदों को 


; क्‍ ः . अपना अस्तित्व सिद्ध करने के लिए निर्तांत भिन्न स्थान ग्रहण करना 
.. पढ़ेगा। उक्त घटचक्र नियामक प्रेस-बटनों वा उन कुजियों के समान 
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होते हैं, जिन्हें यदि काम सें लाया जाय तो उस शरीर के सारे स्पंदनों 
का नियंत्रण जिन्हें अन्यन्न कोश कहा गया हैं, प्रत्येक अकार के स्थूल 
वा सूचम स्तर के क्रम से किया करते हैं। इन्हीं. स्तरों को क्रमान्वित 
कर लेने पर, पदों की संज्ञा दी जाठो है । इसमें संदेह नहीं कि ऋमों 
की संख्या उन अयोगों पर ही आश्रित हे जो हम उक्त नियामक बटनों 
का कर सकते हैं । हे 

योग शास्त्रानुसार ये षट-चक्र उस सुघुस्ना नाड़ी के मोतर भिन्न-सिन्न 
अवस्थान माने जाते हैं, जिसके निम्न सिरे अर्थात्‌ मूलाधार कमल सें 
प्रकृति वा आध्यात्मिक शक्ति अपनो साढ़े तीन कु डल्तियां द्वारा उससे तथा 
डसके वाम भाग सें अवस्थित इड़ा, एवं दाहिनी ओर की पिंगला नाडियों 
से जो उसके साथ उसके ऊपर वाले छिद्र वा ब्रह्मांध के पास पुरुष के 
निवास स्थान सहखार में मिलती है, सर्पिणी कु'डल्निनी के रूप में लिपटी 
रहती है। 'ल्ययोग संहिता तंत्र” में कहा गया हे कि “ कु डलिनी मूला- 
धार में सुप्त रहती हे ओर सहसख्नार सें नित्य-पुरुष का वास है । जब तक 
कु डलिनी सोती रहती हे वाह्मय सष्टि चलती रहती है । जब योग साधना 
की भिन्न-भिन्न युक्तियों द्वारा वह ज़ाणूत की जाती है तो चाह्य सष्टि का 
'डस पुरूष में लय हो जाता है।?& सहखार के सहखदलों सें वतमान 
चन्द्र असतस्राव करता है जो इड़ा नाड़ी द्वारा बहा करता है और चार 
दलों के मूलाधार सें वतमान सूयथ उसे सोख लेता है तथा, उसकी 
जगह, विषमय रस प्रवाहित करता है जो'शरीर सें भिन जाता है ओर 
जिसके कारण उससें समय के पहले ही दास होने लगता है | योगीलोग, 
चन्द्र ह्वारा निकलने वाले उस अमत का पान कर उसे शरोर में व्याप्त 
कर देना तथा उसकी सहायता से उक्त चिषल्ले रस के ्रभावों से मुक्त हो 
जाना चाहते हैं । 
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कक पृ०२। 
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शरद. हिंदी काव्य में निगंण स॑प्रदाय 


चन्द्रमा सत्ता अथवा हमारे मोलिक अमरत्व का प्रतीक हे और इसी 
प्रकार सूथ भी विकास वा हमारे उस पक्त का द्योतक हे जो परिवतन- 
शीज्ष व नाशमान है ! अमरत्व के रस का विपज्े कस में परिवर्तित होकर 
उस प्रकार के नाश का कारण बन जाना भो सता से विकास सें परिणत 
होने के अतिरिक्त कुछ भी नहीं है। भौतिक पक्ष में उत्पादन भी परिवतेन 
के तत्व का ही व्यक्त व वाह्महप है। शरीर में स्रावित होनेवाला उसमें 
संचित जीवन-तत्व का ओजस नामक परिणाम है जिसके ह्वाश ईश्वरोय 
गुणों की उपलब्धि होती है ओर योगियों का शरीर एक प्रकाश-मेडल से 
: परिवृत हो जाता है। मुलाघार-स्थित सूर्य द्वारा रस के न निकलने की 
दशा में प्रत्येक व्यक्ति उस ईश्वरीय शक्ति का अनुभव कर सकता है 
जिससे योगियों को अमरत्व मिल्ला करता है । जीवन तत्व के रस के शरीर _ 
के बाहर सूर्य कहलाने वाले कतिपय मांसपिंडों द्वारा, निकल्नने को ही 
लाक्षणिक ढंग से विषेले रस का शरीर सें प्रवाहित होना कहा जाता है । 
जोवन-तत्व वाले रस को जो सूच्म बिंदु. व सता का ही स्थून रूप हे 
निगु णु मत के अजुसार भी सुरक्षित रखना आवश्यक है | 

ऊपर के उन आध्यात्मिक पदों तक पहुँचने के लिए जिसमें श्रनाहत 
 नाद वा परमात्मा शब्द सुन पड़ता, तथा अग्युत रस का स्वाद मिलता है 
थह आवश्यक है कि ये आध्यात्मिक शक्ति के केन्द्र सी सक्रिय हो जायें । 
थोग साधना की शाश्वीय पद्धति का श्रष्टाज् योग भो इसी बात को लक्ष्य 
“ करता है । इसका मुख्य साधन प्राणायाम वा श्वास का नियमन करना 
है। श्वास एक प्रकार से शब्द का ही सूचंमतम रूप है | योग पद्धति में 


... श्वास-विज्ञान अपनी पूर्णता तक पहुँच गया है । जब श्वास कुछ समय 





.. तक बाय नथने से चलता हं तो इसका हड़ा अथवा चन्द्रनाडी से होकर 

चलना कहा जाता है। और इसो प्रकार जब यह दाहिने नथने से जाता है | 
.. तो इसका पिंगला वा सूर्यनाड़ी से होकर चलना बतलाया जाता है और 
.. जब कनी यह दायें तथा बायें नथने से बारो-बारो होकर चला करता है 
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तो इसका अवाह सुपुम्ना नाड़ी से हुआ करता है, जहाँ पर चन्द्र एवं 
सूर्य की उक्त दोनों नाडियाँ आपस सें मिल जाती हैं | इसे अग्नि नाड़ी 
भी कहते हैं। ये नाडियाँ ऋमश; गंगा जमुना एवं सरस्वतो भी' कहलाती 
हैं। आज्ञाचक्र से होकर जाते समय ईडा बरुण कही जाती है। और 
पिज्ञला को असी को नाम दिया जाता है तथा इसी कारण उस चक्र को 
भी वाराणसी वा काशी कहा करते हैं । प्रायायाम से अ्रभिश्राय धीरे धीरे 
भीतर की ओर दी्घ श्वास लेता ओर इस क्रिया को बारो-बारी दोनों नथनों 
द्वारा करना, वायु को जब तक संभव हो रोक रखना तथा अंत'* सें उसे 
दूसरे नथने से बाहर निकाल देना होता है ! श्वास के भीतर ले जाने को 
रक्र, बाहर निकालने को रेचक तथा रोक रखने को कु भक नाम दिये 
गये हैं रोक रखने की अवधि को क्रमशः धीरे-धीरे बढ़ाते जाना चाहिये ! 
विश्वास किया जाता है कि प्राणायाम का लगातार अभ्यास उस यौगिक 
शक्ति को जागृत करता है जिसका अतीक सूर्याकांर कु डलिनी है जो सूल्ा- 
धार के भीतर प्रसुप्त समको जाती है ओर जो ऊपर को. चढ़ती हुई, अन्य 
केन्द्रों को भेदन कर उनसें निहित शक्ति को उद्बुद्ध कर देतो हैं । ज्यों- 





यों का न्ठों ह ञ्प गों यों 
ज्यों उन केन्द्रों का भेदन होता जाता ह स्योंस्यों साधक अनुभव के 
_डच्चतर सारों तक पहुँचता जाता है| अदूभुत दृश्य देखा करता है और 


अल्लौकिक शक्ति प्राप्त कर लेता है। कुछ लोग इसे ही परमात्मा का 


_दशन मान लेते हैं, किंतु साथक को चाहिए कि कह इस प्रकार के प्रल्नो- 
भरतों से अपने को बचाता चले । जब आज्ञाचक्र अथवा दोनों अ्रवों एवं 


नाक का सध्यवर्ती केन्द्र जो त्रिकुटी भी कहा जाता हे ग्राप्त हो जाता है 


तब कहीं सच्चे आध्यात्मिक जीवन का आरंभ होता और जब कुंडलिनी 


बह्यारन्ध तक पहुँच जातो है तब मन पूर्णतः शांत हो जाता है तथा 
विषयों से विंनिश्वत्त होकर अंत्मृंख बन जाता है । इस स्थिति को उन्मन 


. दशा वा अ्रति चेतनावस्था कहते हैं। इसो दशा के प्राप्त हो जाने पर 
अनाहत नाद वा इंश्वरीय शब्द सुन पड़ता ह॑ जिससे अस्ठत रस का स्वाद 
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मिलने लगता है ओर परमात्मा के प्रकाश का इृष्टि-गोचर होना भी 
संभव बन जाता है। यह वही दशा है जिसे वेदान्ती तुरीयावस्था 
कहते हैं ओर जो बहुथा दशवे द्वार का खुलना भी कहलाता है। 

नोचे दिये गये प्रतिनिधि निगुश सन्त कवियों के डद्धरणों द्वारा 
इन योग संबंधी विश्वासों तथा अभ्यासों का स्पष्टीकरण किया जा 


. * सकता है 


उलटठि पवन कहेँ राखिये कोई मरम बिचारे । 
साँधे तीर पताल को फिर गगनहि मारे ॥४४ा 
क० ग्रं०, प० शशै८ । 
अर्थात्‌ लौटने पर प्राणवायु को कहाँ पर संचित किया जाय इसके रहस्य 
पर कुछ ही लोगों ने विचार किया होगा। तीर को, सवप्रथम पाताल 
की श्रोर लक्ष करो और तब डसे आकाश की ओर छोड़ो । तीर यहाँ 
प्रसंगानुसार श्राणवायु ही हो सकता हैं इसमें संदेह' नहीं । 


प्रकट प्रकास ज्ञानगुर गमि थ॑ ब्रह्म अगिन परजारी । 
ससिहर सूर दूर दूरंतर; लागी जोग जुग तारी ॥। 
उलदि पवन चक्र षटबंधा, मेर डंड रस पूरा। 
गगन गरजि मन सुन्न समाना, बाजी श्रनहृद तूरा ॥ ६ ॥। 
क० ग्रं०: पृ० ६०। 
अर्थात्‌ गुरु के संकेतों का अनुसरण करने पर मुझे प्रकाश के दशन हुए 
ओर उसने ब्ह्माग्नि प्रज्ज्यलित कर दो। चन्द्र व सूर्य आपस में दूर 


रहते हुए भी योग में मिल गये। श्वास के उल्लटने से षटचक्र का भेदल 


हो गया ओर मेहदंड व सुघुम्ना अ्रस्मत रस से भर गई । मन समाधि 


में क्वीन हो गया, गगन गर्ज रहा हे ओर अनाहत भी बज रहा है | 


प्रवध्‌ गगन मंडल घर कीजे । द 
प्रमृत भरे सदा सुख उपजे, बंकनालि रस पीजे । 
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मूल बाँधि सर गगन समाना, सुखमन पोतन लागी। 
काम्रम क्रोध भया पलीता, तहँ जोगरश जागी।। 
की ... क० ग्रं० पृ० ११० | 

अथात्‌ अपयुक्त पुरुषों, अपना निवास गगन में कीजिये | अ्म्गतरस चू 
हा है ओर शाश्वत आनन्द उत्पन्न कर रहा हे, बंकनाल वा सुघुस्ता उस 
अम्तरस से भरी जा रही है । मूल € मूलाधार ) के केन्द्र को संकुचित 
करके तीर सुघुम्ता से होकर गगन अथवा ब्रिकुटी तक पहुंच गया। 
काम एवं क्रोध का प्रभाव जाता रहा जब योगिनी (कु डल्लिनी) जाशुत 
हो गई । 
मनवा जाय दरीबे वेठा, मगन भया रसि लागा | 
कह कबीर जिय संसा नहीं, सबद अनाहद बागा ॥! 

हु | कृ० ग्र० पू० ११० 

अर्थात्‌ मन दस द्वार तक पहुंचकर अम्रतरस द्वारा सिक्त होकर बेठ 
गया । अब मुझे कुछ भी संदेह नहों रह गया, क्योंकि अनाहद नाद 
बज चुका । द 


उन्मनि चढ़चा मगन रस पी वे ॥। ७२ || 
क० ग्र०पृ० ११०१ 


अर्थात 
'पान करने लगता हे | 
गॉरव सो जिन गोय उठाली करती बार न लागे | 


पानी पवन बध्चि राखे, चंद सुरज मुख दीये ॥ 
गुरु ग्रथ साहब 


मन की दशा तक पह चकर वह मगन होकर अमृत का 


अर्थात्‌ गोरख वह है जिसे गोप्य वस्तु के जान लेने सें विल्नंब नहीं 


लगता ओर जो चन्द्र एवं सूर्य के संयोग द्वारा जीवनरस ( वीर्य ) एंचं 


प्राणों को नियमित रखता है | 
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ससिहर के घर सूर समावे, जोग जुगति की कीमत पार्व । 

गुरु ग्रंथ साहब 

ह अर्थात्‌ जब सूथ चन्द्र में प्रवेश कर जाता है,,तभी योग की युक्ति का 

महत्व जान पड़ता है । 

। स्वास उसास बिचार कर, राखे सुरति लगाय । 
| दया ध्यान त्रिकुटी घरे, परमातम दरसाय॥ 
प्रथथ बेंठि पाताल सू्‌+ धमकि चढ़े आकास। 
. दया सुरति नटिनी भई, बाँधि बरत निज स्वास ।! 

। . सं० बा० सं० भाग १,१० १६६ । 
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अथात्‌ गंभीर एकाग्रता द्वारा अपने चित्त को श्वास-प्रश्वास में लगाओ । 

दया कहती है कि ब्रिकुटी सें ध्यान लगाशो और परमात्मा के दशन हो 

जायेंगे , सुरति जागृत हुआ आत्मा नट के समान हो जाता है और 

 श्वास-प्रश्वव्स की रस्सी पर चलने लगता है। यह पहले पाताल में 
प्रवेश करता है ओर तब गगन की और दोड़ता है । 


कबीर एवं गोरख के बीच शाख्रार्थ का चर्णन करने वाले पद जिनसे... रा 
गोरख की पराजय दिखलाई गई है और जो कबीर की रचना समझे... ' 
जाते हैं अ्नेतिक्य का उदाहरण समझे जाते हैं और चे स्पष्टवः प्रसिद्ध - 
 हैं। किस अकार वे कबोर जिन्हें घटचक्र सोने के बने कमरे जान पड़ते हैं, 
जहाँ वस्तु सुरक्षित रूप में निहित है, गोरखनाथ का ऋण भूल सकते 
हैं? उन्होंने गोरखनाथ, भत्‌ हरि व गोपीचन्द की प्रशंसा स्वयं की 
.. हैं ओर कहा है कि वे विश्वचेतन के साथ मिलकर आनंदित बने 
रहते हैं । द क्‍ पर 

गोरखनाथ के निम्नलिखित उद्धरणों के साथ निगण संप्रदाय के 

. अनुयायी संतों को उक्त रचनाओं की तुलना करने पर पूर्ण रूप से स्पष्ट 
_ हो जायगा कि ये ज्लञोग नाथ पंथ के कहाँ तक ऋणी थे द 
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 ऊ आसन करि पद्मासन बंधि । पिछले आसन पवना संधि । 

. मन मुछावे लाव ताली । गगन झिखर में होय उजाली । 
प्रथम बेसि 'बाबें बंधि। पवना खेले चौसठि संधि। 
नव दरवाजा देवे ताली | गगन सिखर में होय उजाली । 
ऐसा भुश्नंगम जोगी. करे । धरती सोखि अ्रम्बर भरे। 
गगने सुर पवनें सुर तानि । धरती का पानी अम्बर आनि । 
ता जोगी को जुगति पिछानि । मन पवन ले उनमति आनि | 
मन वैवन ले उनमन रहे। तो काया गरजे गोरख कहें । 

आत्म बोध पृ० २४१ । 


चंद सर सम्य करि राखो आपे आप ज मिलिया। 
वही पृ० २०० | 
नीभर भरे भ्रमीरस पिवणा सटदल बेध्या जाई। 
चाँद विहूणा चाँदणा देख्या गोरख राई॥ 

द वही पृ० १२६। 
अर्थात्‌ “ऊ पदुमासन पर बंठ जाओ और तब श्वास की ओर ध्यान 
लगाओ । मन को नष्ट कर उस पर ताला लगा दो | गगन शिखर 
प्रकाश दीख पंडेगा। प्रथम प्रवेश बाय नथने से होता है और तब प्राण 
कुल चौसठों संधियों में खेलने लगता है | नवो द्वारों पर ताला लगा 
दो दसवें पर प्रकाश दीोख पढ़ेगा | योगी को तब ऐसे सर्प से काम 
लेना चाहिए जो धरती को सोख लेता ( सबसे नीचे की ओर वर्तमान 
. थौगिक शक्ति को खींच लेता ) ओर आकाश को भर देता है। आकाश 





.. में स्थित स्वर को बाहर निकालों और घरती के जल को आकाश तक 


पहुंचा दो। उस योगी की युक्ति को समझो, मन एवं श्राण को सम्बद्ध 
. करके श्रत्ति चेतन को जाग्मत कर देता हैं। गोरख कहता हैं यदि कोई सन 
पर्व वायु को नियमित करके उनसन की स्थिति उत्पन्न कर देता है तो 
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शरीर अनाहत नाद से गू ज उठता है ।”” “यदि तुम आत्मा को परमात्मा 
में मरन कर देना चाहते हो तो सूर्य एंवं चन्द्र को नियमित करो ।” 
“जब षटचक्रों का भेदन हो जाता हे तब योगी “के पीने के लिए अम्रत- 
स्ाव होने लगता हे। गोरखनाथ ने वहीं पर चन्द्र के त्रिना रहने पर भो 
चाँदनी देखी थी ।” 
गोरखनाथ के आसनों का प्रसंग यदि छोड़ दिया जाय तो, उनमें तथा 
निगुण संप्रदाय के संतों में एक श्राश्वयंजनक समानता दिखाई पड़ेगी । 
कोमल शुक्ल कला ही नहीं अपितु शब्दावल्ली भी दोनों की एक ही 
समान है । सुरति, निरति, उन्मन आदि शब्दों को गोरखनाथ ८वं अन्य 


09 02७४७ जा 


संतों ने अपनी हिंदी रचनाओं के अन्तर्गत एक ही अथ में प्रयुक्त किया हे... 


इसमें संदेह नहीं कि निर्गंणी संतों ने, अजपाजांप को योग की 
एक साधनाविधि के रूप में, गोरखनाथ के ही मत से लिया ह। मन को 
एकाग्र करना व श्वास को नियंत्रित करना अ्ज्रपाजाप की एक पूव विधि 
है जैसा कि अनुरागसागर के एक पद्म से प्रकट होता हैं--. 
जाप भ्रजपा हो सहज धुन, परखि गुर गम धारिये। 
मत पवन थिर कर शब्द निरखे, कम मनमथ मारिये ।। 
बोघसागरं भा० २१० १३। 
क्योंकि जेसा कि गुलाल ने भीखा को बतलाया था “शब्द ब््म है, 
. बिना श्वास के मन ब्रह्म हैं, परंतु श्वास के साथ रहने पर माया हो 
जाता है जिसमें प्रिगुण के खेल चल रहे हैं । श्वास के नियंत्रित हो 
जाने पर मन का चक्‍कर लगाना बन्द हो जाता है और सभी काये रुक 
. जाते हैं |!” & क्रिंतु जान पड़ता है कि जहाँ योगियों का प्राशायाम बल 


।२. ... वतराॉस अगर ओसेज के कब ककैवंक 0५.० कक. कहते फ न हो अमर 


# शब्द सो ब्रह्म पवन मन माया । तामें निर्गन खेल बनाया ॥। 
महात्मात्रों की बानी पु० १६० ॥ 


... अरननिननिनननननननन पनान-न 
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के साथ किया गया रहता है और “'केवज कभ” की दशा में श्वास को 

पूण रूप से नियन्त्रित कर लेने का भी उद्देश्य रखता हैँ वहाँ निगणियों 

का आणायाम अनुभव में आता हुआ श्वास-निःश्वास है जो अनुभूत 

होने के ही कारण स्वभावत: उस साधारण साँस लेने से अधिक गहरा 

होता है जिसका बहुधा हमें कुछ पता नहीं चलता | इस श्वास-क्रिया 

का अनुभव हम तभी करते हैं जब हमें कभी इसके विषय सें कठिनाई 

जान पड़ती हैं । 

इसके सिवाय निगु खियों के लिए प्राणायाम एक सहायक साधना 

है जो नामस्मरण का प्रक बनाने के लिए की जाती है और उन्हें 

प्रत्येक निश्वास व अश्वास के साथ, इसे करते समय, इश्वर का नाम 

स्मरण करना पड़ता है । इस बात को और भो स्पष्ट करने के लिए में. 
दादू की कुछ साखियों को उद्छत करूँ गा-- 

_ दादू नीका नाँव है, हरि हिरदे न विसारि। 

 मूरति मन माँहे बसे, साँस साँस सँभारि ॥ 

साँस साँस सभालताँ, इक दिन मिलिहू आाइ । 

सुमिरन पड़ा सहज का, सतगूर दिया बताइ॥। 

. सं० बा० सं० भाग १, पृ० छ् | 

अर्थात्‌ दादू कहते हैं कि नाम अपूर्न चस्तु हैं, हरि को न सूलो । 

डसकी सूर्ति तुम्हारे भीतर प्रतिष्ठित हो जायगो, यदि तुम उसे 

अपने प्रत्येक श्वास के साथ स्मरण करते चलोगे | प्रत्येक श्वास के 





प्राणायाम ते मन बस होई । तन में ससे रहे न कोई ॥। 

वही, पृ० $६८ 

_ जबलग पौन तबे मन मानो । साँस बिना मन ब्रह्म जानौ ॥वही॥ 
एक पवन के थकि गये, सकल क्रिया थकि जायाँ। 

तब लग मन घावत रहे, जब लग पवन समाय ॥ वही, पु० १६६। 
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साथ सावधान रहने पर वह एक दिन आकर तुमसे भट करेगा! | 
स्मरण शभ्रज्ञा का साग है जिसे हमें सदगुरु ने बतला दिया हैं|” 
सहजोबाई के शब्दों सें भी--- 

सहज स्वास तीरथ बह, सहजो जो कोइ न्हाय । 

पाप पुन्न दोनों छुटें, हरि पत्र पहुचे जाय ॥॥ 

वहीं पृ० १ 
अथर्तो 'श्वास की स्वाभाविक पविन्र धारा पवाहित हो रही हैं, सहजो 
का ऋहना हैं कि, जो कोई भी कर सके उसमें स्नान कर ले । उसके द्वारा 
तुम पुण्य एवं पाप दोनों के ही बंधनों से छट जाओगे, ओर, इस प्रकार, 
हरि के पद तक भी पहुंच सकोगे | द 
यदि निययु णियों की रचनाओं से उद्छत की गई पंक्तियों को इस 

विचार से पढ़ा जाय तो विदित होगा कि इस विषय में कुछु स्पष्ट न बत- 
लाती हुई भी, वे इनके साथ पूर्ण मतक्‍्य रखती हैं। इसके साथ यह भी 
दीख पड़ेगा कि उक्त उद्धरणों में से जो निगु णियों की रचनाश्रों से दिये 
गये हैं, एक भी तुलसी साहब अथवा शिवदयात्र का नहीं हे । 

_ चास्तव में वे अपने को योग के एक निर्तांत भिन्न मत का प्रतिपादन 
करने वाला बतलाते हैं। परंतु यद्यपि वे प्राणायाम को एक निम्न श्रेणी 
का साधन-मारगं ठडराते हुए दीख पड़ते हैं, फिर भी उनकी साधन-क्रिया 
कबीर अथवा श्रन्‍्य संतों द्वारा स्वीकृत प्रणाली से भिन्न प्रतीत नहीं होती | _ 
पूवर्ती निगु णियों की साधना वहाँ तक जाती हैं, जिसे त्रिकुदी-ध्यान 
कह सकते हैं । ब्रिकुटी जो दूसरे शब्दों में गगन कहलाती है उपनिषदों 
.. में काशी का प्रतीक मानो जातो है ओर कबीर सी ऐसा हो कहते हैं । 
.. '... सो जोगी जाके सहजि भाइ। 
मत मुद्रा जाके गुरु को ज्ञान, तिक्‌ट कोट में धरत ध्यान .। 
काया कासी खोज बास, तह जोति सरुष भयो परकास॥ 

क० ग्र० पद. ३७७, पुृ० १२३। 
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श्रथौंत, वास्तविक योगी वही है जिसने सहज भाव को उपलब्ध कर 
लिया हैं, जिसकी सुद्गा गुरु का ज्ञान हैं, जो त्रिकुटी के कोट सें ध्यान 
ज्गाता है ओर जो शरीरस्थ काशी में आत्मा के निवासस्थान की खोज 
'करता है ।! 5 क्र 

त्रिकुटी को इतना महत्व देने का कारण यह है कि यही सग्रुण एवं. 
निगुं ण दोनों का अर्थात्‌ भौतिक .एवं आध्यात्मिक लोकों का मिलन स्थान 
है । जसा कि मारवाड़ों दरिया साहब ने कहा है “दरिया बत्िकुटी के 
संगम पर दोनों पत्त देखता है | इसको एक ओर निराकार है श्रोर इसकी 
दूसरी ओर आकार वर्तमान हे | मन, बुद्धि चित्त एवं अहंकार की दौढ़ 
श्रिकुटी तक ही सोमित है, उसके आगे ब्रह्म का निवास है जो सुरति को 
इष्टिगोचर होता हे।?& इस प्रकार ब्रिकुटी ही वह स्थान है जहाँ साधक 
शुद्ध भोतिक प्रदेश से निकल कर आध्यात्मिक में आगे बढ़ता है । तुलसी 
साहब ओर शिवदयात्र के अनुयायी भी जिनसें राधास्वामी सत्संगवाल्ले 
प्रधान हैं प्रिकुटी ध्यान का अभ्यास आत्मानु भूति के लिए किया करते हैं | 
राधास्वामी सत्संग की आगरा वाली शाखा के अध्यक्ष 'साहिब जो? रचित 
आध्यात्मिक नाटक स्वराज्य” सें सास्टर रामदास-द्वारा अपने शिव्य को 
यह परामर्श दिल्लाया गया हे कि वह आत्मा को इस रहसूयमयी काशी 
श्रर्थात्‌ प्रिकुटी सें हो उपलब्ध करे ओर इस मन के लिए “ जाबालोपनि- 
घत्‌” का उद्धरण दिया गया है ।/< इसमें संदेह नहीं कि शिवद्याल 
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. #& दरिया देखे दोइ पख, त्िकूटी संधि मझार। 
निराकार एक दिद्या,. एक दिसा अकार || 
. . मंन बृधि चित हंकार की, है त्रिकटी लग दौड़। 
जन दरिया इनके परे, ब्रह्मसुरति की ठौर 
बानी, पृ० १६ । 
»% अंक २, देश्य ४, पृ०४७। 
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द्वारा स्वीकृत प्रणाली, जो चक्रों को उत्तेजित करने के लिए भयुक्त ” होती 
हैं, श्राख को ही, आध्यात्मिक अभ्यास के प्रस्थान बिंदु का महत्व देती 
है । आँख की कनीनिका, जिसके लिए, उनके शिष्य हुजूर साहिब के अ्नु- 
सार पारिसाषिक शब्द 'तिल? है “आत्मा का वह स्थान हैं जहाँ पर 
जाग्रत्‌ अवस्था में सांसारिक दुखों वा सुखों का श्रभुभव हुआ करता है 
स्वप्नावस्था में आत्मा भीवर की ओर ऊपर गगन-प्रदेश में खिंच जाता 
है।। तुरीयावस्था आत्मा को क्रमश; अपने स्थान से हटाकर आँख की कनी- 
निका सें लाने पर उपलब्ध होती हे जो क्रिया उसो प्रकार की जाती हैं 
जिस प्रकार झत्यु के समय वह ऊपर उठती वा सिंच जाया करतो हे ।?% 
यह कथन उनके गुरू के निम्नलिखित बचन का भाष्य रूप है-- 
“जनेन उलटि खुत मोड़ कर, चढ़ें पुकारे संत। 
तब द सारवचन २, पृ० १०३ । 
“ऊँची नीची घाटी उतरी, तिलकी उलटी फेरी पुतली । 
बही, भाग २, पृ० १६१ | 


अर्थात्‌ 'आँख की पुत्रल्ली को डलट कर ओर सुरति को मोद़ कर संत 
ज्ञोग ऊपर चढ़ा करते हैं |” आँख की पुतल्लो को उलट कर मैं ऊचे शिखरों 
तथा गहरी घाटियों तक पहुच गया । 

उनके शिष्यों के लिए यह भी उपदेश है कि वे अपने शुरू की सेवा 


में रहते समय , डनकी श्राँखों पर ही अपनी दृष्टि लगाये रहें । तुलसी 


साहब ने भो कहां है कि “श्रॉख की पुततल्नो से होकर ही प्रवेश करो, वहाँ 


... पहुचने का वही माग है ।” केवल तुलसी साहब व राधास्वासी के श्रनु- 
_यायी मात्र ही प्राँख को इतना आध्यात्मिक महत्व नहीं देते | सभी 
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.# राधास्वामी मत प्रकाश, पृ० २४। 












हर |  $ रे द 
चतुर्थे अध्याय. ., ... २४७. 
आधुनिक गूह विशान आँखों से ही आरंभ करते हैं भर प्राचीन लोग भी 


इसकी उपेक्षा नहीं करते थे । आधुनिक रहस्य - विज्ञानी की उपासना: . 


त्राटक तक पहुच जाती#+ह जो लययोग-द्वारा श्रॉख के अभ्यास के लिए 
विहित ह ओर जिसमें दृष्टि किसी केन्द्र बिन्दु पर स्थिर की जाती है। 
पाचीन लोग दो अन्य दृष्टि का स्रो उपदेश देते थे जिनमें पक नांसाओं :.. 
दृष्टि! अर्थात्‌ अपनों दृष्टि का नाक के सिरे पर ठहराने का उपदेश 
भगवदू-गीता ने भी दिया है ।/« ओर दूसरी अर्था ञ्र मध्य दृष्टि! अर्थात्‌ 
आँखों की भवों के मध्य भाग में दृष्टि लगाना है ( जैसा कि ऊपर 


के उद्धरणों से -पता चल्लेगा ) राधास्वामी मतानुयायी भी स्वीकार करते | 


हुए जान पड़ते हैं । पूर्वकाल्लीन नियु णी संत भी आँख क्रो उपेज्ञा नहीं - 
करते थे ओर उनकी भा साधना-पद्धति तुलसी व शिवदयाल जैसे अतिशय- 

बादियों की साधनाओं के समान थी जसा कि दादू के निम्नलिखित पत् 
से प्रकट होगा--- 


जहाँ जगत गुरू रहत हैं, तहाँ जे सुरति समाय । 
तो दोनों नेता उलटि कर , कौतुक देखे जाय ॥ 


बानी ज्ञान सागर प० ७०, १७ ।॥ 


अथोत्‌ तुम यदि अपनो सुरति को जगतगुरु में लीन कर देना 

चाहते हो तो, इस कोतुक को तुम्हें अपनी दानों आँखों को उलटकर 
देखना चाहिए | 

. अहुत से ऐसे पद्म जिन्हें कबीर की रचना कहा जाता है, किंतु 

. जिनको प्रमाणिकता में संदेह हे, इस बात को बहुत स्पष्ट रूप में प्रकट 

करते हैं | इनसें से एक सें कहा गया हे कि आँखों में कनीनिका चम- 

_कती हैं और उनके बीच द्वार बने हुए हैं। उन्हीं द्वारों से दूरबीन 
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कग्रध्याय ६, श्लोक १३ ! 
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रएप..... हिंदी काव्य में निर्गुण संप्रदाय 


लगाकर देखो और भवसागर के पार उतर जाओ”#& गरीबदास ने 
. कहा है ।“शून्य के विस्तार की ओर श्राँखें उलटकर देखो तो तुम्हें वह 
 सर्वन्न दीख पड़ेगा ।?)८ जगजीवनदास द्वितीय ने-भी कहा है “यह ऐसी 
युक्ति है कि इससें ध्यान दढ॒ हो जाता है, आँखों को डलटकर देखने से 
अपने को सत्‌ सें लीन कर लोगे ओर तुम्हें शान्ति मित्र जायगी ॥?”-+- 


इस प्रकार जिन-जिन संतों को हमने निगु ण संग्रदाय में सम्मिलित 
. किया हैं उन सब की प्रणाली वस्तुतः एक ही थी. । जो भिन्नताएं दीख 
पढ़ती हैं वे ऊपरी हैं ओर वे केवल इस कारण हैं कि भिन्न-भिन्न उप- 
देशकों ने एक हो प्रकार की साधनाओं के भिन्न-मिन्न पाश्वों पर विशेष 
बल दे दिया है। 

यद्यपि इन पंथों की गुप्त बात हमसे सावधानतापूथक छिपायी 
जाती हैं फिर भी जो कुछुहम उनके डपदेशों से अहण कर पाते हैं. 
उनसे प्रतीत होता है कि सचेत होकर प्रत्येक अनुभूत एवं स्वभावतः 
गहरे श्वास-प्रश्वास के साथ नाम-स्मरण करने ओर साथ ही अ मध्य 
दृष्टि को भी सरिथिर बनाये रखने की क्रिया सभी निगंणियों की प्रधान 
साधना है जिससें से तुलसी साहब और शिवदयात्र दृष्टि वाले , अंश 





है २०६ 


& आ्राँखी मध्ये पाँखी चमके पाँखी मध्य द्वारा । 
तेहि द्वारे दूरत्रीन लगाश्री, उतरो, भौजल पारा।। 


क्‍ _ क० का०पृ० १०३ ।. 
. » उलट नेन वें सुन्न विस्तर, जहाँ तहाँ दीदार है । 
बाती, पृ० १०६ । 
ज ऐसी यह युक्‍क्ति पाय ध्यान नहि मीठे । 
-नेनन तें उलटि निरखि सत समाय.- लीठें॥ 
पक अं क । - बानी, पृ० €१। 


ड्डस आस जलन तिलक “लपणा के टकलमम6, अक0+ +४७०५ +.। न] न नम मम मन 








चतुर्थ अध्याय. +4+. २५६ 


पर ओर शेष पवन वाले अंश पर विशेष बल देते हैं । अपनी महत्ता 
की भावना से अभिभूत होने के कारण, ये अतिशयतावादी योग 
डलस अंश को महत्व देना नहीं चाहते जिससे पता चल जाय कि उनकी 
भी साधना-पद्धति उन्हीं के सिद्धान्तों पर आश्रित्र हे जो प्राचीन योगमत्त 
के आधार स्वरूप हैं। परंतु यह भी सच है कि इन अतिशयतावादियों ने 
सो श्वासवाले अंश की उपेत्ता नहों को है । इस बात को उदाहत करने 
के लिए मैं तुलसो साहब के उन तरह शिष्यों में से एक के साधनामि- 
निवेश की विद्यप्ति यहाँ उद्धृत करता हूँ, ज्ञिन सभी ने अपने गुरू की 
सेवा सें अपने-अपने अभ्यासक्रम की सूचना प्रस्तुत की थो जिन्हें 
उन्होंने 'घटरामायण” लिख दिया है। फूलदास कबीर-पंथी ने एक 
रूपक द्वारा जिससें कबीरपंथ को विधियों के साथ डसकी साधना 
की समानता दिखल्ायी गई है ओर, जिसकी लाक्षणिकता का रहस्य 
उसने अब समक पाया है, इस प्रकार व्णन किया दे “मैंने खुरति के 
 जारियक्ष को मोड दिया ओर प्रेम के कदलीपन्र को छेद डाला; 
मैंने सुरति-द्वारा त्रिकुटे का भेदन करके चोका पर चँद्वा तान दिया। 
अष्टद्ज कमज ( नाभिचक्र जिसमें प्राचीन योगसताबुसार दस दल्ल होते 
हैं.) के .ब्रीच पंचन खुपारी है जहाँ मैं सुरति के साथ उदिति व मुद्त 
(६ श्वास-प्रश्वास की वे दो घाराए जो क्रमशः इंडा व पिंगला से होकर 
प्रवाहित होती हैं और जिन्हें ये नाम देने का कारण, समय विशेष पर 
केवल किसी एक का हो निकलती होना ओर दूसरी का तब तक निबंद वा 
मुद्वी हुईं रहना है ) ।-की सहायता से पहुँच गया। तब मैं खिड़की 
.. ( बह्रंध वा सहस्रार ) के आगे वाले प्रदेश तक ऊपर चल्रा गया 
. और १४ हाथ लम्बे तास्बूलत्र पन्नों ( जो तुलसी साहब के अनुसार चौदद 
 तबक वा स्तर है ) से होता हुआ पहुंचकर, अगम के सामने वह पान 
. मेंट कर दिया जिसे लेकर उसके पास जाने का मुझे गुरुद्वारा आदेश 
मित्रा था ( गुरू की शिक्षा से प्थक-प्थक की सत्ता मिक्नन की. ओर 
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२४० +हिन्दी काव्य में निर्गुण संग्रदाय 


प्रवृत हो गई ) और अपष्ट भँवर को पुरुष के रूप देख लिया । मैं उस 
अ्रगस का वर्णन किस प्रकार कर सकता हूँ जिसके विषय में कुछ भी 
उल्लेख नहीं किया जा सकता | उसे न तो कोई रूप रेख है न शरोर 
ही है वह अगस्य है, अगाघ है, अनामी है श्रोर वह माया से भी 
परे ह्ढे /+ ह , 

. तब वह उन भिन्न-भिन्न दृश्यों का चवणन करने लगता हैं जिन्हें उसने 
त्रिकुटी के मध्य देखा था--“घरती व आकाश का विस्तार द्वीप एवं नवों 
खंडों की चर-प्रचर सृष्टि ” की वह चर्चा करता हे ओर यह भी बतलाता 
है कि जिस समय सुरति “ब्रिकुटी ( वा गुप्त काशी ) के प्रदेश की सर 
कर रही थी ” तो कितने प्रकार के ब्रह्मांड उसकी आँखों के सामने गुजर 


रहे थे और इस वर्णन का अंत करता हुआ कहता है “उच्त पार तक कौन 


जा साकता है जहाँ सुरति और पुरुष का मिलन होता है ओर वह उसमें 
ज्लीन हो जाती हे?& और जहाँ चस्तुत+, जेसा कि तुलसी साहंब ने 
विश्वास दिलाया है यह फूलदास उनके अन्य बारह शिष्यों की ही 
भाँत पहुँच गया था ।>< हक 

फूलदास को उक्त विज्ञप्ति में हम उस अ्रभ्यास का पू्णरूप देखते हैं। 
यद्यपि इसमें पवन एवं दृष्टि दोनों की पद्धतियाँ कुछ घु भले रूप में ही 


 ज्क्षित होती हैं । 


यहाँ पर एक अन्य विज्ञप्ति का भी उद्घृत कर देना डपयोगी होगा 
जिसमें चक्रों एवं नाढ़ियों का उल्लेख स्पष्ट शब्दों में किया गया है। 


. गुनुवाँ की यह विज्ञप्ति इस प्रकार है, “आपके संकेतानुसार मैंने सुरति 
. को नत़िकुटी में लगा दिया जिससे चक्रों का भेदन करती हुई वह चन्द्र 
.. (डंडा ) च सूर्य ( पिंगलाँ ) को भी पार कर गई और सुषुम्ना तक पहुँच 





,ह कल 2 2० कतेनकन्‍ न ५+क#पत+पत मकर ५५३०५ 'फ कर लिक्ातपलरत पते भत न काभ अपर *क 


३ +३ का कर सम भा ेनातकाक के का+ $क+4 % कक क न के 


$& घट रामायरा, पृ० ३१२॥ 
* वही पू० ह२२। 











चतुर्थे अध्याय ॥. | श्ृः 


गई जहाँ जाकर उसने मानसरोवर ( अम्रत के कुड ) में स्नान किया | 
वहाँ पर उसे गठ्ा ( हैड़ा ) यमुवा ( पिज्लला ) एवं सरस्वती ( सुधुम्ता ) 
का. रहस्य जान पड़ा । प्रयाग के कमल अथवा उस संगम स्थान से जहाँ 
पर ये तीनों नाड़ियाँ मिलती हैं. सुरति, अ्रगम के प्रेमरस में मत्त होकर 
सत्त के निवास-स्थान की ओर बढ़ी जहाँ सतगुरु का निवास हैं और 
फिर जहाँ अगम पुरुष भी रहते हैं । अ्रगम पुरुष के ह्वार पर पहुँच कर 
. झुरति रुक गई क्योंकि रस के द्वारा वह पूर्णतः सराबोर हो रही थी। . 
घहाँ पर वह इस पर ऊपर चढ़ने व नीचे उतरने लगो जिस प्रकार मकड़ी 
अपने धासें पर किया करतो हे (वह दशा जो सद्यःप्राप्त आध्यात्मिक चेतना 
के जरना वा स्थायित्व के प्रथम आया करती हे ) सुरति की यही दशा 
रात-दिन रहा करती है और प्रभु से मिलने की चेष्टा के अतिरिक्त, डसे 
अन्य कुछ भो पसंद नहीं | इस प्रकार ॒ सुरति ने नाम के लोक सें उस 
चौथे पद्‌ पर जहाँ सत्तनाम का स्थान है, अपना निवास कर लिया हैं। 


.. वह अपने मूल सें सभा गई है। इस प्रकार सुझे आदि व अंत का भेद 


... मिल गया है आर सेरे जन्म व मरण के दुःख बृट८ गये हैं तथा कर्म के 
,... सभी बन्धय सो छिन्न-सिन्न हो गये हैं । & के 
.._ इस बात का प्रमाण कि शिवदयात्र ने अपनी बतलायी हुईँ साधना 
में पवन को उपयोग किया है, उनके ऐसे उद्गारों में मिल जाता हें। 
अरे पागल, अपने प्रत्येक श्वास-प्रश्वास के दुण को नाम स्मरण सें 
 क्गाओ)< और फिर जो कोई भी शब्द के रस का पान, प्रत्येक श्वास- 
अप्रश्वास में, करता है वह उस महल तक पहुच कर वहाँ निबास कर लेता 
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_- # वही पु० रेछ७४। हे 
» स्वासों स्वास होस कर बौरे, पल पल नाम सुमिरना । 
सारवचन' पृ० २७१ | 














शेशश.. हिन्दी काव्य में निगुण सप्रदीय 


हैं| उसकी मौज के प्रति विश्वास रखो तो तुम्हें जान पड़ेगा कि इसके 
लिए किसी प्रथर्न वा युक्ति की आवश्यकता नहीं है ।'!$8 इसके सिवाय 
उत्त के शिष्यों का दावा हे कि थे राधास्वामी नाम ही जिसे शिवद्याल 
ने निरपेज्ध का एक नाम ठहराया था उस श्वास क्रिया का प्रतिनिधित्व 
करता है। “राधा? श्वास को बाहर निकलने वालो घारा हैं ओर स्वामी 
भोतर आनेवाली हे ओर इस प्रकार श्वास ही नामस्सरण की साधना 
की अ्रद्धात क्रिया है । 
इसी प्रकारं का दावा दूसरे लोग रामशब्दके 'रा” व “स' नामक दो 
अच्तरों के लिए भो कर सकते हैं और रास को साधना करने वाले, वस्तुतः 
ऐसा इस समय किया भी करते हैं | राधास्वामी सरसंगग वाले मानसिक 
शांति के लिए. हठयोंग प्राशायाम की भी ड्पयोगिता स्वीकार 
करते हैं । 
फिर भी यह निविवाद है कि निगु णो क्या अतिशयतावादी तक भो 
श्रपने शब्दयोग के लिए योगियों के ऋणी हैं ! निगु ण साहित्य के एंक 
सरसरी तोर पर किये अध्ययन के आधार पर ऐसा विश्वास कर क्ेना 
. ( जसा कि कुछ लोग किया भी करते हैं ) कि निगु णी ल्लोग योग 
बितांत उपेक्षा करते हैं, व्यथ है | प्रत्यक्ष है कि वे हृठयोग को पूर्ण रूप से 
स्वीकार नहीं करते थे किंतु वे उससे सहायता अवश्य क्षेते थे उपनिषद- 
_क्ालीन ऋषियों को भाँति उन्हें आसन से नहीं बल्कि उपासन (संपर्क) 
से अयोजन था और वे केवल उन्हीं योगिक साधनाओों को अपनाते थे 
. जिनसे, उनके अनुसार, मन को विषयों से पूर्णतः हटा लेने में सहायता 
.. मिलती है| और मुख्यतः वही योग का चषेत्र भी हैं। योग के सबसे 
. बड़े प्रमाण पतंजलि भी इसी बात में सहमत हैं क्योंकि डनका भी यही. 
. कहना है “कि योग से अमभिप्राय चित्त की वृत्तियों का निरोध कर लेना 














... क# वहींष० धहे२॥ 
2.3 नीबब है 
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है.।& गोरखनाथ की हिंदी रचनाओं को हस्तलिखित प्रतियों से हमें जो 
कुछु पता चला है उससे भी यह धारणा पुष्ट होती ह कि वें भी योग 
साधना मात्र को हो सब कुछ नहों मानते थे उन्होंने इस बात का स्पष्ट 
संकेत किया है कि भीतरी भाव के बिना मनन व आसन आधश्यात्सिक 
मार्ग में बाधक सिद्ध होते हैं ओर साधक ऑरसिक दशा के आगे बढ़ 
नहीं पाता ।ल्‍८ परंतु उच्चतर साधनाओं के लिए. और यों भो योग की 
साथनाओं, योग के महत्व को उपेक्षा नहीं की जां सकती । डपनिषदों ने 
भी इन साधनाओं की व्यवस्था दी है। हमने “जाबालोपनिषद्‌” का 
उक्लेख पहले किया हे जिसमें याज्षवल्क्य को हम अन्नि के प्रति, वास्तविक 
आत्मा को रहस्पमयी काशी में पाने का, उपदेश देते हुए देखते हैं । 
किर भी हठयोंग की विस्तत क्रिया की उससें उपेत्ञा की गई है क्योंकि 
चे आंतरिक प्रवृत्ति की जगह वाह्य बातों पर ही अधिक बल देती 
हैं | यदि भीतरी अनुभव की कमी हो तो बाहरी बातें किसी काम की 
. नहीं हैं | पलटू ने कहा है कि--“यदि देखने का ढंग नहीं तो, काजल 
आँखों में लगाने से क्या लाभ होगा ।?*-- हठयोग, जसा कि हम आजकल 
भी देखते हैं केवल बाहरी उपायों को ही अधिक विस्तार देता हे । 
ओर इस प्रकार आध्यात्मिक जीवन की मूलाधार अंतसु खी चृत्ति उपेक्षित 
हो जाती थी । तदनुसार उनके लिए वह अवर्ण बिहंगस माग की जगह 
पिपीज्षिका- मार्ग बनकर ही रह जाती थी | आंतरिक अजुभूति वा प्रार्थना 


जप शिव मिनी किक लि लि मिल नल निकल सी निधन कि कि ज नकली कि की जी जज अति बी भार म5 ३ /ा“ंभ४ २४४७७७७७७७/४/४७७७७७७///७/एशश/शणश/ नमन अनिकलत-भाभत्मपन सनक न न अपन मनन न न+कक्‍भन+म न कननक++५+ननम«ऊकग पहफफक कम दजेक 


योगवब्चित्त वत्ति निरोध:--योगदहा न १-२॥ 


हु हे . * झाँसण पवन उपद्रह करे । निसि दिन झारम पचि-पन्नि मरे । 
( पोड़ी हस्तलेख ) 


+ काजल दीये से कया भया ताकन को ढब नाहि । 
सं० बा० सं० भाग ३, १० २३२ | 











. शएश४७.... हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


क्री मनोबृत्ति की यात्रा के ही कारण , यह भिन्नता आरा जाती हे जो 
लम्बे व विक्रट मार्ग को भी सरल व सहज बना देती हे । 
अत; प्रेरणा के पूर्ण अभाव सें, योगिक साधनाओं का श्रधिक से 


अ्रधिक अच्छा परिणाम नहीं हो सकता हैँ कि साधक को केवल भोतिक 


शक्तियाँ ही आप्त हो जायें ओर उसे रुपष्ठ हानि भी उठानी पड़े, क्‍यों- 
कि उनके द्वारा भिन्न-भिन्न चक्रों से नियंत्रित स्थानों की विभिन्न इंद्वियों 
में उचित से अधिक क्रियाशीलता आ जा सकतो है ओर उसके कारण 
अंतिम कोटि को अनेतिक वासनाएँ तथा अन्य प्रकार के शारीरिक दोष 
भी उत्पन्न हो सकते हैं । इसलिए साधक एवं गुरु दोनों को हो चाहिये 
कि सभी प्रकार की उन वाह्म प्रवृतियों के निम्नह करने तथा वहिष्कृत 
करने में जागरूक रहें जो कि साधक की मनोकृत्ति को प्रभावित करने की 
श्रोर अग्रसर हो रही हो । इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि पूर्णत; 


योग्य गुरु के निरीक्षण के बिना योगिक साधनाओों में अब्त्त होना कितना 


भयावह है क्योंकि बिना ऐसे गुरु के, साधक अपने को थक्त प्रकार की 


वाह्म प्रवृत्तियों की हानि से बचा नहीं सकता हे । निगुण संप्रदाय के 


. पहले संत इसी कारण केवल उन्हीं साधनाश्रों को अ्रपनाते थे जिनसे 
किसी प्रकार की वहिमुखता का भय नहीं रहता था। . ह# 
परन्तु प्रांचीन पंथीय हिंदू! भावनाओं का समावेश होते डी निर्गंण 


: संप्रदाय के अंतगत हठयोग सम्बन्धी भिन्न-भिन्न म्ुद्दाओं, बंधों तथा 


आसनों को भी स्थान मिलने लगा । एक ऐसे पद्‌ के अनुसार 


.. जिसका कबीर की रचना होना संदेह रहित नहीं कहा जा सकता और 
... जिसका उल्लेख भी इसके प्रथम कई बार हो चुका हे | साधेंक को 
.._ चाहिए कि शारीरिक शुद्धि के लिए की जाने वाली उन घोती, नोली, वस्ती 


 घुव॑ आसनों जसी युक्तियों का भी अभ्यास करे जिन्हें हठयोग 


... साधना में महत्व दिया जाता है ओर उनके साथ-साथ हृदयोग पा 
प्राणायाम की भी क्रिया करे | साधु की ग्रोग्यता-सम्बन्धी प्रकरण में... 
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सहजोबाई ने सी इन सभी में सिद्धि का ग्राप्त कर लेना आवश्यक बतलायों 


है। उनके गुरु ज्ञरणदास की रचना 'ज्ञान स्वरोदय” सें तो शकुनों तथा 
शुभाशुभ लक्षों की भी चर्चा की गई है। इस वहिमख प्रव्॒त्ति का विरोध 
होना आवश्यक था और इस काय को तुलसी साहब एवं शिवदयात्र 
ने अपने हाथ सें लिया था जो स्वयं सब कहीं अतिमात्रता के 
सिद्धान्त स्वीकार करते थे । 


निगेणियों को इस बात सें दिश्वास है कि 'सबद” अथवा सूचम 

एवं सक्रिय शब्द पत्येक व्यक्ति के अन्तगंत ध्वनित होता रहता है । डस 
सूक्ष्म शब्द के गंजन ही सभी कुछ चर्तसान पदार्थों के. 
७, अंत छिट मूल कारण हैं ओर उन्हीं के द्वारा सब्टि का व्यापार 


निरंतर चलता रहता हे । आधुनिक चेज्ञानिक भी अरब 
इस बात को सममने लगे हैं कि यह कंपन किस प्रकार सभी सब्टिक्रम 
की जड़ में काम करते हैं| सूच्स दशा में भी ये कंपन, शब्दों के रूप 


में, ध्वनि करते हैं, रंगों के रूप में प्रकट हुआ करते हैं ओर भिन्न-भिन्न 


. आक्ृतियाँ अहण करते हैं। इन शब्दों को सुनने, इन रंगीन पकाशों को 
. देखने तथा इन आक्ृतियों को प्रत्यक्ष करने के लिए हमें चाहिए कि बाह्य 
पदार्थों की ओर से अपनों मानसिक बृत्तियों को हटाकर अपने को भीतर 
के लिए भी और सचेतन बना ले | 


कबीर के समझे जाने वाले एक प्रच्षिप्त पद में जिसका मैंने पहले 


के प्ृष्ठों सें एक से अधिक बार उल्लेख किया है यह कहा गया है कि 
“इस शब्द वा अनाहतनाद को सुनने के त्रिए अपनी श्राखों, कानों तथा 
मुख के छिद्रों को बन्द कर देना पढ़ता है ।”# कबीर ने ग्रंथ 


साहब में संग्रहीत एक पद द्वारा इंस बात का समर्थन किया है और 


'8 किन किसका कातलनक्‍क्‍लप्क 'ल्वतननततजननननरबक- 








"अत कञलकसननसननन।. ».4-+034433:क अनममरभकाम»»क साथ /भाननकेपानन+ लक अमन. थिलकंाथक,. फरमान 7 पीन-मनकी गरत 4०33 कककल्‍कर4भ०+ कक 


& आँख कान मूख बंद कराझो | अनहद भिगा नाद सुनाओ ॥ 


क० बा०, पूृ० १०४। 








ग््द्‌ क्‍ . हिन्दों काव्य में निगंणा संप्रदाय 


कहा है कि “जब मैंने सभी द्वारों को बंद कर दिया तो सभी बाजें बजने 
लग गये ।”” & 'लय योग संहिता तंत्र” तथा 'वृहदारण्यक' एवं “छुदोग्य' 
डपनिषदों सें भो इस घारणा का अनुमोदन किया गया है। उक्त तंत्र... 
में लिखा है कि “दोनों कानों, दोनों आँखें और नाक बंद कर देनी ..' 
चाहिए, तभी शुद्ध सुघुम्ना के मार्ग में शब्द खुन पड़ेगा ।”?)८ बृहदारण्यक 
में कहा गया हे कि “यह शब्द उस अ्रंतः पुरुष को गजना है जा अन्न 
को पचाता है ओर यह. केवल कानों को बंद करने पर सुनाई देता है 
इसे मरणासतन्न मनुष्य नहीं सुन सकता ।”+ छान्‍्दोग्य में भी लिखा 
है कि “अन्तरात्मा का प्रमाण स्वरूप जो शब्द है वह कानों के बंद करने 
पर बैलों की हुंकार, बिजली की कड़क अथवा अग्नि की धधक के रूप में 2. 
सुन पढ़ता है ।”- परन्तु इन उपनिषद्‌ योग, व निगेण मत-संबंधो प्रमाणों..... 
से यह न समर लेना चाहिए कि ये.अंथ इन्द्रियों का ब्राहर से ही रोकना... 
प्रतिपादित करते हैं, क्योंकि इसके द्वारा आध्यात्मिक..साथना एक साधा-..... 
रण व्यापार मात्र बन जायगी और इसके लिए कोई नाम. मात्र भी चिंता 

न करेंगा | यहाँ पर बंद करने का अभिंप्राय बाहर से बंद करने.पर 
नहीं प्रत्युत भोतर से निरोध करने से हैं । सन को वाह्य पदार्थों से पूर्णतः 

खींच लेना चाहिए कि ये उसे किसी प्रकार भी प्रभावित न कर सके । इस - 
प्रकार की साधना उस 'चित्तवृत्ति निरोध' एवं 'प्रत्याहार! को भी सूचित... 
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१000०, 


_# मूंदि लिये दरवाजे । बाजिले अ्रनहृद बाजे ॥ का, 
क० ग्रं०पू० ३२५॥ “|| 
>% लिययोग संहिता तंत्र न 
स पु० नंग ह। 
_+ बुहदारण्यक उपनिषत्‌' ५-६-१ | 
+ छांदोग्य उपनिषत्‌' १३-८ 





_ थूम, सूर्य, अग्नि एवं वायु तथा विद्यत, स्फटिक ओर चन्द्रमा - क्‍ 
आक्ृतियों का अनुभव होता है ॥?” & बृहदारण्यक सें सी पुरुष के उन 
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चतुर्थे अध्याय | .. ४४७ 
करती हे जो किसी भरी योग संबंधी मत के लिए आ्रधार-स्वरूप माने 
जाते हैं । क्‍ बम व गम 
शब्दों के साथ ही डपनिषद्‌ कतिपय रंगों तथा आकृतियों का सो 
उल्लेख करते हैं. 'श्वेताश्वतर! में कहा गया मित्रता हे कि “योग 
साधना सें साधक को बह्य का अंतिम साज्ञात्‌ करने के पहले नीढार, 
की 





आकारों का भो उल्लेख आता हे जो इस प्रहार के अनुभवो जनों के लिए . 
गोरव-स्वरूप हैं ओर उनका रंगकुकुम वर्ण वाले इन्द्र योप. अग्नि शिखा, 

कमल-पुष्प तथा अचानक चमक जाने वाल्ली विद्युत के समाव बतलाया . 
है|) द्ान्दोग्य ने उस हिरण्यगर्भ को स्वणमयी मुद्दों, सुनहल्ले केशों 
अथवा नखे-शिख तक स्वण्ंमय दोख पड़ने वाला कहा हे +- और 
सुण्डक ने भी उसका वशन शुभ्र ज्योति व सभो ज्योतियों की भी उस 


.. ज्योति के रूप में किया हे लो किसी हिरण्यमय कोश में बंद हे <- कबीर 


ने भी उस दिगम्बर की चर्चा की है जो स्वग द्वारा आच्छादित रहा 


करता है । फिर भी उपयेक्त उपनिषद्‌ अंथों से यह स्पष्ट नहीं होता कि 


आध्यात्मिक अनुभव की विभिन्न ( श्रवण, दुशन अथवा आकृति संबंधी ) 


_ दशाप्रों सें कोड़े पारस्परिक सम्बन्ध भी है वा नहीं ओर न यहो कि इस 


प्रकार का संबंध होते हुए भी ये भिन्न-भिन्न श्रवस्थाएं उस आध्यात्मिक 


यात्रा की विभिन्न स्थितियों को सूचित करती हैं अथवा इनका आविर्भाव 


# दवेताइ्वत्तर उपनिषत्‌' द्वि० २। 

> “बृहदारण्यक उपनिषत्‌ ' द्वि० ३-६ | 
+ 'छान्दोग्य उपनिषत्‌ पृ० ६-६। 
मृण्डको पनिषत्‌, हि, २-६। 


कु || चः 








गा ध 


न्क्द ईहिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय... 





एक ही साथ हुआ करता है। कबोर के उन पदों में भी जो उनकी 
: प्रामाणिक कृति समझे जाते हैं इस विषय का कोई स्पष्ट विचेचन 
_ उपलब्ध नहीं है । 
समय पाकर शास्त्रीय पद्धति के प्रभाव क्रमशः काम करने लगे 
और अनुभव के विविध रूपों के भोतर सामंजस्थ तथा इन भिन्न-भिन्न 
रूपों की आजुक्रमिक स्थिति विषयक घारणा भी निश्चित होने कगी । 
. झुद्द॑रदांस जो वर्ण च आकृतियों की उतनी चर्चा नहीं करते डन दस 
प्रकार के शब्दों का वर्णन करते हैं जिनमें विभाजित होकर अनाहतनाद 
 थोगियों को क्रमशः अनुभूत होता है | ये दस प्रकार के शब्द जो अष्द 
_कुंभक ( अर्थात्‌ प्राणायाम की खाघना में किय्रे गये आठ प्रकार के 
प्राणावरोध ) पर विजय प्राप्त कर लेने पर प्रकट होते हैं। अमर का 
गंजार, शंख की ध्वनि, मुदंग का शब्द, रॉक का ताल, घंटे की ध्वनि, 
भेरी एवं दंदभी का निर्धोष तथा समुद्र और मेघों के गजन के रूप में 
हुआ करते हैं 48 
.. इधर के निगंणी, जिन पर योग एवं तंत्र के अनेक मतों का पूरा... 
. ग्रभाव रहा है, इन अनुभवों की विस्तत व्यवस्था श्रस्तुत करते हैं । उनमें... !' 
बतलाई गई स्थितियों की संख्या प्रत्येक प्रचारक के अनुसार बदलती हुई... 
दीखती है और सबसें एक निश्चित शब्द, निश्चित आकार, निश्चित वर्ण... 
. तथा एक निश्चित सूच्म शब्द भी अथक-प्रथक लक्षित होता है जिसके 
.  कंपनों के कारण थे सभी उत्पन्न हुआ करते हैं। इन सबका संबंध... 
... भिन्न-भिन्न चक्रों से होता है और सबका एकन एक देववा वा... 
.._ अपना “धनी? होता हे जिसकी कभी-कभी एक शक्ति वा देवी बतल्नाई...._ ! 
जाती है।....... 
इस बात को स्पष्ट करने के लिए यहाँ पर कुछ निगणियों के श्रजु- 


न सी नाक 34-०० सं सनक न मम /नननन नकल पीपल न की नन न नतनल“प कल नम 


# "ज्ञान समुद्र” ( सुन्दरदास ) पु० १६७ । 
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बहल-खकन  औ.. धक 


चतथ अध्याय ग्प् 


भवों की उद्छत कर देना उपयुक्त होगा। पहले गरीबदास को ल्लीजिये- 
जिनका मत चक्कों को संख्या के विषय सें योगियों से मित्रता है। वे 
कहते हैं. “मूत्र चक्र सें गणेश का निवासस्थान है, रक्तत्ण है ओर शब्द. 


कलिंग वा 'क्वीं! हैं। स्वाद चक्र सें बह्मा व सांचिन्नी का वास हे ओर. 


चहाँ का शब्द जिसे हंस (अर्थात्‌ विशुद्धात्मा ) उच्चारण करता हैं. 
ओश्स है । नामिकमल् सें छच्मी के साथ विष्णु रहते हैं और वहाँ का 
शब्द 'ह” ह जिसे बिरले भक्त ही जानते हैं। हृदय के चक्र में पावती के. 
साथ महादेव जी रहा करते हैं । और वहाँ पर सुन्द्र वर्ण का सोउहम्‌ 
शब्द है । कंठ के कमल में अविद्या रहती है जो ज्ञान, ध्यान एवं बुद्धि 
को नष्ट कर देती हे. । यह चक्र नीला और यहाँ पर काल आखण को 
फँसाया करता है. त्रिकुटों .सें पूर्ण एवं सर्व शक्तिमान सदूयुरु निवास 


करते हैं । यहाँ पर मन ओर पचन समुद्र अर्थात्‌ परमात्मा के साथ 


हिल-मिल जाते हैं ओर सुरत निरत शब्द का उच्चारण हुआ करता है । 
सहस्र कमल वा सहस्नार में स्वयं साहब इस प्रकार रहते हैं जेसे फूल में 


. सुगंध रहती हैं । वहाँ पर सम्पूर्ण विश्व का मालिक और सभी डपाधियों 
.. से रहित जगदीश व्याप्त हे उसकी प्राति के लिए मीन का सार्ग ( अर्थात्‌ 
मूल स्रोत की ओर धारा के विरुद्ध आगे बढ़ना 3) अपना लो । ईडा, पिंगला 
व सुघुस्ना को प्राप्त करो और इस अकार उस कठिन मार्ग पर चलो | & 


 शिवदयात्ष अपने अज्चुभवों का एक बहुत विशद्‌ विवरण देते हैं ।. 
यहाँ पर एक बात यह भी उल्लेखनीय है कि हमारे पहले के संत त्रिकुटो 


को जहाँ आज्ञा चक्र में रखते थे और सहखदल कमल को उसके आगे ले. 
जाते थे, | शिवदयाल तथा अन्य बसे अतिमात्रा दल्वाले संत न्िकटी 


ओर आज्ञाचक्र को प्थक-एथक मानते हैं ओर सहखदल को उसके नीचे 
रखा करते हैं । इसके सिवाय शिवदयालत अपने अनुभवों का वर्णन 


नील हा 


# गरीब दास की बानी । .. 








हो 


६० .. हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


. सहखदल से आरंभ करते हैं और उससे नीचेवाले चक्रोंवाले अपने श्रशु- 
_भवों की कोई चर्चा नहों करते । यहाँ पर नीचे हम जूनके एक पद मे 
दिये गये वणन को संक्षिप्त रूप में देते हैं शऔरर उसू चित्र को पूर्ण करने के 
लिए उनके अन्य फुटकर वचनों को भी सम्मिलित कर देते हैं | वे कहते 
हैं-..0.. इस प्रकार, सर्वप्रथम, मैं सहखदल में एक पचरंगी फुलवारी ( पंच- 
भोतिक जगत्‌ जो हमारी पाँच छानेन्द्रियों का विषय है ) और भीतर 
एक दीपक देखता हूँ । यहाँ पर अनाहत एक घंटी की ध्वनि के सलमान 
खुन पड़ता है ओर एक शंख के निर्षाषवत्‌. भी सुनाई देता हैं। तब 
त्रिकटी अर्थात्‌ नीला चक्र आता है जो गुरु का निवासस्थान है जहाँ पर 
ओंकार का शब्द मेव की भाँति गर्जन करता हैं और मुर्देग के समान 
ध्वनित होता है । इस' चार दखवाले चक्र में कम के बीज भ्रुन जाते हैं ॥ 
उस बंकनाल से होकर जिसमें ऊतवी-ऊची पहाड़ियाँ और गहरी घाटियाँ 
हक, बनों, पवतों, उद्यानों, नहरों एवं निमंझ्ष जल से भरी नदियों के दृश्य 
देखते हुए हम तीसरे अर्थात्‌ शून्य मंडल में पहुंच गये जहाँ पर वीणा 
व॑ सारंगी का शब्द सुन पड़ता है श्र जहाँ पर मानसरोचर में स्नान 
किया जाता हैं। शून्य से परे महाशूलय है जो सत्तर पालंगः तक विस्तृत 

हैं (हमारा चिश्व एक पॉलंग तक विस्तता सममा जाता है ) और जहाँ 

. पर घोर अन्धकार के अन्तर्गत चार गुप्त शब्द सुन पड़ते हैं और हरा, श्वेत 
वे पीत रंग दीख पड़ता है। उस अंधकार में पाँच ऐसे-ऐसे विश्व 
 अंतर्हित हैं जिनमें से किसी के भी सामने हमारा जगत कुछ नहीं ! 
.._ वहाँ पर उच्च श्रेणी की मनमोजी आत्साएँ बद्ध रहा करती हैं। जब कोई 
.._ शक्तिशालिनी सुरत इधर से' होकर जाती हैं तभी उनके मुक्त होने का. 
.. अवसर आता है| मर्चर गुफा अर्थात्‌ चौथे देश का मार्ग अ्रध्यंत श्राक- 
. षक हैं। इसके दाहिनी ओर कई “दीप” ( द्वीप ) हैं' और इसकी बाई ओर 
बहुत से खंड ( अदेश ) हैं, जहाँ के मकान बहुमूल्य पत्थरों के बने हुए. 


हैं और जिनमें हीरे व जाल जड़े हुए हैं । वद्ढों का शब्द 'सोष्हम! है, 6 
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चतुर्थ अध्याय... । 


स्वर वीणा का है और आकार ज्योतिमंडित श्वेत सूथ का सा है । यहाँ 
. पर अनेक निवास-स्थान हैं जहाँ . भक्तगण रहा करते हैं ओर नाम फी 


शरण में रहते हुए जीजा करते तेथा अमरत्व के रस फा आस्वादन किया 
करते हैं । धर 
सत्यत्लोक में अनेक स्वर्गंसय सहल हैं और वहाँ पर अमृत से भरे. 
हुए कई तालाब तथा खाइयाँ हैं जहाँ अनंत सूर्य एवं चन्द्र का प्रकाश 


_ डीखे पड़ता हे। यहाँ पर हंस का सौंदर्य एक विचित्र श्रकार का हो 


जाता है। सहज सुरत अथाोतव खब के सीतरी अंतरात्मा . के प्रश्न का 
उत्तर देने पर कि उस मांग का रहस्य संतों ने बतलाया है आगंतुक 
उस सध्य लोक में प्रवेश पाता है जहाँ पर हमने “सप्यनाम पुरूष! का 
खाज्षात कर आनन्द का अनुभव किया था। एक पुष्प के भीतर से सत्य 
पुरुष के शब्द मे प्रश्न कि्रा था तू कोन है ओर यहाँ क्यों आया हैं ९? 
मैंने उत्तर दिया था फि “मैंने गुरू से भेंट की थी और उन्होंने मुझे 


.._ इसका भेद बतलाया था | डसी की कृपा से मैंने ये दुशन उपलब्ध किये 
.. हैं” इस उत्तर से सनन्‍्तुष्ठ होकर सत्य पुरूष ने सत्यलोक का भेद मुझे 


बता दिया और अपनी शक्ति प्रदान कर मुझे उससें बढ़ने का संकेत 


किया । अ्रलख पुरुष का सौंदर्य अतुलनीय है। अगमपुरुष का विस्मय- 


फारी सौंदर्य व्यनातीत हैं । मैंने तीनो पुरुषों और उनके जोकों को 
देखा और अंत में उस एक के साथ मिल गया जो प्र म॒ का भी सार हैं। 


 शधास्वामी यह बात पुकार कर कह रहें हैं (?” 


उक्त दोनों चणनों श्र्थात्‌ गरीबदास के निम्नस्तर वाले अनुभव 


- ज्ञथा शिवदयात् के उच्च श्रेणी वाले अनुभव का एक संशिल्िष्ट रूप 
.._ उस पद में पाया जाता है जो कबीर की रचना कहकर प्रसिद्ध हैं, फिंतु 


हनका नहीं हैं ओर जिसका ड्लेख प्रसंगवश सेंसे पहले के अनेक 





न नरक तलडज ० ७ , 8-3 ननेननकक-की-पननकक “न पापा “की “मा >न»नन 3५ नन-++4 3 ०+७५8--ड2+-आत मम ०.५ आामाक.. चामरमाााा५ल्‍ बन सकने 
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4]: हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


पर 


पृष्ठों में किया हैं। नीचे में उक्त चिचरण को तालिका के रूप में देना 
चाहता हूँ । 

- उस ताक्िका को देखने से पता चल्लेगा कि उसके अनुसार सूचम 
. शब्द की अभिव्यक्ति, सूक्ष्म शब्द के रूप सें, चक्र ( संख्या ६--११ 2 
के मध्वर्ती खंड में ही अनुभूत होती है | अंतिम खंड ( सं० १--५ ) 
कदाचित्‌ इतना स्थूल्ष समझा जाता है कि नाद वहाँ पर भंकृत नहीं 
हो पाता और सबसे ऊपर वाला (सं० ६२-१४ ) इतना सूच्म होता 
है कि वहाँ पर चक्रों, शब्दों, ध्वनियों, वर्णोंच आकारों को उनके 
अधिष्ठाता देवताओं वा घनियों से एथक नहीं किया जा सकता। यह 
भी उल्लेखनीय हे कि यद्यपि इन वर्णनों तथा गरोबदास एवं शिव- 
दयाल के वर्णानों में थोड-बहुत अंतर है, किंतु मूल बातों में से एक दूसरे 
से मिलते-जुलते हैं ।& हे 
५, सभी देशों के सत्यान्वेषी इस बात सें सहमत हैं कि आ्राध्यात्मिक 
” मार्ग सें बहुत सी स्थितियाँ होती हैं । बोद्ध घर्म के अलुयायियों का 
विश्वास है कि इस मार्ग की सीढ़ी में आठ भंगियाँ हे जिन्हें ये “अष्ट 
विमोक्ष सोपान! कहते हैं । ये सोपान इस प्रकार क्रमश; 'रूपायतन! 
जिसमें स्थूल्न भोतिक पदार्थों का अनुभव होता है, “अरूपायतन” जिसमें 
. चित्त, वाह्य पदार्थों का चित्र पूर्व संस्कारों के कारण सुरक्षित रखता है 
किंतु उसे किसी क्षण अनुभव नहीं करता “नेवरूप नेवारूपायत” जिसमें 
नतो वाह्य पदार्थ चित्त पर कोई संस्कार जमा पाते हैं ओर न इंड्वियों 

पर उनका कोई प्रतिबिंब ही पड़ता हे। आकाश वत्यायतन” जिसमें 
साधक सभी वस्तुओं को आकाशवतू देखा करता हैं 'विज्ञाबंत्यायतन! 
जिसमें सभीवस्तुए विज्ञान बा भावना के रूप सें देखी जाती हैं अंकिच- 
न्‍्यायत॒न, जिसमें सभी वस्तुएं शून्यवत्‌ सममी जाती हैं 'नेवसंज्ञा नेवा . 





_# कबोर साहब की बानी, पु० १०४-६। 
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संज्ञायंतन!ः जिसमें सभी कुछु न तो नामी रहता है और न अनामो 
ही होता है. और 'संज्ञावेद्यित्री! जिसमें ज्ञाता-झान वा विषय-विषयी 
का अंतर नहों रह जाता ओर दोनों एकाकार हो जाते हैं | 

इसी प्रकार सूफी नासूत, मलकूत, जबरूत व ल्ाहुत के नाम लेते 
हैं और इन्हें परवर्ती निगु णी भी अपने कुछ निम्नस्तरों की जगह स्थान - 
देते हैं। आधुनिक खोजियों ने भी इस धारणा की पुष्टि को है। 
उरालसकासेट का यह कथन कि “इश्वर जो हमारे विश्वक्रम के सारे 
चेतन प्राणियों का सर्वोच्च समान रूपए है अपनी प्रृथक्‌ स्थिति रखता 
है। इस विचार से कि वह एक विश्व विशेष का ही ईश्वर हे और वह 
चस्तुत:ः उन सभी सचेतनों को अपने में सम्मित्नित नहीं करता जो उसके 
अंग हैं । फिर भी एकता के लिए वा उसका काल्पनिक सिद्धि के लिए 
जो प्रत्येक विरोध के नष्ट होने पर उपलब्ध होती हैं, आंदोलन 
प्रत्यक्ष रूप में चल्नते रहते हैं?” निश्चयपूर्वक उसी ओर संकेत करता 
है। किंतु कासेट जहाँ मोक्ष को केवल सामूहिक सममते हुए जान 
पड़ते हैं वहाँ निगु णो इस बात को नहीं मानते कि व्यक्ति को अपनी 


.. म्लुक्ति के लिए तब तक प्रतीक्षा करनी पड़ेगी जब तक सारा समाज अपने 











. को डसके लिए योग्य नहीं बना लेता । यह सच है , जंसा कि मैंने 
. पहले भी कहा है कि, सर्वोच्च ग्राध्यात्मिक अनुभव को प्राप्त करने के लिए - 
किसी को जितनो स्थितियाँ आवश्यक होंगी उनकी संख्या उन पणों 
पर आश्रित है जिन्हें वह उस मार्ग पर बढ़ते समय रखता चल सकता है। 
. और वह प्रत्येक साधक की योग्यता के अनुसार भिन्न-सिन्न होगी। हो 
. सकता है कि एक साधक सम्पूर्ण मार्ग की कुछु ही सरणियों ( $8875 ) 
में तय कर ले जहाँ अन्य उसके अत तक अनेक विश्रामों के अ्रनंतर भी 
न पहुँच सकें । अतएव, एक के अनुभव को दूसरों से नीची श्रेणी का 
बतला देना उचित नहीं कहा जा सकता | चाहे उनकी स्थितियों को 
संख्या कितनी सी बड़ो क्‍यों न हो | यह कहने के लिए हमें कोई 








रह... (हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 
कारण नहीं दोखता कि गरी बदास अपनो सात सीढ़ियों के अंत में 
शिवद्याल की पन्द्रह सीढ़ियों की ग्रंतिम स्थिति से कम दूरी तक हो 
पहुँचे होंगे । शिवद्याल जसे अतिमात्रा चादियों की भाँति विभिन्न शब्दों 
का उल्छेखन करना उनके विपक्ष में नहीं जाता । यहाँ पर यह कह 
देना रुचिकर होगा कि गरीबदास के चक्र जिस योग-पद्चति के साथ 
समानता रखते हैं उसमें भो उन सभी शब्दों का सुना जाना ब्रह्मरंधर वा 
सहखार के दसवें द्वार के खुज्न जाने ब्रह्म के अंतिम दर्शन के पूछ हो 
बतलाया गया है। 
#.. इन आभ्यंतरिक अनुभवों पर इनके आ्राध्यात्मिक दृष्टि से महत्वपूण 

*“ होते हुए भी स्वक्षाचतः नियमीकरण की दृष्टि से विचार करना आवश्यक 
है। थासंट का आध्यात्मिक सार्ग को 'काल्यनिक सिद्धि! का नाम देना 
इसी अ्रभिप्रायः से हैं । साधक को अयने गुरू के सत्संग द्वारा यह पता 
चल जाता है कि भ्रत्येक स्थिति में वह किस प्रकार से क्‍या अनुभव 
करेगा ओर इस बात का उन आभ्यंतरिक अल्ुभवों के साथ प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध हे। भिन्न-भिन्न संतों के अनुभवों में पाई जाने वाली विभिन्नताएँ 
इसी आधार पर समझी जा सकती हैं। फलतः हमारे लिए कुछ ऐसे 

. इृष्टान्तों का सी पा लेना संभव है जिसमें सभी प्रकार के अनुभद रह 

. « सकते हैं । किंतु उतका कोई संबंध आध्यात्मिक सिद्धि से नहीं हो सकता । 
यह बात उस दशा सें अवश्य होगी जब ये *शुप्त साधनाएँ बिना. 
किसी उद्दे श्य विशेष के की जायँगी और उनके लिए कोई चेसी अन्तः- 
प्रेरणा भो न होगो जो सभो प्रकार के आध्यात्मिक विकास के ल्िएं 
स्स्वरूप हे । ० अल" 
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_ज्ञह श्रतिचितन दशा जिससें परमतत्व का* अनुभव होता है 
आध्यात्मिक अनुभूति की सर्वोच्च स्थिति है ओर जिसका आघ करना पंथ 
.. * का परम लच्य है। वह अनुभव किसी भौतिक जीवन 
3 ८. परचा: के देखने की भाँति प्रत्यक्ष एवं वास्तविक होता 
अंतिम अनुभूति हुआ सी भौतिक व्यापार नहीं है। हैश्वर देखने- 
। वाले से भिन्न क्िसो पदाथ के रूप सें इृष्टि- 
गोचर नहीं होता, यह दोनों देखने की क्रिया: में ही एक रहते हैं | हेश्वर 
चांक्षष शिराओं द्वारा ग्रहण किया जा सकता है। यद्यपि इसकी तुलना 
कभी-कभी अनेक सूर्यों की प्रभा से की जाती है, तो भी इसके आधार 
सूर्य वा चन्द्र नहीं हैं | यह बिना सूथ के सूय-प्रकाश है और बिना 
चन्द्रमा के चाँदनी है। “भीतर की ज्योति पूर्ण दीघ्ति के साथ प्रकाशित 
होती है, किंतु इसके प्रज्ज्वलित रखने के त्लिए किसी तेल वा बत्ती की 
आवश्यकता नहीं पड़ती । उस परम प्रकाशक पुरुष के खेल का किस 
आकार वणन करू १? ४ 


इस भाँति चेतन अनुभव का चर्णन किसी श्रकार भी नहीं हो 
सकता और इसी कारण इसे गूँंगे का स्वाद कहा जाता है और वह 
परमानंद की स्थिति द्वारा ही प्रमाणित होता है । जब आध्यात्मिक आँखे 
. खुल जाती हैं तो जीवन अनंत व अति गंभीर हु में परिणत हो जाता 
. है। प्रबुद्ध कबीर का कहना हे--'में उस देश का निवासी हैं जहाँ 
वसंत का आनंद वर्ष भर मित्रता है, वहाँ :म की वर्षा होती है, कृमत् 








न जगमर्ग अंदर में हिया, दिया न बाती तेल ।॥ 


परम प्रकासिक पुरुष का, कहा. बताऊ खेल ॥। 
सं० बा० सं० प० २३१ | 

















। 
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विकसित रहते हैं $्रीर अनेक प्रकाश दीप्तिमान हो उठते हैं. ।* द्वष्टा 


अपने को उस अमर देश में पहुँचा हुआ पाता हे जहाँ अमरों का ही 
निवास हे “रोग व शोक का वहाँ नाम नहीं रहता?” । नतणी अपने उस 
प्रदेश को बेगम देश वा शोकरहित निवासस्थान बतल्ञाते हैं। किंतु यह. 
उल्लास ऐसा नहीं जो दुःख के विपरीत होता है । जिसे यह ज्ञान 
प्राप्त हे चह समझता हे कि संसार के सुख भी आगासी दुःख की 
भूमिका हैं?। इश्वरीय लीला का उपयोग शरीर द्वारा नहीं किया जा 
सकता । सांसारिक सुखों का आरकषं ण व सांसारिक दुःखों की टीस किसी 
ज्ञानों को प्रभावित नहीं कर पाते । “जब प्रेम ने मेरे लिए इंश्वरोय द्वार 
खोल दिये तो संसार के लगाव सेरा क्‍या कर सकते हैं ? ईश्वर के 
दर्शन हो जाने पर शूल भी मेरें लिए सुख की सेज बन गया ।” | 
डेश्वरीय लीला का उल्लास इस प्रकार साधक का अपना केन्द्र बन 
जाता है और साधक उसके स्फुरण का केन्द्र होता है। यह उसके पूरे 
आपे वा सब कुछ का स्थान अहण कर लेता है। यही उसकी “शक्ति! 





है, उसकी 'साहिबो” है ओर इस परिमित चिश्व में उसकी अननन्‍्तता 


भीहे। 
हम वासी वा देस के, बारह मास बिसास । न 
प्रेम फिरे विगसे कमल, तेज पूंज परगास॥क.... ६ 
है वही, प्‌० ४३ । 
. 3 झूठे सुख को सुख कहें, मानत हैं मन मोद। 
.. खलक चवीशा काल का, कुछ मख में कुछ गोद ।। 
व आफ अप 20. क० ग्र०, पृू० छद | 
7 ममिता मेरा क्‍या करें, प्रेम उघाड़ी पौलि।. 
दरसन भयां दयाल का, सूल भई सुख-सोौड़ि ॥। 
आय कक 5 ही पु फंड 

















चतुर्थ अध्याय...* .. १६६ 
.. इेश्वरीय उदक़ास में सत्त होकर वह अपने को भूल जाता हे । 
शरीर का कोई जी अथ नहीं रह जाता। वह गंभीर आध्यात्मिक आनंद 
 सें मग्न रहता हैं। प्रत्यज्ष रूप में वह पागल बन जाता है | बिहार: 
चाले दरियासाहब ने कहा है.कि “मालिक के मित्र जाने पर मेरी आँखों 
में आनन्द प्रतिबिंबित हो रहा है, हृदय उन्मत्त हो गया है ओर चित्त 
पागल बन जाता है | डसका प्रेमरस. इतना गाढ़ा है कि.इसने सुर 
गूगा बना डाला है ।?* सहजोबाई ने अपने एक दोहे में , साधक 
की असली उल्बलास-दशा का परिचय दिया है| उनका कहना है कि 
हृदय में पागलपन व सर्वव्यापी उल्लास रहता है।न तो मेरा कोड - 

साथी है ओर न में ही किसी के साथ हूँ || द 
.. फिर भी यह पागलपन किसी भ्रकार. की रूण दशा नहीं है। इसके 
विपरीत यह इंद्वियों का सम्यक प्रकार विशुद्ध वा परिष्क्ृत हो जाना है 
जिससे वे सभी प्रकार के आध्यात्मिक स्फुरणों का प्रतिपादंत कर सक। 
कबीर कहते हैं, “जब मैं अपने भीतर निसग्न रहता हूँ तो लोग मुझे 
पागल कहते हैं; राम के लिए पागल होते समय, सतगणुरु ने सेरे अम 
को निमज्जित कर दिया।7_ 





बेबाहा के मिलन सों, नेन भये ख़शहाल 
दिल मन मस्त मतबल हुआ, गूंगा गहिर रसाल ॥। 
० हे . स०बा० स०, पुृ० १२३ 
मन में तो आनन्द रहे, तन बौरा सब अंग। 
ना काहू की संग है, ना है कोई संग ॥ | 
2243] हक वही, पृ० शृष्ृद। . 
अभि अंतर मत रंग संमाना, लोग कहें कबिरा बौराना । 
में नहिं बौरा राम कियो बौरा, सतगुरुजारि दियो भ्रम मोरा ॥.१४७॥ 
क० ग्र०, प्‌० १३५। 




















से सभी प्रकार की विरोधात्मक बाते अपने विरोधपन का त्याग करती 
हुई प्रतीत होती हैं और वे पागलपन को असंगतियाँ न होकर उन 
चमताओं की परिचारिकाएँ हैं जो बुद्धिवाद के परे की बातें हैं । “चह- 
बिना सुंह के खाना, बिना चरणों के चलना और बिना जिह्ढना के भी 
मात्रिक का गुणगान करना है। वह अपने स्थान का परित्याग किये. 
बिना ही सभी दिशाओं की प्रंदज्षिणा कर जाता है ।??* वस्तुत; वह ' 
बिना समझ के भी विचार करता है और बिना जीभ के पीता है, बिना 
आँखों के भी देखतां है ओर बिना कानों के सुनता हे तथा बिना किसी 
आधार के बेंठता हे ओर बिना हाथों के वेशवादन करता है ।|_( दादू ). 
“घरती बरसती है ओर आसमान भीगता है ओर बिना तेल-बत्ती के भी 
दीपक जलता है । जहाँ पर ज्योति ( नूर ) रहती हे ओर उसके चर्गहीन' 
होते हुए भी उसमें चमकीला रंग लक्षित होता है। बिना फूल के लगे 
ही उसमें मधुर स्वाद मिल जाता हे। मैं किससे य बात कहूँ , मुझे 
कोन समम् पायेगा ९” हक प्‌ 
इन विरोधात्मक बणनों पर भी दोषरहित आनंद की छाप लगी-हुईं 
है । यह उल्लास जो निगण पंथ के अनुसार, एक अति-चेतन की स्थिति _ 
प्रदर्शित करता है, 'निरति? वा मूल कहलाता है और वह संस्कृत शब्द... 
नृत्य” का एक बिगड़ा हुआ रूप है । साधारण अनुभव की दशा सें हम. 
देखते हैं कि मनुष्य जब कभी इष की चरमावस्था में आता है तो वह 





_+ बिन मख खाय चरन बिन चाले, बिन जिभ्या गन गावे.। 
आहले रहे ठौर नहि छाँडे, दहू॒ दिसि फिरि आवे ॥ १४६९ ॥ 
आओ बही, पृ० १४० । 
...__ * गैरोला, साम्स आफ दादू, पु० २६ । 
 - 





गे 
संतबानी संग्रह, भा० २, पृ० १४६। 














चतुथ अध्याय 


हक. ज... की. 


अपनी बायीं एंडी पर घूमना होता है, इसमें धीरे-धीरे अग्नसर होते हैं 
शोर अपनी आँखें बन्दकर तथा बाहे फेला कर नृत्य करते हैं* ओर यह 
नृत्य कुछ विधियों के साथ भी आरंभ हुआ करते हैं | जसा कि घरनी ने 
कह। है -- “वहाँ पर बिना पेरों के ही नृत्य करो ओर बिना हाथों के ताल 
देते जाओ, सौंदर्य को बिना झाँखों के देखो ओर बिना कानों के ही 
गीत सुना करो |” +#७ है 


इसके सिवाय, निभणमत के अनुसार यह अतिचेतन की अवस्था 
मनदशा, सहज समाधि, जेसा कि यह अनेक प्रकार से पुकारी जाती _ 


है, उस प्रकार क्षणिक नहीं जान पड़ती जेसा कि विल्नियम जेम्स ने 


पश्चिमों रहस्यवादियों के संबन्ध में बतल्लाया है। सूफी भी इस उल्लास- 
. मयी स्थिति को 'हाज़” का नाम देकर इसे एंक प्रकार की तन्‍्मयावस्था 
कहते हैं जो केवल कुछ ही क्ष्यों तक वर्तमान रहा करती है। बसरा 
.. के अबदुल्ला हारिथ मुहासिमी ने कहा है “यह बिजली की भाँति 





* ग्रवारिफ़ल मारिफ़ प० श्६५ व १६८ । 


| बिन पद निरत करो तहाँ, बिन पद दे दं ताल ।_ 
बिन नयनन छुबि देखणा, श्रवरा| बिना भनकारि ॥ 
स० बा० स०, भा० १ पृ० ११४०। 


रख 


नाचने वे गाने लगता है। नृत्य हमारे उल्लास को प्रकट करने के लिए... 
प्रदर्शित भी किये जाते हैं । श्रतएव, यह उपयुक्त है कि श्राध्यात्मिक 
उल्लास को नृत्य की संज्ञा अदान की जाय, किंतु इसे नृत्य कहने के कारण 
इंससें कोई शारीरिक चेष्टा अभिवांद्धित नहीं हे। इसके साथ सूफियों सें 
प्रचज्ित 'दौर! व 'समा? के नृत्य का कोई संबन्ध नहीं क्योंकि “दौर! 
एक चपल व चक्रावर्तित नृत्य हे जिसमें नतकों को था अल्लाह याहू” का... 
उच्चारण करते हुए अपनी सामूहिक चेष्टाओं को तबतक कायम रखना 
पड़ता है जब तक वे एक-एक कर विश्रांत नहीं हो जाते । “समा? में 
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चरणिफ है।??* किंतु निगेणमत के संतों के अनुसार यह कोई चशणस्थायी 
उल्ल्ांस नहीं प्रत्युत एक चिरस्थायी आंतरिक दशा है जो स्थिर हो जाया. 


५५५५५, 
'#६७७:६५) 
४3३७ ४७+०4६७९५६६५३४१४. ४ 


दोनों के प्रेम भाव का कभी अंत नहीं हुआ । जहाँ कहीं मैं जाता हूँ उसकी. 
परिक्रमा करता हूँ और जो कुछ भी कर पाता हूँ बह उसकी सेवा के रूप 
में है । जब मैं सोने जाता हूँ तो उसे दश्डवत करता हूँ; अन्य किसी का 
सी पूजन नहीं करता । जो कुछ भी बोलता हूँ वह उसका नाम है ओर 
जो कुछ भी सुनता हूँ वद्द उसका स्मरण है। मेरा खाना पीना तक 
उसकी पूजा है। मेरे लिए गृह व खंडहर दोनों एक समान हैं क्योंकि 
दुईं का भाव दूर हो गया है। मैं न तो अपनी आँखें मूं दता हूँ ओर न 
कान ही बंद करतो हूँ; में अपने शरोर को कष्ट भी नहीं देता। खुली 
आँखों से उसकी सौंदर्यमयी मूर्ति को देखा करता हूँ । डसे पहचानता 
हैँ ओर हँसा करता हूँ । मुझे ऐसी तारी लगी है जो उठते बठते वा किसी 
भी दशा में नहीं छुटती । कबीर कहते हैं कि यहो श्रतिचेतन का ज्ोवन 
है जिसका मैंने वर्णन किया है। में उस पद में लीन हो गया हूँ जो सुख. 
: च दुख दोनों से रहित है ओर जिसे परमपद कहते हैं । ? | 24०5 । 


* ख्वाजाखान “स्टडीज़ इन तसव्ब॒ुफ़” पू० १२६। ० 
+ साधो सहज समाधि भली । क्‍ आप 
.. शुरु प्रताप जा दिन से जागी दिन दिन श्रधिक चली ॥ 
. जहूँ-जहूँ डोलों सो परिकरमा; जो कुछ करों सो सेवा । 
.._ जब सोवों तब. करों दण्डवत, पूजों श्रौर न देवा ॥ 
.. कहाँ सो नाम, सुनों सो सुमिरन, खाँ -पियों सो पूजा । 
_गिरह उजाड़ एक सम लेखों, भाव- मिटावौं दूजा॥ 


+ 





है ः ई $ 2 | 
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भेरो घारो इन्द्रियाँ शिथिल पड़ गई हैं; मन गलित हो गया है और 
सभो दुराशाएं जल भुन गई हैं। आँखे उन्माद में आकर धूम रहो हैं 
ओर शरीर विश्रात हो गया है क्‍योंकि सुरत, आत्मा डस चिद्‌ में जोन 
है | इस सहजावस्था नें आल्लस्य तोड़ दिया है ओर प्रत्येक श्वास में 
सुमे श्रानंद मिल रहा है ।* २ हा 


..गुलाल भो कहते हैं कि आनन्द को सुदावनो बंद पड़ रही हैं । यह 
उल्लाप्प्रद समय सतगुरु द्वारा प्रभावित होकर मनभावने ढंग से आनन्द- 
दायक हो रहा है। शून्य संसार के चतुदिकि घनघोर घटाएं उमड़ रही. 
हैं। गुलाल का कहना है कि जिन पर प्रभु को कृपा होती है उनके लिए. 
सावन भादों के बरसात वाले महीने सदा बने रहते हैं ।| 

आ्रांख न मंदों कान न रूँौं, तनिक कष्ट नहिं घारों। 

खले नेन पहिचानों हँसि हँसि, सुन्दर रूप निहारों ॥.. 

सबद निरंतर से मन लागा, मलिन बासना त्यागी । 

ऊठत बेंठत कबहे न छूटे, ऐसी तारी लागी ॥। 

कह कबीर यह उनम॒नि रहनी, सो परगट कर गाई । 

दुख सुख से कोइ परे परम पद, तेहि पद रहे समाई ॥ 
सं० बा० सं०, पृ० १४-१५ ॥। 


* जबसे अनहंद घोर सुनी । 
इंद्री थकित गलित मन. हुवा, आसा सकल भत्ती ॥) 
घमत नेन सिथिल भइ काया, अमल जू सुरत सत्ती । 
- रोम रोम आनंद उपज करि, झआलस सहज भनी ॥! 
हक _ वही पृ० १२०॥ 
* श्रानंद बरखत बंद सुहावन- । जो आ 
: उमगि उमगि सतगरु बर राजित, समय सुहावन भावत्त || 
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उपयक्त उदाहरणों-हारा पूण रूप से प्रमाणित हो जातान्हे कि 
निगणियों की सहज समाधि एक चिरस्थायी दशा है। जो कोई उस 
झानंद का उपभोग करता है वह सांसारिक कतव्यों कौ सी यथानियम 
पालन करता रहता हे श्रोर उसके कारण इसका क जाना नहीं सममा 
जा सकता । जिस समय चह दशा उपक्ब्ध हो गई सारा दृष्टिकोण ही 


सदा के लिए बदल जाता हे । वाह्य विषयों से पएथक्‌ करने के लिए मन 


पर अंकुश नहीं लगाना पढ़ुता। स्वयं इन्द्रियाँ उस सहजशान की दी 


सहायक बन जाती हैं,“ वे अपना काम करना बंद नहीं करतीं ; उनका 
सब्र काम करना ईश्वरोन्मुख हो जाता हे । उद्बुद्ध कबीर अपने मन को 


जहाँ कद्दीं भी वह चाहे जाने के ल्षिए छोड़ देते हैं। वे जानते हैं कि जब 
डसने जान बूक कर राम की शरण ले ली है तो वह उसे वदह्दी सब्र दीख 
पड़ेगा || साधक-द्वारा उपलब्ध निम्नस्तर का दृष्टिकोण चणिक होता हे 
झोर निगण मत ने अपने अ्रनुयायियों को उसके विरुद्ध सचेत भो 


किया है | 


चहँ पश्रोर घनघोर घटा झाई, सुन्न भवन मन भावन। 
तिलक तत्त बेंदी पर भलकत, जगमर्ग जोति जगावन॥ 
गुरु के चरन मन मगन भयो जब, विमेल विमल गून गावन । 
. कह गलाल प्रभ कृपा जाहि पर, हरदम भादों सावन ॥ 
वही पृ० २०३ ॥ 


निना लगन निशान » परी वन हनन ते अपनी निनिलनाननना कला, 


_ * विरह जगावे दरद को, दरद जगावे जीव । 
जीव जगाव सुरति को, पंच पुकारे पीव ॥ 
द वही भा० १ पृ० ८६१ । 
अरब मन जाहि जहाँ तोहि भावे, तोरे झ्ंकुश कोइ न लावे | 
जहँ जहूँ जाइ तहाँ तह रामा, हरिपद चीन्हि कियो विश्वामा ॥ 
| | क० भ्र ०, प०१३६। 
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क्‍ चतुथ अध्याय क्‍ 
निर्गेणियों के विचार से न तो मध्ययुगीन इसाई मिस्टिक और न _ 


सूफी ही उस पूण दशा को प्राप्त कर पाये थे । वे अभी तक ज्ञान के 


तस्तस स्रोत से लाभान्वित नहीं हो सके थे ओर न इसी कारण उन्हें 
संभी का सहज ज्ञान हो सका था| इसो कारण उनकी अ्रनुभूति 
चणुभंगुर वस्तुओं की भांति क्षणस्थायिनी थी। किन्तु निम्न श्रेणी की 
आध्यात्यिक अभिव्यक्ति जिससे मनुष्य की भोतिकता उसकी आध्या- 
व्मिकता द्वारा सदा के लिए दब नहीं जाती चपल व उशणिक घटना सिद्ध 
होती है ओर उससे क्षणिक हु प्राप्त होता है ओर इसीलिए उसे अंतिम _ 
अनुभूति नहीं कह सकते । इन सीमा-मर्यादाओं के रहते अ्रन्तद ष्टियों 
का छणिक होना अनिवाय है। परंतु एक बार जहाँ पूण जागृति हो 
गई।, तो फिर सोना व स्वप्न देखना नहीं होता हे । ऐसी अनुभूति द्वष्टा 
के लिए अतीत घटना की स्म्ति मात्र नहीं रहती श्रत्युत उसके व्यक्तित्व 
का अज्भ बन जाती हैे। केवल यही उसमें टिकती है क्योंकि वरतुतः 
उसकी परमात्मा के साथ पूर्ण एकता की सिद्धि है ओर इसी दशा में 


बह उसके अपने आत्मा का स्वरूप है। 


अतपुव किसी को ऐसा न करना चाहिएं कि अपने आपको परमात्मा 
कह उठने की शीघ्रता कर दे ।* डसे जो अनुभूतियाँ उपलब्ध हैं वे सभी 


. डसकी अनुभूति नहीं भी हो सकतीं | जो कुछ भी अनुभव किसी साधक 


को प्राप्त होता है उसपर पूणरूप से चितन किया जाना चाहिए, उसका... 
मनन होना चाहिए और उसे एक-एक करके परिणामित करते जाना 


.. चाहिए जब तक वह अंतिम मिलन की दशा को भ्राप्त न हो जाय कि जब 
.. अनुभूति स्थिरता प्राप्त कर लेती है ओर साधक के लिए परमात्मा के 


. +* वहुँचेंगे तब कहेंगे, उमड़ंगे उस ठाई। 


अजहू बेरा समद में, बोलि बिगूचें काई ।। 
| । कृ० ग्र०, पु० १८,४ ) 
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 सान्निध्य को अपनाने की चेतना को स्थायग्रित्व प्रदान करने की चेष्टा 
नहीं करनी पड़ती | इसी को जारना व पचाना, श्रथवा अनुभव को 


स्थिरता देना भी कहते हैं । 






। अनुभूति की स्थिरता हो इस बात को सिद्ध कर देती है कि जिन 
आभासों को इसके लिए साधन बनाया गया था डनको अरब आवश्य- 
कता नहीं रह गई | शारीरिक व्यायाम के क्रम एंवं श्राध्यात्मिक साधना- । 
पद्धति में एक महान अंतर यह ह कि जहाँ पहले के क्षिएण शरीर को डप- द 
. युक्त स्थिति के अभ्यास का सदा नियमित रूप से चलता रखना आवश्यक 
. 8 वहाँ अंतिम सत्य की अनुभूति उपलब्ध हो जाने पर गूढ़ अ्रभ्यासों का 
वह महत्व नहीं रह जाता है; क्‍योंकि यद्यपि श्रनुभूति या अतद ष्टि के 
लिए पहले प्रयत्न अपेक्षित हांते हैं क्रितु आगे चल कर वे स्वतः होने 
बगते हैं । “मन को थोड़ा-थोड़ा संयमित करो तो वह माक्रिक सें लग 
ज्ञायगा ; ज़ब मन उस उनसन से लग गया तो उसका घूमना बंद हो 
जायगा।?!* --दादू । कि है 


इस अंतदद पिट चा अंतिम सत्य छी अनुभूति की एक विशेषता यह ह. ' 
कि द्रष्टा इसे किसी पर प्रक्रट नहीं कर सकता । इसकों जानने के लिए 

. इसका स्वयं अनुभव करना आवश्यक है ।| न तो हमारी भाषा ओर न 
हमारी मानसिक्र योग्यतों ही इतनी पूर्ण ह कि पहली इसे पुणत: व्यक्त 


निकल अनशन जन“ फनननमनानणन--नन न पर उस उकेतन-पस० 24 30र42९त१ 4५४९5 क्रवलनकाद ३ शक कम का ९ कक कनकप 0०५९-६६ कल ४80 ७७६५ १६-९४ १ ॥७/४०० १५ ३] ५ ५ ४३०४७ १९0४७९७३३ ३४ सस्‍ल कबककान, 


* थोरा थोरा हटकिये, तब रहेगा लौ लाइ। 
जब लागा उनमन्न सों, तब मन कहीं ने जाइ।। 
.... बानी भाग१,पृ० १०३ । 








| ऊपर की मोहि बात न भाव, देखे गाव तो सुख्त पावे । 
कह कबीर कछ कहत न आव, परचे बिता मरम को पावे ।॥। 
क० गभ्र०, प० १६२ । 





+ जे माक 
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करे ओर;दूसरो उसे अपनाये । यह एक गू गे के स्वाद को भाँति हे जिसे न 
तो वह व्यक्त कर सकता है ओर न दसरे उसे संमम्ू सकते हैं । कबीर र्‌ 
कहते हैं “यह गूंढो का गुड़ हे जिसका स्वाद गूं गा ही. जानता हैं।? के 
इसी कठिनाई के कारण अस्तित्व का यह अंश हमारे लिए एक 
मझुद्गित रहस्य के रूप सें बना रहता हे ओर इंसी से रहस्यचाद रहस्य- 
-चाद कहलाता है परन्तु उस द्रष्टा के लिए जिसे हम अपनी भांषा सें सान- 
सिक योग्यता की असमथता के कारण मर्मी कहते हैं यह कोई रहस्य 
की बात नहीं । वह परमात्मा को इतना प्रत्यक्ष व स्पष्ट रूप सें देखता है. 
जितना हम भोतिक पदार्थों को देखते हैं बल्कि इससे अधिरू स्पष्टता 
के साथ । क्योंकि द्वष्टा उस इश्य का पू्ण रूप देखता है, किंतु भोतिक 
 पैदार्थों का हम केवल वाह्य रूप ही देखते हैं, उनके आशभ्यंतरिक अर्थ 
को नहीं जान पाते। उनके आसम्यंतरिक अथथ को केवल वही जान सकता 
है जिसे उस अंतद हिट की एक झलक मिल गई है । मर्मी की जीवन- 
पँदति इसी कारण स्वयं उसके लिए गूढ़ नहीं बल्कि हमारे लिए ही. 
गूढ़ है क्‍योंकि हमें उसकी अलजुभूति एंक सुद्धित रहस्य बनी रद्दती है | 
इसी भाँति, अपनी स्वीकृतियों के अछुसार निगेणी डस अतिचेतन 
अनुभव को आप करता हे जिसमें उसे जोते जी अंतिम सत्य की अनुभूति 
होती है और जिसके कारण चह भी उन्मुक्त कहलाता है | निर्गेणियों के 
अनुसार मोक्ष प्राप्ति के लिए भोतिक शरीर को झरूत्यु का हो जाना. आव- 
.. श्यक नहीं । जिन मतों के अनुसार मोक्ष रूत्यु के अनन्तर श्राप्त होता है. 
वे ग्रधिकतर अंधविश्वासी लोगों की श्रद्धालुता से ल्ञाभ उठाया करते हैं। 
जब यहीं अ्रपने दृव पर विजय प्राप्त नहीं कर सके तो कौन जानता हे कि 
_खत्यु कें अनन्तर क्या होगा १ परन्तु निगुणियों की स्थिति स्पष्ट व बुद्धि 








. # कहूँ कबीर घरही मन माना, गूगे का गुड़ गू गे जाता । 
द 2 पल वहीं ए० १०६, ६८५।] ' 
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# | 
है 
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* सम्मत है। आध्यात्मिक साधना की किसी भी पद्धति की. चुमता की 
. परोज्ञा बुद्धि से हो सकती है जो मात्रिक के दर्शन द्वारा इसी समय 
प्राप हो सके । शरीर की झूत्यु के समय होनेवाला मोक्ष केवल डस- 
दशा को अंतिम रूप से प्रभावित कर देगा जो पहले से प्राप्त हो चुकी 
है, और निगणियों का अपने पंथ के लिए इसी बात का दावा हे. । 
कब्ोर, ने प्रार्थना की हे कि हे हेश्वर मुझे जीते जी दशन दे दो ।* जीते 
जी इसी घर ( शरीर ) में इेश्वर से मिलना आवश्यक है, मरणोपरान्त के. 
मिक्षन को में चर्चा भी नहीं करना चाहता | इसी प्रकार तुलसी साहिब | 
नेभी कहा हैं... 2 का रेट 





लक 
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हक: कर: 


क्योंकि वे अपने आध्यात्मिक विकास के लिए जंग॒ज़ों में नहीं जाते बल्कि 
५. अरनी साधना का क्षेत्र सामाजिक चेष्टाओं कोही 
सप्राज की बनाते हैं और साधना की विधियों का भीध्यान 
उन्नति रखते हैं, उनका सामाजिक. महत्व केवल इसी बात... 
। से भी कम नहीं है कि उनकी साधना में अपरलोक 

के प्रति उत्तर कामना बनी रहती है| वे विवश रहते हैं कि वे भ्र,ने 
“समझ सांसारिक दुःखों व सुखों को रखा करें भ्रौर उसी सें उन बुराइयों. 
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के दूर करनेवाले प्रयत्न भी बीज रूप से विद्यमान रहते हैं । इश्वरीय । 
प्रेम जहाँ एक ओर संसार के ग्रति उपेत्षा सूचित करता हैं वहाँ दूसरी ओर 
अपने सहजीवी प्राणियों के प्रति स्नेह भी उत्पन्न करता हे. क्योंकि सभी 
क्‍ जोवत पाव घर में स्वामी । मुए गए की बात न मात्री ॥..... 
हा मा : .  घटरामायरणा, पृ० २८० । 
बहुत दिनन के बिछरे, माधो, मन नहीं बाँध धीर। 
देह छतों तुम मिलहु कृपा करि, आरतवंत कबीर ॥ द 2 
को ग्रंझ, पू० १६९॥ “६ 
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चतुथ अध्याय... 5»... २७६ 


चस्तुत: एक ही स्रोत से उत्पन्न हुए हैं | चाहे इसरे लोध अपनी हैश्वरी- 
यता का परिचय नहीं भी रखते हैं तो भी वे उनके प्रति घणा के भाव 
. नहीं दिखलाते । बल्कि इस बात के लिए यह एक और भी विशेष कारख 
हैं कि ये उनके प्रति व्वपनी दया व प्रेम प्रदर्शित करें। उनके प्रति 
दुयासाव के ही कारण उन्हें अपने आध्यात्मिक आनन्द का स्वाथथपू: 
एकान्तवास सें उपभोग करना कठिन हो जाता है । इस बात में इन्हें 
कोई अपमान नहीं जान पड़ता कि ये अपनी आध्यात्मिक उन्नत्तिसे 
नीचे उतरें ओर उन लोगों को आशा व आनन्द प्रदान कर जो सांसारिक 

--  दलदलों सें पड़कर निराश हो रहे हैं । ईश्वरीय श्रानुभृतिक उल्लास की 
.. तीब॑ता ही उनके आदेश को सारे जगत्‌ में अचारित करने के ज्िए प्रेरित 
. करती है ओर वह डसी प्रकार ही समान प्रसावपूर्ण सी होती है... 

. श्परमात्मा ने ही यह उचित समम्ा है कि कबीर ने जो कुछ अनुभव किया. / 

है उसे भी प्रकट कर दे। जीव संसार के समुद्र में मग्न हैं ओर जो _ 

कोई भी इसे पकड़ लेगा वह पार जायगा ।??* 


यह उपकारपूण,“निदश ही प्रत्येक एकार के ध्म-संस्कार का आदेश 
हुआ करता है । जैसे ल्लोग कबीर का अहकार सममते हैं वह, वॉस्तव 
में अपने साथी जनों के प्रति प्रेम द्वारा प्रेरित था, क्योंकि इस मार्ग के 
_पथिक के लिए “अहंकार” घमंड वा प्रगल्भता बहुत ही दूषित बात हैं । 
अपनी यात्रा के समय उसका स्पष्ट कर्तव्य हो जाता है कि वह विनम्रता का 
..._ जीवन व्यतीत करे ओर जब वह सत्य की अनुभूति कर लेता है तो इस 
.._ अकार की कोई संभावना ही नहीं रहती, उस दशा में तो प्रत्येक आणी 
. डेश्वरवत ही दीखता हे “तू हे! यद्द वाक्य 'में वही हूँ” का एक स्वाभाविक 








* साईं यहें विचारिया, साखी कहें कबीर। 
सागर में सब जीव हैं, जे कोइ पकड़े तीर ॥ क्‍ 
ह क० ग्र ०, प० ५६ । 








ह 


| प्रभुता कँ सब चहत हैं, प्रभु को चाह ने कोर्य । 


शधघ० | * हिन्दी काव्य में निर्गंण संप्रदाय 
परिणाम हैं ओर 





यह इंस बात का स्मरण दिल्लाता है कि वह अब 


' जीवित हे। “जब मैंने आपा एवं पर की समानता का अनुभ। कर 


लिया तो कबीर कहते हैं. कि हमने निर्वाण भी पा रिया ।* उस दशा 
में वह जीवन्मुक्त कहलाता है, क्योंकि उस दशा में मानव शरोर में 


रहता हुआ भी वह उस दृष्टि से जीवित नहीं कहला सकता जिस प्रकार 


इस साधारण मनुष्य कहे जाते हैं। वह उस अहंकार को मार चुका 
रहता है जो सारी वाह्य वस्तुओं को उत्पन्न करता है ओर बंधन का 


जाल भी फेला देता है ओर इस प्रकार पूर्ण रूप में आत्मा सें ही 


निवांस करता हे । “अपनी स्वाभाविक झ॒त्यु के पहले जो मर जाता है 
बही अमर हो जाता है। ”| यह रूत्यु के पहले मरना ओर मरण 


काय के पू्र हो अमरत्व का उपलब्ध कर लेना एक बड़ा सामाजिक 


“महत्व रखता है । 


निर्गेशी का अपने सहजीबी प्राणियों के प्रति दया का भाव केवल... 





एक सूखी, किन्तु पवित्र भावना तक हो सीमित नहीं गहता। इसके... 


-विपरोत यह उन लाभप्रद प्रयत्नों में परिणत भी होता हे जो कष्ट व 


दुःख को दूर करने के लिए किये जाते हैं। यथपरि इन दतिमान व्यक्तियों 
_ के शरीर दुबंल व ऊपर से किसी भारी कास के लिएं अ्रनुपयुक्त होते हैं; * 
फिर भो यह बात, कि उसने अपने निम्न आपे को सर्वशक्तिमान केसाथ 
. _किप्ती गंभीर कार्य के लिए जोइ लिया है शोर इस प्रकार शक्ति के अज्ञात 
: एवं अक्षय स्रोतों का द्वार खोल दिया है बह उन्हें मानव समाज के उत्थान _ 
: के किए असीम शक्ति के साथ काम करने की योग्यता प्रदान कर देती हे। 


0७७७५ आशा आशा 
पका ह. 








ग्रापा पर सब एक समान । तब हम पाथा पद निरवान ॥ 
यु | पड वही, पृ० १४४ । 


 »स॒० बा० २०, भा० १ प० १६०। 
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चतुर्थ अध्याय... श्परे 



















...._: ज्लगभग*इन सभो निगणियों के नाम जो अनेक बानियाँ प्रकाशित हैं 
। . और वह जीवन किन्‍्हें इनमें से बहुतों ने सत्य प्रचारकों के रूप में व्यतीत 
किये हैं तथा वह साहस भी जिसके साथ उनमें से कबीर जेसे कुछ 
 ज्ञषोंगों ने अपने ऊपर किये गये अत्याचारों को सहन किया है इस बात 
. को भज्ञी-भाँति प्रमाणित करते हैं कि उन हनी पुरुषों सें बड़ी शक्ति 
थी जिसका उन्होंने उपयोग क्रिया ओर उसे सर्च शक्तिमान के प्राणियों 
.. की सेवा सें लगाया। हा 
*... हो सकता हे कि कुछ जोगों ने 'सो5हम” के सिद्धान्त का अपना. 
मान बढ़ाने के काम में उपयोग किया हो और अपनी इश्वरीयता की 
केबल शाडिरक अभिव्यक्ति-द्वारा अपने को सभी प्रकार के भौतिक व. 
_ नागरिक कतव्यों से अलग कर लिया हो | कबीर के समय में भी समाज 
के कुछ धष्ट व्यक्ति जो, सहजोबाई के शब्दों में प्रभु से अधिक प्रभ्भुता, 
पर ही ध्यान देते थे! अपने को कुछ पंक्ति इधर से ओर वाक्यांश 
डघधर से लेकर बनाह गई साखियों के आधार पर ज्ञानी अ्रदर्शित करते 
थ्रे। किंतु इस प्रकार का दोष उक्त मत के कारण नहीं आया था 
ओर न सच्चे निगुंणी ही इसके लिए उत्तरदायी थे; यह सब उस 
अज्ञान वा उस भयंकर विपरीत ज्ञान के कारण था जो इेश्वरीय ज्ञान 
का दावा किया करता है| इस बात का विरोध निर्गणियों ने अपनी 
सारी शक्ति ज्गाकर किया था| कबीर का कहना है कि, काल ऐसे 
भूठे ज्ञानियों के यहाँ हाथ सें आदेशपन्र लेकर पहरा देता रहता. 
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 # प्रभता का सब चहत हैं, प्रभु क चहै न कोय ।.. 
5. ७. सं०बा० सं० भा० १, पृ० १६०। 
* लाया साखि बनाय कर , इत उत अच्छा काट । 
.. कह कबीर कंसे जिये, जूठी फत्तल चाट.॥ 
वही, पृ० ४१ । 











ज्रबश हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 
 है* और इसी कारण वे इनसे भज्ञा उन संसारियों को समझते थे जिन्‍्हें 


.। प्रश्ु का भय बना रहता है। !” 
...__निगंण पंथ मल्त; एक प्रकाश का मार्ग है | जो सभी प्रकार के अ्श्ञान 
च अंधकार को दूर कर देना चाहता है । इस प्रकाश के सामने कोई अंध- 
विश्वासी नहीं ठहर सकता | उन अंधविश्वासों के ही समान जो श्राद्ध 
के समय किये गये पिंडदान का मत पूर्व पुरुषों तक पहुँचना मानता है; 
जो मक्का वा जगन्नाथ तक ( हज वा तीथंयात्रा के निमित जाने को..' 
फल्षप्रद्‌ समझता हे और जो एकादशी, मुहरम जेसे त्यौहारों के दिन. 
उपवास रखने को धार्मिक महत्व देता है । डन अन्य अंधविश्वासों से... 
भी समाज को मुक्त कर देना चाहते थे जिनसे लोगों का सारा जीवन... 
व्यस्त रहा करता है । कबीर ने इन अंधविश्वासों का सामना अपने मरते पट गा 
समय भी क्रिया और अपने शुभचिंतकों के अनेक बार प्राथंना, करने पर... 
भी उन्होंने उस मगहर का परित्याग नहीं किया जहाँ मरने पर नक का... 
मिल्नना निश्चित समझा जाता था और न ॥! काशी तक ही गये जहाँ 
की झत्यु-द्वारा मनुष्य शीघ्र मुक्त हो जाता हों॥ मलूकदास का कहना था... 
._ कि, “इतने अकार के अंधविश्वासों को दूर कर दो | यात्रा पर जाते समथ 
. किसी ज्योतिषी से दिन न पूछो, कोई दिन अशुभ नहीं। संध्या समय ' 
। 








बिना संकोच भोजन कर लो, जो उसे राक्स का समय कहते हैं वे अभागे... 
. मुख हैं । यदि तुम श्रच्छे हो तो सभी भला है । किसी बात को बुरी न. 
कही । ६ यद्यपि दाशनिक दृष्टि से भल्ने व बुरे में कोई वास्तविक अंतर... 


व ४9 


् ् 
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£ पहरया काल सकल जग ऊपर, माहि लिखें सघ ज्ञानी । 

ज्ञानी मूल गवाईया, आपण भये करता । «| ४ | 
ताथें संसारी गला; जो-रहे डरता वी हे का | 

आम मर बंही प० ४११. 7 - 75 
2700 क संन्बाण्संब््याग है, पू० ० न व पा 














चतुर्थ अध्याय. «२८३ 


नहीं और न पाप पुश्य सें हो है । फिर भी निगंण मक नतिक नियमों को 
परिवत्तित कर देना नहीं चाहता, क्योंकि भमांतक बल ही जोवन सें 


_सभो प्रकार की सफलता का आधार हें | कबीर कहते हैं कि “शोल के 
अन्तगत तीनों शुबन्दं के रत्न भरे पड़े हैं !!?* सापेक्षिक संसार में. 
_ पाप-पुण्य केवत्ष शब्द ही नहीं रह जाते । जब तक मनुष्य संसार में जीवित 


है उनका महत्व बना हुग्रा हे ओर उनका अंतर भी समझा जाता है 
क्योंकि वें ही मनुष्य की भावी का निर्माण करते हैं--कबीर कहते हैं कि. 
कल्िकाल सें परिणाम शीघ्र ही मिला करता है , इसल्निए बुराई किसी को 
नहीं करनी चाहिए । यदि तुम बाएं हाथ से अन्न बोओ ओर दाहिने 
हाथ से लोहा बोओ तो दोनों का फल्न उसी के अनुसार प्राप्त होगा । 
-“ पुणय के द्वारा मनुष्य को स्वर्ग मिलता है और पाप उसे नक में 
जा गिराता है । नानक ने पाँच प्रकार के स्वर्गों का वन किया है जो 
नीचे से ऊपर की ओर इस प्रकार हैं--घधरमखंड, सरमसखंड, ज्ञानखंड 
करमखंड ओर सचरखंड इनसें से अंतिम सें 'कतो? का निवास बतद्वाया 
गया है और इसी को कभी-कभी निर्वाण भी कहा गया है। नानक ने 
अन्य स्वर्गों के विषय सें स्पष्ट रूप से कुछ नहीं कहा हें, किन्तु जान पड़ता 


है कि वे घरमखंड को कमंकाण्ड के समर्थक धर्मों का फल सममते हैं , 
 सरम खंड को चेतन्य जेसे उन निम्न श्रेणी के रहस्यवादियों का स्थान 
_ मानते हैं जो भौतिक उल्लास सें उन्‍्मत्त हो जाया करते हैं। ज्ञानखंड 


तक, "ला “रन ननतनन शक ताक ताक नत--सी न अनननताक-424%++ अमकनन अमन्‍्नतक तेननन-न3कल कलम» «नमन ना न न न -++ 44445 54५३ बनाना *ननन--त पल ननल्‍न-न. 


सीलवन्त सबसे बड़ा, सर्व रतन की खानि। 
तीन लोक की संपदा, रही सील में आनि ॥। 
58, फल .. वही भाग १ पृ० ५। 
ल्‍  कलीकाल ततकाल हे , ब्रा करो जनिकोंय । 
ग्रनबाव लोहा दाहिएे बवे सो लखता होय ॥ रे 
क० ग्रं० पृ० ५६। 














. २८४ . “हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 
कृष्ण जसे ज्ञानियाँ के लिए उचित सममते हैं, करम खंड को राम जसे 


समाज के क्मवीरों का स्थान मानते हैं जो पाप के सेन्‍्यबल्ल का विरोध 
.. किया करते हैं ।* आत्मा को अपने कर्मों का भोग भोगने के लिए जन्म 


हवं मरण के चक्रों में अ्मण करना पड़ता है | कहा जाता है कि विश्व सें 


चौरासी लाख योनियाँ हैं और पत्येक व्यक्ति को इसमें से एंक वा सभी 


में भ्रमण करना पड़ता है । उसका आगामी जीवन उन प्रवृत्तियों की योग्य- 
ताझों-ह्वारा निर्धारित होता है, जिन्हें वह अपने वतंमान जीवन सें प्राप्त 


किया करता है । द्वादू ने.कहा है कि “जीते जी जो अपना मन जहाँ पर 


े है कप ० के के * है ' ५ |] ४005. । है: ०, 
रखता है, वहीं पर अपने मरने पर प्रवेश कर जाता है ।” | वह बात 
मानी जाती है कि अपना उद्धार प्राप्ष करने के लिए, मनुष्य अन्य प्राणियों 


से श्रधिक योग्य अधिकारी है । मानव शरीर को इसी कारण बहुत प्रशस्त 
केमों का पारितोषिक स्वरूप माना जाता है ओर उससे पूरा लाभ उठाना 


उचित हे । जसा बाबा लाल ने बतल्ञायथा हैं कि यद्यपि निगणों का मत 


श्ोरों से भिन्न है. तो भी यह भिन्नता सामाजिक ज्षेत्र के व्यापोरों से क्‍ 


सम्बन्ध नहीं रखेती। जसा उन्होंने स्वयं कहां हे, “परमात्मा डन 
.. व्यक्तियों की श्रद्धा व विश्वास है जो उससे प्रेम करते हैं, किन्तु भलाई 
. करना सभी मतों के अश्रनुयायियों के लिए सर्वोत्तम है ।?”[ हे 


._ मैं? एवं तू? की कुद्गता से ऊपर उठकर, निगणी, सारें विश्व को एक्ठ 
. आ्राध्यात्मिक आतभाव सें बंधा हुश्रा देखता है। लोगों की जीविका के... 
: चरित्र में कितना ही अंतर क्‍यों न हो वे सभी तत्वत; एक हैं | एकही श्रात्मा._ 


.. सभी सें व्याप्त है। सभी कृत्रिम विभिन्नताएँ ्रपने स्वभाव से ही गहिंत 


(हनन कह जलनतत-पकज- जज 3५ च++े। वमभ हक "#जक /२००%++५०अ++१३>क+-कर, 


* “जपुजी” (गरु नानक ) ३५-३७। 
7 जहँँ मन राखे जीवता, मरता तिस घरि जाई । 
दादू बासा प्राण का, जह पहली रह्या. समाई ॥ 


रा .. | “दि रिलीजस सेक्ट्स झाफ हिन्दूज”  पृ० ३४९, विल्सन । 


लक 

























चतुर्थ अध्याय . 7. - -ज्यिक्ू 


हैं । ऊनका संबन्ध आत्मा से न होऋर शरोर मात्र से है| निगेणियों ने 
इस विषय सें पूरे बल के साथ चर्चा की है । जसा कि हम प्रथम अध्याय 
में ही देख चुके हैं । निर्गंणी लोग सामाजिक एकता एवं वश तथा 
'जातिगत समानता के वैक्ञपातों थे, वे शूदों को ब्राह्मण वा अन्य वर्णों के , 
पूणत) ससान सानते थे | कबीर उज्नत वर्णों व विशेष कर बाह्मणों के 
प्रति, अति-निर्ुर थे | यदि ब्राह्मण शूदों से स्वभावतः उन्नत हे तो वह 
ः भी इस संसार में उसी अपविन्र मागढ्ारा ( थाँत्‌ वह गर्म जिससे 
. ०७७  शूद्र जन्म लेता है ) क्‍यों आया करता है ? सच है, “बाह्मण्यों की घम- 
:... यों में दूध नहीं बहता जहाँ शूद्धों में रक््रवाह होता है ।” इस प्रंकार 
|. का गोरव अपने आप आरोपित होने के कारण झूठा है। हैश्वर यदि 
| ब्राक्षण को उच्चचर्ण के रूप में प्रतिष्ठित करना चाहता तो उसके छत्ांट 
पर जन्म से ही तीन तिज्क बना कर उसे सेजता, जिन्हें वह अपना 
विशेषाधिकार माना करता है ।?* उनके सम्पक सें आकर उनके कई 
समकालीन शूद्रों ने श्रपनी जाति को महत्व देना सीख लिया था। | 
हैदास ने गये के साथ कहा था कि मैं जाति का चमार हूँ और मेरे कुटंब- 
. घाल आज सो बनारस के आस पास मत पशुओं को ढोते हुए देखे 
+ जाते हैं।। निगण मत ने शूद्दों के भद्दे आचरणों सें सुधांर किये 
. उन्‍हें धम के प्रति आदर का भाव प्रदाशित करना सिखलाया, उनके 
लिये भक्ति का द्वारा उन्मुक्त कर दिया और और उनके भीतर आत्म 
सम्मान की भावनां सी भर दी । 














(नली कल नन-+--+-++330>लल जन जनननमनननननान-नन न ++ करन न-+ 3 लतमफपपाननाननमभमभ» ७०९० ०५५५७. ०-23 लत +-+न+- ००४ कननकननननननी कक, “वकइक-- स्‍न+ तामआताक्वैननननपारना 


_* जो तू बाभन बभनो जाया, आनबाट है क्‍यों नहिं आया। 
जो प करता वरण विचार, तो जनमत ही डाँडि किन सारे ॥ 
8 मा क्‌ं० १०४ | 






 तागर जन मेरि जाति चमारं "““मेरी जाति कट बंढला ढोर ढोवतं । 
.. बनारसी आस पासा ।-- _ - ग्रंथ साहब' पै० ६६७--८ 








श्८६ हिन्दी काव्य में निगंण सं प्रदाय 


+ इसी भाँति 'हिन्दओं तथा मुसलमानों के बीच मेल कराने की 
चेष्टा द्वारा भी निर्गंणियों ने अविरोध व सहनशीलता का ज्षेत्र 
सैंयार किया । इससें संदेह नहीं कि आरंभ में इस आन्दोजन का 
विरोध हुआ।। कबीर, सिकन्दरलोदी-द्वारा, धन्म विरोधी विचारों के ही 
लिए दश्डित किये गये थे, किंतु इस प्रकार के विरोध से उस आन्दोलन 
को शक्ति हो मिलती गई और, समय पाकर इन विचारों के कारण, उन 
उपदेशकों के शुद्ध होने की जगह बादशाहों ने उन्हें सम्मानित करना 
आरम्म किया। अकबर ने दादू को मन्त्र का डपदेश देने के लिए 
आदरपृचक आमन्त्रित किया था। अकबर के शासनकाल का अविरोधी 
भाव नवीन विचारों से प्रभावित वायुमण्डल का ही परिणाम था | इसी 
नचीन विचार ने ही अकबर को सबका खोजी समाज-सुधारक एवं 
सहनशील सम्राट बना दिया और इसी में उसकी महत्ता भी निहित 
थी। चास्तव में इसी विचार के आधार पर भारतीय एकता का वह 


चिरस्थायी सूत्र ( जिससें न केवल हिन्दू-मुसल्लिम ही ग्रत्युत इसाइयों है हा 
को लेकर सभी प्रकार के भिन्न धमंवाले भी बाँघे जायेंगे ) बटा जा... 


. सकता है। यदि इस अकार की एकता जिसका अश्रकबर के समय में 
. डड्ब्वल भविष्य दीख पढ़ता था प्राप्त नहीं हो सकी, तो उसका कारण 





. यह है कि नि्गंण मत के जिस संदेश से अकबर ने लाभ उठाया था... 
. चह विस्स्ृत हो गया हैं. फिर श्रकबर भी उसके लिए उतना योग्य न... 
था । उसकी खोजवाली प्रवृत्ति से उसकी राजसी बृत्ति द़तर सिद्ध ही - 
गई और घार्मिक वातावरण को उसने राजनीतिक उद्देश्य का साधन... 


बना डाला । इस विषय में उसे मंत्रणा देनेवाले अबुल्लफजल एवं 


.. फैजी नामक सूफी बन्धुओं ने सत्य की अपेज्षा अपने स्वासी की स्वच्छंद 


...._ वृत्ति की ओर ही अ्रधिक ध्यान दिया । इसका परिणाम दीनेइलाही के... 


प्‌ सें लक्षित हुआ ओर उस राजकीय घर्मोपदेशक ने हिंदू धर्म 


इस्लाम को एक साथ निचोद कर उसके द्वारा अपने साम्राज्य को... 






























का 


_ चतुथथ अध्याय 


र्टछ 


स्थायित्व प्रदान करना नवाहा। उसकी असिद्धि का घोज़ उस विचार 
ही निहित रहा। डेश्वरीय साम्राज्य के स्थान पर अकबर ने अपना द 
साम्राज्य स्थापित करना चाहा , विभिन्नताओं को भी लेकर चंलनेवाली 

सच्ची भीतरी एकता के बिना केवज्न विनिमय के सिद्धान्त पर ही आश्रित 
कोई चलता क्रम ठहर नहीं सकता | यहाँ यह भी डल्लेखनीय है कि 


निगेणी कत्ी जाति वा राष्टू की दृष्टि से विचार नहीं करते थे बल्कि 
. मानवता के ही शब्दों में सोचते थे । केवल इस बात से कि डनके 
. सिद्धान्तों का भी सम्बन्ध कभी-कभी स्थानीय वा जातोय कम्मों में 


दीख पड़ता हैं, यह प्रमाणित नहीं होता कि उनकी धघारणाएँ 
संकीण थीं ।. 

केवल खत्री जाति को ही इन संतों द्वारा हानि पहुचतो है । सभी युगों 
व देशों के निवृत्तिमागियों का यह नियम रहा है कि वे स्लरी व धन की 
निंदा करते आये हैं ओर इस प्रकार वेंराग्य की उस भावना को जाग्रत 
करते रहे हैं. जो निगण्णियों को भी स्वीकार है । कबीर ने ख्लियों को नरक 
का कुण्ड बतलाया है । पल्रटू को अस्सी वर्ष की भी खी का विश्वास नहीं 
झोर यह बात खटकती है। दुःख की बात हैं कि ख््रयों में इन लोगों ने 
केवल भोले भाव ही को देखा हे, उनके आध्यात्मिक आदर्श की ओर से 


आँखें मद ली हैं जिसे उन्होंने उस शाश्वत प्रेमी की भायाएँ बनकर स्वयं _ 
अपनाने का विचार किया है। इसमें संदेह नहीं कि ख्रियों के केवल 
यौन भाष वाले अंश को हो उन्होंने ही गहित माना हे, किंतु स्त्रियों सें 


यही भाव सब कुछ नहीं हे ओर न पुरुष ही इस भाव से रहित हैं । 


. जंसा निगणियों ने स्वयं माना हे कि पुरुष भी स्त्री के लिए उसी 
. अकार बन्धन स्वरूप हैं जिस प्रकार ख्री पुरुष के लिए हो सकती हे । 
फिर भी यह उल्लेखनीय हैं कि उन्हें स्त्रियों के व्यक्तित्व से कोई द्वेष 
. न्था क्योंकि उनके अनुसार वह भो पुरुष की ही भाँति हश्वर की 









गा न 
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श 


| सृष्टि है. | “इसके विपरीत स्त्रियों को इस बात के लिए उनका ऋणो.- 
होना चाहिए कि उन्होंने उनके लिए भी भक्ति का द्वार खोल दिया 

| निगंणियों ने खियों को अपने शिष्य रूप में भी स्वीकार किया था । दादू ). 
की कुछ स्त्री शिष्याए थीं जा उच्च परिवारों की थीं (चरणदास की शिष्याए- 
सहजोबाई व दयाबाई निगंश पंथ के परमोच्च रत्नों में से हैं । कबोर 

की खी जिसका जो भी नाम रह। हो एक पूर्ण शिष्य का उदाहरण 
स्वरूप थी। 


फिर, अपने विश्व प्रेम के नाते से भी नि्गंणी दूसरों को निबल्लता 
का विशेष ध्यान रखते हैं। जहाँ कहीं उन्हें दोष दीख पड़ेगा डसे वे दूर 
करने की चेष्टा करेंगे | किन्तु किसी के दोष का विरोध करते हु' भी चे 
उसे हानि पहचाना नहीं चाहते । वे बुराई के शत्र हैं, बुराई करनेवाले 
के नहीं | वे अपने प्रति किये गये किसी भी श्रपमोन को मुस्कराहट के... 





साथ सहन कर लेते हैं। 'शठे शाक्ष्यम्‌! की नीति बुराई को बढ़ा दिया... 


करती है । भज्षाई के बदले भज्नाई करने में कोई विशेषता नहीं हं किन्तु 
बुराई के बदले बुराह करना बुराहे दूर करने का कभी साधन नहीं बन 
सकता । कबीर कहते हैं क्रि “जब कभी तुम्हें कोई गाली देता हैं तो वह 
 दुर्वेचन अकेला रहता हे किन्तु जब तुम उसका बदला दे देते हो, वह 
. कहे गुना बन जाता है। 





बुराई को जद से दूर करने का असली उपाय डसे करनेवाले के... रा 


... प्रति भक्ताई करना है । असत्य का बिरोध यदि सत्य से किया जाय तो 


न्‍ अखत्य निमल् हो जायरा । बुराई के लिए भी यदि भलाई करो सो के । ह । 


ह अमन 22 सका सका ५ »- नमन जलफपेन+०+॥१०४३ नहर पा 


| जेती औरति मरदाँ कहिये सबमें रूप तुम्हारा। 

आग मा क० ग्र० पृ० १७६, २५६ | 

.._._ गारी आवत एक हैं पलटत होय अनेक । 
हे हर स० बा० स० पृ ० डेप | 





स्पध 
. चुराई झहर नहीं सकेगी । दुष्टों के प्रति दया दिखलाई जाय तो दुष्टता . 
... उसके अंतःकरण को ठेस पहुँ चायेगी और वह पश्चात्ताप करने लगेगा।. 
... ऋबीर कहते हैं के 'काँटा बोनेवाले के लिए भी तुम फूल ही लगायो 
करो ; तुम्हें उसके बदल में फूल मिलेगा और उसके लिए त्रिशूल बन 
जायेगा ।??+ फिर, “दया सें धर्म और लोभ सें पाप रहा करता है तथा 
इसी प्रकार ऋषध सें झत्यु एवं क्षमा सें वह स्वयं विद्यमान रहतां है 
निगुणी केवल मानव जीवन से ही प्रेम नहीं. करता बल्कि प्राणि- 
मात्र का प्रेमी हे ओर उसके लिए वनस्पति जीवन भी अपवाद स्वरूप 
नहीं | कबीर ने कहा है कि ““जनियों को जोवन का सहत्व ज्ञात नहीं 
क्योंकि वे पत्तियाँ तोड़ कर उन्हें मंदिरों में चढ़ाया करते हैं ”| यह 
_ विश्वास कि सब कोई किसी भी योनि सें जन्म धारण कर सकते हैं 
सब किसी को एक वृहत आतू समाज सें बाँधने का प्रेमसूत्र बन जाता 
है। निगणी केवल्न अहिसा का ही सिद्धान्त स्वीकार नहीं करंता चंह 
: अविरोध का भाव भी अपनाये रहता है। किसी को भी सनसा, वाचो 
व कमणा हानि न पहुँ चनो चाहिए | मांस-भक्ण का उन्होंने स्पष्ट शब्दों 
सें निषेध किया है। मेकालिक का यह कथन कि नानक ने साँस भर्ंण 
की श्रनुमति दी थी उस गुरु के उपदेंशों द्वारा सिद्ध नहीं होता | यंद्रपि _ 
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. + जा तोकों काटा बुर्वं, ताहि बोइ तू फूल 
-  तोकों फूल के फूल हूँ, वाको हैं तिरतूल क्ष 
द | बही, पृ० ४४ । 
| जहाँ दया तह धर्म है, जहाँ लोभ तहँ पाप॥ 
. जहाँ क्रोध तहँँ काल है, जहाँ छिमा तहँ श्राप ॥। 
हा द वही, प्‌० ४०। 
+ जन जीव की सुधि नहिं जानें पाती तोड़ि देहुरे आ्रानें । 
क्० ग्र०, पू० २४५६ | 
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>्च-रेह ० हिन्दी काव्य मेँ निगुण सम्रदाय 


*... इसे उन्होंने अपना विशेष लक्ष्य नहीं बनाया था फिर भी इसका' उन्होंने 


स्पष्ट रूप सें विरोध किया था | उन्होंने कहा है “बकरी गाय अथवा 





अपनी संतान सें अंतर ही क्‍या है | हैेश्वर के नियम से सबके भीतर पक 
. ही रक्त प्रवाहित हो रहा है । पीर, धर्मोपदेशक अथवा औलिया सभी कोई 
मरने के लिए आये हुए हैं। अपने शरीर के पोषण के लिए व्यथ किसी 
के प्राण न लिया करो । ?”* यह तुम्हारी आत्मा को भूखों मार देगा 

जो कोई ईश्वर की सृष्टि को प्राणियों की हत्या ह्वारा नष्ट करना चाहते... 
हैं वे कबीर के अनुसार राज्स कहे जाते हैं | गोबध को वे इश्वराशा 
के विरुद्ध मानते हैं । गाय को दुहकर बछुड़े को उसके दूध से चंचित 


माँस भी खाना सूर्खता एवं दुष्टता की पराकाष्ठा हैं। ऐसी कठोरतर 


यह होना चाहिए था कि तुम राम को सभी जीचों में देखा करो किन्तु... हे 





.. हत्या करना तुम धर्म समझते हो तो फिर अधम किसे कहना चाहिए”! 





करना भी उनके लिए असह्य था। मलुष्य के लिए उसका दूध पोना तथा... 


आज्ञाश्रों पर श्राश्रित अ्धोमसुखी बुद्धि ने ही वेद व कुरान को झूठा बना... 
डाला। मुल्ला से उनका कहना था “यदि तुम कहते हो कि एक ही इेश्वर 
सबसें विद्यमान है तो फिर मुर्गों की जान क्यों लेते हो १” और इसो..... 
अकार वे पंडित से भी कहते थे “वेदों सें दिये हुए डपदेशों का परिणाम 


अपने को सुनि कहते हुए भी तुम कसाई का काम करते हो - जोबों की. 


.. किसी के विरुद्ध अन्यायपूर्वक कथन करना भी शारीरिक रझूत्यु के समान 


।....._ ही सममा जाता है। गाली देनेंवालों को बड़े कड़े शब्दों में निन्दित.... 


.. किया गया है। 


परन्तु इस माग के यात्री का उद्देश्य निमल जीवन व्यतीत करना 
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... १ मासु मासु कह मूरख भागड़े, ज्ञान ध्यान नहिं जाने । 





ग्रथ साहब, पृ० ६६ | 
5 संत बानी संग्रह, भाग रपुृ०४६॥ ३ ४८ 
पा + सं० बा० सं०; भाग १ पृ० ४ै६। 











.._ होने के कारण उसे किसी निदक से डरने की अववश्यकता नहीं।| अपनी - 


.. निदाओं द्वारा वह हमारी उन कमियों की सूचना देता रहता है जिनसे... 


.. हमारे परास्त होने की संभावना रहती हे और इस प्रकार वह हमें सदा 


के ही किया करता है ।| 


परन्तु जो कोई आध्यात्मिक जीवन व्यतीत करना चाहता है, उसे 
किसी दूसरे की निंदा करना कदापि उचित नहीं, क्योंकि इसके द्वारा 
. हमारी आँखें घुराई के उपयुक्त हो जाती हैं और उन भज्नाइयों की ओर 
से मू द जाती हैं जो किन्हीं दूसरों में पाई जा सकती हैं ओर जिनका 
प्रभाव हमारे ऊपर दूसरे प्रकार से अच्छा भी हो सकता था | अतणुव 
साधक को चाहिए कि दूसरों का छिद्गान्वेषण करने की जगह केवल 
अपने ही दोषों को देखा करे ओर उन्हें दूर भी करे । उसे अपनी अंत- 
इष्टि इसलिए नहीं फेंकनी चाहिए कि वह अपने दोषाभावों को छिपाये, 
बढ्कि उन्हें इश्वर के प्रति स्पष्ट शब्दों सें प्रकट करें। जब तक कोई 
मलुष्य अपने पापों को अपनी आत्मा के अंधकार में छिपाने का प्रयत्न 
... नहीं करता तब तक वे वृद्धि पर रहते हैं किन्तु अपना हृदय हेश्वर के 
.. सम्सुख खोलते ही उसके भीतर हैश्वर प्रकाश व्याप्त हो जाता है और 


.. उसके पाप. पश्चात्ताप की भावना के साथ अज्ञान सहित नष्ट हो जाते हैं. 





सुधार का चिह्न सबसे प्रथम व निश्चित वह प्रेरणा ही है जो हमें, हमारे... 
हृदय के भीतर हूं ढ़ने की ओर प्रव्ृत करती है ओर अपने दोषों को प्रकट 


करने की इच्छा भो प्रदान करती है। आध्यात्मिक जीवन के बीज के ह 


_ अंकुरित होने के ज्ञिए यह आवश्यक है कि उसके लिए क्षेत्र भल्ली भाँति 
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बम 


४ निदक नियरे राखिये, आँगन कूटी छुघाय। 
बिन पानी साबुन बिता, निर्मल करें सुभाय ॥। 


बी प्‌ृ०, ६० ६ 





आम 





. १६२. हिन्दी काव्य में निगुश संप्रदाय 


_तंयार कर दिया जाय | हृदय से अहंकार को हटा कर उसे निरा दिय॥ 
. जाय तथा अपनो अयोग्यता एवं पापीपन को प्रख्यापित कर दिया. जाय | 


जब तक कोई आत्मनिरीदण का अभ्यास न करनले तब तक वह 


आध्यात्मिक मंडल्ली में प्रवेश पाने की आशा नहीं कर सकता | आत्स- 


.. निरीक्षण के विषय में कबीर कहते हैं “में बुरे मनुष्य की खोज में निकलना 


तो कोई भी सुझे बुरा न दोख पड़ा किन्तु जब में अपने हृदय को ही 
टटोलने लगा तो मुझसे अधिक बुरा कोह न मि्ला ।?+ इसी भाव के 


साथ दादू ने भी कहा है कि “सारे विश्व में केवल मैं ही एक सबसे 


बड़ा पापी हूँ, सेरे पाप इतने हैं कि उनकी गिनती करना असंभव है |” 
पश्चात्ताप करने के लिए यह आवश्यक नहीं कि पाप किया गया 


हो । इतना ही पर्याप्त हे कि ऐसी कुछ संभावना है जो कार्य में परिणत 


हो सकती हैं और इसमें संदेह नहीं कि सानवी हृदय में ऐसी संभावनाएँ 


सदा विद्यमान रहा करती हैं । जब तक, उस पश्चाचाप के साथ जो कबीर... 


एवं दादू की उपयक्त साखियों से व्यक्त होता हैं, उसकी संभावना का 
बीज नष्ट नहीं होता ओर मनुष्य उस विशुद्ध दशा को प्राप्त नहीं कर लेता 
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हम 
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जिससें पहुँच कर कबीर यहाँ तक कहने योग्य हो गये थे कि 'मैंने अपनी. . . 


क्‍ _ चादर ( शरीर ) उसी स्वच्छ दशा में उतार डाली हं॑ जिस दशा सें बह . 5 
.. मुक्के ओढ़ने के लिए मिल्ली थी, यद्यपि देवता व सुनिगण तक उसे बिना... ह । 6 


हा किसो धब्बे के नहीं रख सके थे। ” 





.. 3» बरा जो देखन में चला बुरा न मिलिया कोय । 
_# - जो दिल खोजों आपना, मुझसा बुरा न कोय ॥ 
हे द क०, बा० पु० ६०॥ 





+ महा अपराधी एक में, सारे इही संसार । 
अवगण मेरे श्रति घने, श्रंत न श्रावे पार ।। 


बानी, भाग १ ४ रं४ढ8। ०. 5! 
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तक. 





चतुथअध्याय...... रघध्३ 


...._परैन्तु जब तक अहंकार हैं तब तक किसी की आँखें अपने पापों की... 
. ओर नहीं उठा करतीं । निगेणियों तथा सभी भक्तों को यह घारणा रहती... 
आई है कि पूर्णता की ऊँचाई तक पहुँचने के लिए यह आवश्यक हैं कि. 
हम अपने को नीचातिनीच समझता करें । इनकी दशा का सार ब्राउनिंग 
. की निम्नलिखित दो पंक्तियों द्वारा बड़े उपयुक्त शब्दों में दिया गया है -- 


“ऊपर की ओर देखने से पहले नीचे की झर देखने से ही रहस्य के भीतर 


. दृष्टि डाज्नी जा सकती है । ?! 


००३. 


("हल /अनधम्क- ५५ |७+ 


. को पू्णत; नष्ट करना ही पड़ेगा, इस प्रकार का अभिमान ही कि जो कुछ 


अपने आप करने की कल्पना कोई करता है उसका कर्ता “मैं?? हूँ सभी 


... अकार के आध्यात्मिक जीवन के लिए रूत्युस्वरूप हं। यदि ईश्वर की 
इच्छा न हो तो मनुष्य जो चस्तुत३ एक मिट्टी का खिलौना मात्र है, कर ही 


क्या सकता है १ इस विस्तृत डेश्वरीय सृष्टि का एक सूच्मातिसूचंम कण भी 


होने के कारण उसे कुछ करने की शक्ति ही कहाँ हे १ अथवा इंश्वरेच्छा से 


बाहर उस्रकी इच्छा ही क्‍या हो सकती है १ मनुष्य परमात्मा का एक 


. खाधन मात्र है, चह एक यंत्र है जिसके ग्रयोग-द्वारा वह अपनी इच्छा की 
'पूति किया करता है। कबोर के नीचे लिखे शब्डों द्वारा यह स्थिति स्पष्ट 


हो जाती दै--मैं रास का कुत्ता हूँ और उसकी रस्सी मेरे गले सें पड़ी... 
हुई है; वह जिधर खींचता हे उसी ओर में जाता हैँ ।!] ओर फिर “मैंने ० 


कुछ सी नहीं किया है और न मैं कुछु कर ही सकता था।जो कुछ भी 
_ किया जाता है उसे हैश्वर ही करता हैं ओर उसी के अनुसार कबीर: 


लकी तलाक का का हामना«थ७५///बा०क +५4-8 ० न नमन निनननननननयनननिनानयनीनिनय ननम-+त-कलन> «>>» «ना े»« कक. 


नली न ननननर मनन तन न" "लव न 3०-३०. नस लिनत-नीन नमक नम नेनननमंनन-+म---«+ ५३० +फ की "०4०५५ _०+>»भ 


|_ कबीर कती राम की मतियाँ मेरा नाउँ । 
गले राम की जेवड़ी जित खेंचे तित जाउँ ।। 


कृ० ग्र०,प्‌० २० ॥ 











२१६४. हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


४ हर अस्तित्व में भी ख़्या ।/4- दादू भी कहते हैं-.-' जिस भकार वह श्राज्ञा 


... देगा, उसी प्रकार मैं नमस्कार करू गा, मेरा कुछ भी चास़ नहीं, में उसका 









एक बेचारा नोकर मात्र हूँ ओर उसकी दी हुई झाजश्ा का पालन किया. 
करता हूँ |” पल्नदू ने सच कहा हे--“मुझे पता नहीं, वह कोन व्यक्ति 
है जो आता है और काम कर जाता है| वह इतना शक्तिशाल्नी हे कि 
वह सब के कामों सें छेड छुषड करता है । इेश्वर मेरे रूप में सभी कुछ 
.. करता हं। हाँ सचमुच, में व्यथ ही बदनाम हो रहा हूँ ।?[.... 
.... अपनी शून्यता का अनुभव कर लेने पर ही किसी के लिए अ्रसीम 
जीवन का द्वार खुला करता हे। जब कोई अपनी इच्छा को ईश्वर के 
प्रति समर्पित कर देता है तभी उसकी अपनी इच्छा ईश्वरेच्छा बन पाती 


है ओर जब कोई अपने श्रस्तित्व को खोकर उसके स्थान पर ईश्वर को... 
ज्ञा देता है तभी उसका अस्तित्व ईश्वर का अस्तित्व हो जाता है, इसी... 
प्रकार उसके प्रभु के जीव उसके लिए काम करना सीखते हैं और अपने... 
को प्रधानतां भी नहीं देते ओर न उसके निमित्त अपने लिए कुछ श्रेय... 


। _ की आशा ही करते हैं । प्रभु के मार्ग सें अपने आपको मिटा देने का 


.. तात्पर्य व्यवहार में यही होता है कि मनुष्य किसी त्याग के अवसर पर... 
.. अपने को दूसरों के लिए उपयोगी सिद्ध कर दे। जो वास्तविक ज्ञानी . 
. होता है वह श्रपने लिए तो मरता है परंतु दूसरों के लिए जीवित रहा... 





-- + ना कुछ किया न करि सका, ना करने जोग शरीर | 
.. जो. कुछ किया साईं किया, ताथें भया कबीर।॥ 
मा क्‍ वही पृ० ६१ । 
... ज्यों राखे त्यों रहेंगे, मेरा क्या सारा । 
... हुकमी सेवक राम का, बंदा बेचारा ॥ क्‍ रा 
रा न बानी पृू० १५६ 
.... 5 संतबानी संग्रह, भाग २प्‌ृ० ए३५। 





(घन रकलनकल, | 











चतुर्थ अध्याय... . शहर. 


करता है। दादू सम्पूण अविच्छिन्न जीवन की सेवा सें ही अपने जीवन... 


की पूर्ति सममते हैं ओर उस स्थान पर मरना चाहते हैं जहाँ उनका 
शरीर पशुओं व पत्तियों के त्िए भोजन का काम दे दे ओर सलूकदास 
इस बात की. ग्राथना करते हैं कि सभी प्राणी सुखी कर दिये जाय 
ओर उनके दुःख मेरे सिर डाल दिये जायें ।|+ निगणी का जीवन 
स्वभावतः उपयोगी होना. चाहिए। कबीर मलुष्य को “इस बात का 
गमरश देते हैं: कि उसे सड़क के उस कंकड़ के समान नम्न व विनीत _ 
. बन जाना चाहिए जिसे पत्येक बटोही अपने फरों रौंद दिया करता है । 
किंतु वह कंकड़ भी कभी किसी राही को कष्ट पहु चा सकता हैं, इस- 
लिए उसे धरती पर की धूल बन जाना चाहिए। परंतु धूल किसी के 
शरीर व वस्त्र को धूमिल कर उसे कष्ट पहुँचा सकती है, इसलिए डसे 
पानी के समान होना चाहिए जो धूल को धोकर साफ़ करता है | परंतु 
पानी भी अपने समय समय पर गर्स व ठंढा होते रहने के कारण 
_ नापसंद किया जा सकता हैं। अतएवं, हरिजन को स्वयं इश्वर का ही 
रूप होना चाहिए ।+ प्रम के मांग सें जो सत्य का अकेला शांतिपूण मार्ग 
. हैं कितना भी कष्ट केलना पड़े बह अधिक नहीं होता । इसके लिए ऐसे 
' घंय की आवश्यकता है जो पृथ्वी सें पाया जाता है जिसके कारण वह 
कुचला जाना सइती हैं अथवा जो जंगल सें रह करता है और वह 
काटा तथा चीरा जाना तक सहन कर लेता है ।[ द 





फिर भी आध्यात्मिक नम्नता का अर्थ अपमान नहीं होता । ईश्वर 
. पर भरोसा करो ओर अपनो अयोग्यता एंवं पापीपन को उसके समक्ष 
. स्वीकार करने के साथ-साथ यदि... भीतर स्वाभाविक भलाई व 


द न- सं० बा० सं०, भाग ९, पृू० छ८ व्‌ १०४। 
+ कबीर ग्रन्थावली, पृ० ६५ | 
7 वही, प० ६२ | 











६६ “हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


कोई भी आर्थिक सम्धज उन 





. हेश्वरत्व का भान भी न रहा करे तो 


- अयोग्य भसिखमंगों का एक समूह बन जाता है जो सावजनिक दान पर 


आश्रित रह कर अनुपयोगो जीवन-यापन करते हैं और उनके द्वारा 
उन्छिन्न हो जाने का ही भय बना रहता हैं। “जिस किसी का अपने 
ईश्वर सें विश्वास रहता हे चह जानता है कि जब चह ईश्वर पर आश्चित 
रहता है तो वह वस्तुतः अपने ऊपर ही भरोसा करता है। निगेण मत 
का भाग्यवाद किसी आज्वस्यमय जीवन का द्योतक नहीं । भिन्न बाहरो 


कर्ता की इच्छा पर किसी का पुरुष की भाँति निर्भर रहने की जगह चह - 


व॒स्तुतः अपने कामों के लिए, वीरतापूवक अपना उत्तरदायित्व सभालता.... 
हे, जो निदेयी काल के हाथों से भी हटाया नहीं जा सकतवा। 'कर्मा 
जिसका शब्दार्थ काय होता है भाग्य का एक दूसरा नाम है, जो कुछ 


री अपने ऊपर आ पड़े उसे साहस के साथ यह मानकर उठा लेना... 


चाहिएं कि वह अपने पूर्व जन्म के कर्मों. का परिणाम है। नाज़क ने कहा 


स्वतंत्र हैं किंतु अपने किये कम का परिणाम भी उसको भोगना पड़ता... 


है। उसके कर्म सम्बन्धी नियम की अ्रवहेलना स्वयं ईश्वर तक नहीं कर, 
सकता, यद्यपि वह उसी की इच्छा हैं | इसलिए जो कुछ बदला नहीं जा *- 
.. सकता उसके लिए रोने की जगह' किसी को इस बात का परम संतोष 5 - 
भी हो सकता है कि वह अन्ततः हैश्वर की ही इच्छापू्ति कर रहा है... 


क+- जलन अतफतटकमओ, १७: 8०० 3३7 29७७०३०+-सते कक "५ -+५३९ ७ (०क४७०-८५/)॥॥९७० / + «५२९५4 


ग्रंथ साहब, पू० ३५७ । 


आए मम 


| 0४७) ७ का 
200३: 
४0५ 2 


उ जो जेसा करे सु तेसा पावे । आपि बीजि आआापे खावे ।। ः हे रह, । 


.._ और अपने उस भविष्य के लिए वह आशा के साथ कार्य भी कर सकता... 
.. है जो सदा अपने हाथों की बात है यद्यपि ऐसा करते समय चह उन । 
.... कुछ परिस्थितियों द्वारा बाधित भी होता रहेगा जो उसके पहले कर्मों का | 
.... परिणाम स्वर्प हैं।... । 


४ ६१7." अामक वभासाहोरदिचााशक्‍ाभाभनमनत लेरम॒नाभशभाभक० अर  भज ४४१ नकपनवन- ५9“ ++०५ ४० 
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चतुर्थ अध्याय... * २६७ 


इस प्रकार इेश्वर की इच्छा को पूति के करने काँ तत्पय आत्म- 
विश्वास ह ओर उसके कारण श्रपनो जीविका के लिए काम करने की 
आवश्यकता नष्ट सैहीं होती । दूसरों पर भरोसा करना हेश्वर को तथा 
अपने को अपमानित करना हैं । एक संन्‍्यासी योगी के प्रति गुरु अंगद 


ने कहाँ था--“क्या तू परमेश्वर के सिवाय दूसरे से माँगने सें लज्नित 


नहीं होता १?+ भीख माँगने से आध्यात्मिक पतन हो जाता है । 
बीर के अनुसार, “जब कभी कोई अपने हाथ माँगने के द्षिए फंलाता 


हि 


हैं उस समय उसके मान, महत्व. प्रेम, गोरव एवं स्नेह सभी उसका 


. साथ छोड देते हैं ।?* कबीर ने एक बार यह भी कहा थाकि. 
. “माँगना मरण के समान है ।”” शिवदयालत् आधुनिक साधुओं को 


उनके अपने परिवार, उद्योग-घंधादि त्याग करने तथा व्यर्थ का घुमक्कड़ 
जीवन व्यतीत करने के कारण भत्सना किया करते थे। श्रम के साथ 
नीचता का कोई संबध नहीं । “उद्योग में कोई दोष नहीं यदि उसे 


कोई करना जान जाय, उस श्रम सें उल्लास भरा रहता है जो हेश्वर के 


लिए किया जाता ह।”? [ 

.. कम यद्यपि हमारे लिए जन्म व सरण के बंधन सें पड़ने का कारण 
बन जाते हैं क्‍योंकि अपने कम का फल भोगने के लिए ही हमको 
बार-बार जन्म लेना पड़ता है) फिर भी, हिंदू धर्मानुसार, पुनर्जन्मः 
का सिद्धान्तत; न्‍्यायसंगत होना अकमंण्यता-ह्वारा असिद्ध नहीं किया 
जा सकता । कोई भो सभी प्रकार से अकसमण्य नहीं रह सकता | स्वयं 


_+ नाथ छोड़ि जाँचे, लाज नझ्ावे। वही पृ० ४छ८। 
* मान महातम प्रेम रस, गवतिर गण नेह । 
ये सबही अ्लहा गये जबहि कहा कूछ देहु ॥॥ क० ग्र०पृ० ५६ ॥ 


+ माँगन मरन समान हैं। वही पृ० ५६। 
| सारवचन भा० १, पृ० २६५ । 




























हर - हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


 अकमंण्य रहना ही कर्म करना है। भविष्य की कामना रुचय॑कर्मा सें 
. नहीं रहा करती, वह उस प्रवृत्ति में रहती ह जो उसे प्रेरित किया करती 
है। स्वार्थ नहीं प्रत्युत स्वार्थ परता ही सब किसी को भवजालत्न में डाज्ना 
करती है। बिना स्वाथ के किये जानेवाले कार्य यदि “ईश्वर के निमित्त 
संपादित किये. जाते हों तो उनमें भविष्य के ल्लिपं कोई अंकुर नहीं 
रहता ।?” जब कबीर कहते हैं कि, “मैंने अपनी करणी से ही कर्म 
का नाश कर डाला |? तो वे उन कर्मों की ही चर्चा करते हैं जो 
इैश्वर के लिए किये जाते हैं और जिनमें, इसी कारण, प्रेम व व्याग का 
संयोग बना रहता है। अनासक्तिपूवक किये गये कर्म मनुष्य को इस 
संसार से मुक्त कर देते हैं | कबीर ने कहा था कि, “मैं सभी कर्मों को... 
करता हुआ भी उनसे प्रथक हूँ ।” निगणियों का श्रम के संबंध में . 
निर्धारित किया हुआ सिद्धान्त नामदेव तथा त्रिलोचन की उस बातचीत... 
से स्पष्ट हो जाता है जिसका डह्लेख कबीर ने किया है ओर जिसमें... । 
त्रिज्नोचन के इस दोषारोपण पर कि सांसारिक श्रेम ने उन्हें मोहित कर. 
लिया है ओर वे. अभी तक छीपी का काम करते हैं, नामदेव ने कहा... '। 
है कि “हे त्रिलोचन तुम होठों से राम का नाम स्मरण करो और अपने... | 
.._ सभी कर्तव्य हाथ-पेर से करते चलो | अपना हृदय ईश्वर से ही संबद्ध 
..._ रक्‍्खो ।?+ ही 
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 उहिम झगुरा को नहीं जो करि जाने कोय ॥ 

.. उद्िम में आनंद है जे साई सेती होय ॥ “बानी” द 

| करणी किया करम का नास ॥ ३२६। क० ग्रं०पू० २ 

+ नामा माया मोहिया कहे तिलोचन मीत ॥ 
काहे छाप छाइ ले राम न लाव चीता॥। 
नामा कहे तिलोचना मर्खाँ राम संभालि। 
हाथ पाँव कर काम संब, चित्त निरेजन नालिव. 

... _म्रंथ साहब पृ० ७४०-४१ । 












रे 








»>आ.  -“ /चतु अध्याय / रह 


. “परिश्रम के बिना प्राप्त की हुई कोई भो सिद्धि एक राज्षसी व्यापार: 


होता है और उससे लोभ की वृद्धि होती है। आलस्य से लोभ की 

ओर बढ़नां केवल एंक ही पग हे । निर्गंणी भी ठीक टाल्सटाय के ही 
समान सभी ग्रकार के पनसंग्रह से घृणा करते हैं जिसमें केवल लोभ 
ही लक्षित नहीं होता बल्कि जिससे आलस्य को भी प्ररणा सिल्ती ह । 
कल की आवश्यकताओं के लिए आज ही ग्रबंध कर लेना श्रागार्मी 
आलस्य सें मग्त हो जाना है। धन-संग्रह की भावना इेश्वरानुभूति के 


मार्ग का रोडा बन जातो हैं, जमा करने के लिए जुटाने में आखिर 


2२0३७७३४००३५२+ नस: |; 
है 


की वृद्धि करने के प्रयत्न करता हं---धन एकत्रित करता है, घर बनाता 
है भूमि ऋय करता है किंतु अपने साथ क्‍या ले जाता है ? हाथ बाँघे 
हुए आता ह ओर खुले हाथ चलना जाता हैं।” बल्कि विक्रम, भोज 


एवं बिसालदेव तक राजा भो इस बात के साक्षी हैं ।?+- स्वां्थपरक 


पूरक घन की कामना के अपने हृदय सें जागृत होने पर स्वयं कबीर 
अपने आप प्रश्न करते हैं --“मैं ऊचा घर क्‍यों बनाऊं १ सेरा घर तो 
( यह शरीर ) साढ़े तीन हाथ का लंबा है । हे मनुष्य अपनी संपत्ति 
का गये न करो | अंत में तुम्हें (अपनी कब्र के लिए) उतनी ही. भूमि 
की आवश्यकता पड़ेगी जिसका विस्तार तुम्हारा शरीर ढकनें के काम के 


हद लिए पर्याप्त होगा |??)८ 


इसी भावना को टाल्सूटाय ने अपनी “मनुष्य को कितनी धरती 
चाहिए” नाम की कहानी में बड़ी सुन्दरता के साथ विकसित किया है। 
सत्य, वस्तुतः सचंत्र सत्य ही है। निगणी इस प्रकार उससे अधिक की 
इच्छा नहीं करते जिसका डनके परिवार के तथा उनके श्रतिथियों के 





+ कबीर ग्रंथावली २६६ पृ० १२८। 
* वही रे६१ पु० २०८। 
























३०० ' हिन्दी काव्य में निशुण संप्रदाय 

. लिए पर्याप्र हो। वास्तव में वे किसी कमी का अनुभव क्‍यों करें ? जब 

सब कुछु का देनेवाला उनके साथ सदा बना रहता है |!” कबीर ने 
कहा था कि “उस घन का ही संग्रह करो जो जीर्वन के अनंतर भी 
उपयोग में आवे और उसके द्वारा उन्होंने आध्यात्मिक साधना की ही 
आवश्यकता दिखलाई थी |9< बाबालाल ने दाराशिकोह को डेश्वरीय 
ज्ञान का उपदेश देते हुए कहां था कि “बिना कामना, बिना संयम और 
बिना भाव के ही फकीर का जीवन व्यतीत होना चाहिए ॥?? निगंणी रा 
अभाव का स्वागत नहीं करते | निधन को केवल दइंश्चर-प्राप्ति को एक  _« 

अनुकूल स्थिति मात्र मानते हैं। निर्धनता का तात्पय साधना भावसे 
नहीं प्रत्युत त्याग की डस भावना से है जो एंक ओर जहाँ दारिद्र की 
कटठता को दूर करती है बहाँ दूसरी ओर वेभव के कारण उत्पन्न होनेवाले.... 
उत्तरदायित्व के समान ही है। निर्धनता के दो प्रधान अंग हैं संतोष एवं... 
उद्ारता “संतोष के सामने सभी प्रकार के घन घूज् के समान हैं ।?+ 
फ़िर भो अपने संतोष का प्रयत्न या उपक्रम के साथ कोई विरोध नहीं है... 
श्र उदारता ही सच्चा धन है। घनी होने का अर्थ चेभव का अपने... 
अधिकार में लाना नहीं हे वह एक मानसिक थ्ृत्ति मात्र 8॥ अपनी 
संपत्ति से संतुष्ट न रहनेवाला व्यक्ति विपुल वभव का स्वामी होता हुआ. 
भी दरिद्र कहा जा सकता हैं। उदारता के साथ साथ उसका अश्रपना 
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+ आगे पीछे-हरि खड़ा जब माँगे तब देय । ही 
हा सं० बा० सं०, पृू० ५७। 
8 ...>< वहुधन संग्रह कीजिये जो आगे क॑ होय । | 
5 ॥ १३॥ क० ग्र॑ं०, पृ० ३३। 
... +# गोघन गजनन वाजिधन, और रतन धन खान ।_ 
.. जब आवे संतोष धन, सब धूरि समान ।। हक 
. स॒० वा० सं०, भाग १ प० ५३१ ॥। 








मम बी 














चतुर्थे अध्याय ै . ३०१ 


संतोष रृहा करता हे | वास्तव में चभव के विचार से संतोष एवं उदारता 
दोनों एक्ही संतुलित मनोवृति के दो पथ हैं। आर्थिक संकट के साथ 
संतोष और सड॒द्धि के साथ उदारता का भाव इस स्थिति के विरुद्ध 


प्रद़्ता है, क्योंकि इससे हो पुजीवाद की दुष्टटा और साम्यवाद की 


बबरता के भाव उत्पन्न हुए हैं । इस विषय में अधिक कहने की आवश्य- 
कता नहीं कि हमारी आधुनिक सभ्यता को जिस अनिष्ट की आशंका हो 
रही हैं उसका निवारण आध्यात्मिकता हो कर सकती हं। जो कुछ पहले 
कहा जा चुका हे उससे भत्ती भांति सिद्ध हे कि निगण मत का भी 
लक्ष्य यही हे । 


निगणियों के उपदेशों का अच्षरश? पाज्नन सर्वे साधारण द्वारा नहों 
हो सकता परन्तु विचित्र वेषम्य की साधारण दंनिक जोवन-यापन करने 
वालो विचित्र स्थिति में रह कर निगेणी का आ्राद्श उसकी उस सहज 
बुद्धि पर अवश्य कल्याणकर प्रभाव डालेगा जो समाज के लिए भयावह 
है ओर उसके उस उम्र स्वभाव को निसर्गत; जाभत करेगा जिसके कारण 
उसके नागरिक एच नेतिक महत्व की वृद्धि सें प्रोत्साहन मिले | 


है॥ ३४ ४३ हा 














पंचम अध्याय , _ 














(थ्‌ का स्वरूप 


व भावनाओं का उसमें किस प्रकार प्रवेश होता गया जिनके मूलखोत 
का पता बौद्ध घर्म, वष्णव संप्रदाय, चेदाँत दशन, : 
१ क्‍या निगंश तथा गोरखनाथ की योग परंपरा जसे धर्मों, | 


इस प्रकार भो किया जा सकता हें--- क्या कबीर -केवज्न एक संग्रही मात्र 
थे ?? क्‍योंकि पंथ के आरंभ करने का ध्येय कबीर को द्वी देना होगा | 
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.... +# सार संग्रह सूप ज्यं, त्याग फटकि असार ॥ 
हा का टि० २॥ “कबीर ग्रंथावली, पृ० ५४। 
साधू ऐसा चाहिये, जसा सूप सुभाय ॥ ७८ ॥ 

हा, .... “कबीर साहब की बानी, प० ६। 


हम देख चुके हैं कि, निगेश-पंथ का निर्माण होते समय , उन आदशों ' 


इन्केअत कि सिक > 


पंथ कोई मिश्रित दर्शनों वा रहस्यपंथों सें लगाया जा सकता है। “ 

संप्रदाय है? अतएव, ऐसी दशा सें यह प्रश्न प्रत्येक व्यक्ति के... 
क्‍ मन सें स्वभावतः, उठ सकता है कि क्या निगण 
पंथ कोई मिश्रित संप्रदाय तो नहीं है) यदि सच पूछिए तो यह प्रश्न 


... फिर भो उक्त श्रश्न का उत्तर किसी 'हाँ? श्रथवा 'नहीं? जेसे स्पष्ट... 
.. शब्दों-ह्वारा नहीं दिया जा सकता । निगंणी, सारतत्व को निकाबनेवाल्ना.... 
..._वा सारग्राही हुआ करता हं। उसे सत्य के उस दाने को खोज निकाज्नना ..... 

. पढ़ता है जो छिलके के भीतर छिपा रहता है शोर सूप की भाँति 

. डसे दाने को बचा लेना एंवं भूसी को फेंक देना पड़ता है ।>दादू के 
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है .. पंचसअध्याय - . देढई । 


शब्दों में उसे बछुडे की भाँति, पूछ ओर सींगों की उपेत्ञा कर, दूध 
पीने के लिए, तत्वख गाय के स्तन की ओर ही, दौड़ जाना पड़ता है ।* 
जब निरगेणी की' ऐसी मानसिक स्थिति है तो यह स्वाभाविक हैं कि 
उसकी अपनी विचारधारा सें भिन्न-भिन्न प्रकार के खीतों से प्राप्त भावनाएं 
आकर मित्र जाए । 
... परन्तु इसका अथ यह नहीं कि कबीर वा अ्रन्य किसी बसे निगंणी 
॒  डपदेशक ने, “दीनेइलाही” के प्रचलित करनेवाले अकबंर की भाँति किसी 
०७.. - लवोीन धर्म की स्थापना करने के उद्देश्य से इन विविध प्रकार के मतों 
से जानबूककर अच्छी अच्छी बाते चुन ली हों। कारण यह कि घम 
अयोगसाध्य न होकर विश्वासमूलक है। घममं के लिएं तक वा बुद्धि 
को प्रेरणा प्रयोप नहीं हुआ करती । उसमें सब से अधिक आवश्यकता 
विश्वास की ही पड़ती है, जुद्धि उसमें गोणरूप से सहायक हो सकती 
हैं । अकबर के 'दीने इजाही” के बदनाम होकर बंद हो जाने का कारण 
यही था कि डख शाही पेंगंबर को उन बातों में स्व्रयं भी पूण विश्वास 
न था जो उसके मिश्चित संप्रदाय के अंतर्गत आती थीं। तब ऐसी देशों 
में दूसरों के हृदयों में किस प्रकार विश्वास जमा सकता था अथवा 
प्रतीति उत्पन्न करा सकता था? जान-बूझकर प्रचल्षित किया जानेवाला 
. मश्चित संम्रदाय, यदि कोई हो सकता है तो उससें एक शोर बुद्धिवाद 
. रहेगा और दूसरी ओर व्यक्तिगत भावश्रवणता और इस विचार से 
की किसी सा्वभोम अनुभूति को योतक वह नहीं बन सकता।._ 
दा... परन्तु मिश्रित संप्रदाय एक अन्य शकार का भी होता है जो किसी द 
: ब्यक्ति-विशेष की कृति न होकर, विकास केहलानेवाले सामाजिक नियम- 


न न" “५ ५लनननीनन 4 *ल न नगगएक्‍कक्‍क्‍ गन व परत“ 
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# गऊ बच्छ का ज्ञान गहि; दूध रहे ल्‍यों लाइ | 


हू द्याल की बानी भा० १, पृ० १८७! 






























इ०छ हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 
: द्वारा, कालकरमानुसार धीरे-धीरे, स्वयं निर्मित हुआ करता है। निगण 
. मत ऐसे ही. मिश्रित संग्रदाय का परिणाम स्वरूप है ओर इसी दृष्टि से 
यह एक मिश्रित सप्रंदाय कहा भी जा सकता हैं। निगंण पंथ के निर्माण 
में परिणत होनेवाली क्रिया केवल कुछ वर्षों ही तक नहीं चली थी और 
न इसका अंत कुछ लोगों के जीवन-काल की श्रवधि में ही हुआ था, 
इसका स्वरूप अनेक युगों से निरंतर चले श्रानेवाज्ञी किसी एक विशेष 
भक्रिया-द्वारा निर्मित हुआ था। इस प्रक्रिया का प्रारंभ एक ओर जहाँ... 
! ढाईं सहख् वर्षों से पहले, अर्थात्‌ इसा के पूच चोथी शताब्दी के पहले... » « 
| एकांतिक धरम वा एकनिष्ठ भक्ति में हुआ था, वहाँ दूसरी ओर उस बौद्ध. 
धमं के अंतगत भी कहा जा सकता है जो उससे किसी प्रकार कम 
प्राचीन नहीं था । द बम 
... इस पुत्तक के प्रथम अध्याय में मैंने स्वामी रामानन्‍द के समय तक... 
एकॉतिक धर्म के विकास की चर्चा की है | परन्तु इसी बीच सें इस शुद्ध... 
व सरल मत में भी अनेक प्रकार के परिवर्तन होने लगे थे । डपनिषदों 
के उपदेश इसमें सम्मिलित द्वीते जा रहे थे ओर श्रीमद्धागवत के समय... 
तक आते-आते जो प्राय; गुप्त-कांल में रखा जाता हं, यह एक ऐसे श्रव्यंत. ८ 
जटिल अद्वेतवाद का दाशंनिक रूप अहण कर लेता है जिसमें इैश्वरचाद..... 
. की भावना का भी परित्याग नहीं होता | परन्तु जब ओपनिषदिक 
सिद्धान्तों का श्र्थ शझ्टराचाय-द्वारा एंक नवीन ढंग से लगाया गया और... 
जिसे इेश्वरवाद के प्रति उपेक्षा का भाव सा प्रकट होने के कारण अच्छुन्न 
.._ बौद्ध धर्म तक कहा गया तो शहर के केवलाहरत के विरुद्ध वेष्णव-संप्रदाय... 
.. अपने विशिष्टाद्वेत, भेदा-सेद एवं दाशनिकवादों को लेकर उठ खड़ा हुआ।..*. 
... फिर भी शब्बराचाय के मत का प्रभाव सर्वसाधारण के विचारों पर पड़े... 
...._- बिना नहीं रह सका ओर, अन्त सें, इसका प्रवेश वेष्णव-संम्प्रदाय में मी... 
..._ हो गया | महाराष्ट्र प्रांत के अन्तगत मुकुद्राज ने अपनी पुस्तक “विवेक... 
..._ सागर” की रचना, बारहवीं शताब्दी हैसस्‍्वी में मराठी भाषा से की और. 


* 











पंचम: अध्याय कक व कक ज्८छ 


उस अन्क में उन्होंने वेदांत के अद्व तवाद का प्रतिपौदन किया । सन्‌. 
१२४० में'ज्ञानदेव ने सगवद्गीता पर अपना पूर्णतः प्रह्ेतवादी 


भाष्य रचा । उत्तरी भारत सें अह्वंत एवं विशिष्टाह्न त ने अपनी कटुता का 
परित्याग किया और स्कामी रासानन्द के अद्ठ तवादी गुरु ने अपने योग्य 
शिष्य को उस विशिष्टाह्रती राधघवानन्द के सिपु्दे कर दिया जिन्होंने 
उक्त बालक की रक्षा श्रपने योगबल की सहायता से की थी । गुरु के इस 
परिक्‍्तन का प्रभाव ऐसा नहीं पड़ा क्ि जिससे अपने युवाकाल में 
अध्ययन किये हुए दाशंनिक सिद्धान्तों से किसी प्रकार का संवर्ष उपस्थित 
हो जाता । जान पड़ता है कि वेष्णव-भक्ति को उन्होंने इस प्रकार अप- 
नाया कि वह शड्ढराचाय के श्रह्नेंतमत में भी खप सकी । अपने धमगुरु 
के संप्रदाय के साथ जो उनका विरोध चला उसका कुछ न कुछ सम्बन्ध 
उन दाशनिक प्रवृत्तियों के साथ भी रहा होगा जो उन्हें अपने सिद्धान्तों 
के कारण आप हुईं थीं । इस प्रकार स्वामी रामानन्द में आकर अद्वंती 
सर्वास्मवाद का मेल शरीरधारो भगवान्‌ के प्रात उस प्रेम से भी हो गया 
जो चष्णव सम्प्रदाय की विशेषता है ।... 

उधर बोद्ध धर्म सें भी अनेक परिवतन हुए। प्राचीन योग ने जिसका 
रूप पातझल योगसुत्रां में लक्षित होता हे, बोद्ध धरम को प्रभावित किया 


ओर उसके कारण तिब्बत आदि देशों में बौद्ध योगाचार नाम की तन्त्र- 


पद्धति का अविर्भाव हुआ | यह तन्त्रपद्धति भी आगे चकूकर निरी कामु- 


. क॒ता से प्रभावित हो, वज्ञयान में परिणत हुईं और सिद्धों की परंपरा चल 
.. निकली । उनके दुराचारों के चिरोध में कुछ सिद्धों ने अपनी मूल परंपर। 
. का परित्याग कर दिया और अपनी नवीन विचारधारा के अनुसार 
. चीयरक्ा का प्रचार करने ज्गे.। वज्धयानियों व सिंद्धों ने इसके विपरीत 
. अचार कर रखा था। गोरखनाथ इन एथक होनेवालों सें एक प्रमुख 
.. व्यक्ति थे और उन्होंने उन प्रदेशों में अपने मत का प्रचार किया जिन्हें 
... महाराष्ट्र व उत्तर प्रदेश कहते हैं । वेष्णवों ने आध्यात्मिक अनुभूति की 
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३० हू हिन्दी काव्य मे निगुंण संप्रदाय 


साधना में योग्थास को भी महत्व दिया था इस कारण इस नवीन 
विचारधारा से वे बहुत शीघ्र प्रभावित हुएं। राघवानन्द बहुत बड़े योगी 
श्रे जिनके लिप कहा गया हु कि उन्होंने अपने योगबर्ल से रामानन्द की 
प्राणरक्षा की थी। अतएव इसमें संदेह नहीं कि रामाननद ने उनसे योग 
साधना की भी शिक्षा ग्रहण की होगी | रामाननद भी स्वयं अपने संप्रदाय 
में एक महान योगी के रूप में विख्यात हैं | रामानन्द सें आकर इस 
प्रकार उक्त दोनों अकार की विचारधाराओं का संगम हुआ ओर वे दोनों 
मिलकर वहाँ से कबीर सें पहुँचीं जहाँ की अन्य मिश्रित धाराशों ने 
सम्मिलित होकर निग णमत को उसका अंतिम स्वरूप दे डाला |. 








+ ज्ञानदेव के परिवार के साथ का उनका सम्बन्ध भी ( यदि वह 


“न 


ज्ञानदेव का जन्म एक नाथपंथी परिवार में हुआ था। उनेके 
प्रपितामह व्यम्बक पंत के लिए प्रसिद्ध हैँ कि वे स्वयं गोरखनाथ 
के शिष्य थे और उनके पितामह गोविदपंत के गरू गहनीनाथ के 


. तथा उनके पिता विद्वुलपंत को स्वयं रामानन्द ने ही दीक्षा दी थी । 


... यह भी संभव है कि रामानन्द एक समाज सुधारक होने के नाते. « 
.. ज्ञानदेव के परिवार के साथ संबंध रखनेवाले मान लिये गये हों । बात... 
.. यह है कि विट्ठुल पंत संन्यास धर्म से च्यूत समझे गये थे और हो सकता... 
है कि, इस धामिक पतन की व्याख्या के प्रयास में रामानंद के नाम का... 
भो उपयोग किया गया । विद्वुल पंत जब रामानंद-द्वारा वैराग्य के मार्ग. ' 
.. में दीक्षित हुए थे तो रामानंद से किसी समय उनकी पत्नी रुक्‍्माबाई 
.... से प्रेंट हो गई थी। स्वामी रामानंद ने उन्हें कृपापृषंक अच्छी संतति 
... उतन्न होने का प्राश्ी्वाद दिया था और अपने वचन को पूरा करने... 
.. के लिए उन्हें अपने शिष्यों को पुनः गाहँस्थ्य धर्म स्वीकार करने का . क्‍ 
... आदेश भी देना पड़ा था। बिट्दुल पंत को रामानंद का शिष्य मान लेने 
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ऐतिहासिक घटना हैँ तो ) उनका योगी होना सिद्ध करता है। 



































..« पंचम अध्याय... * | ३०७ 


।.. पहला विचारधारा अर्थात्‌ एकांतिक घम के अद्वेतो सर्वात्मवाद 
तथा. साकारै भगवान्‌ के प्रति प्रदर्शित प्रेम ने दसरी धारा अर्थात्‌ बोद्ध 
बस के शब्दयोग गुरु के ग्रति आत्मसमपंण* तथा मध्यम मार्गों के 
साथ सम्मिलित हो, रामान॑ंद के द्वारा निगेशमत में प्रवेश किया । 





एक ही कठिनाई कालनिर्णय सम्बन्धी पड़ती है और वह अ्नतिक्रमणीय 
हक वा ढुलध्य हैं । विट्ुलपंत का समय रामानंद से बहुत पहले पड़ता हैं । 
७७». मानद का जन्म-संवत्‌ रामानंदी लोगों के मी अभ्रनुसार ( जिनसे उस 
2 काल को अधिक से अधिक प्राचीन सिद्ध करने की- आ्राशा की जा 
सकती हैं ) सन्‌ १२६६० हूँ | जहाँ विट्वलपंत की धर्मच्य॒ति के प्रनंतर 
उनके प्रथम पुत्र का जन्म होना लगभग सन्‌ १२९६८ ६० वा उससे पाँच 
 वष पीछे सिद्ध होता है ( दे० ज्ञानदेव वचनामृत' की “प्रस्तावना' प० ५ 

।० आर० डी० रानड लिखित ) 
+ बौद्ध तंत्रपद्धति के अनुसार गुरु इस भूतल पर परमेश्वर का प्रति- 

द निधि माना जाता है । तिब्बतीय लामाधमं जो बौद्ध धर्म का ही 
७. ».. एक परिवतित रूप है गुरुषम' हैं और लामा शब्द का ग्रथ भी 
० . गुरु ही होता हैं । गृरु के लिए यही महत्व हम गोरखनाथियों में 
ः . भी पाते हैं और वहीं से रामानंद के द्वारा गोरखनाथियों के प्रभाव _ 

मे कुछ और भी अधिक आ जाने के कारण इसका प्रवेश निर्गुण- _ 

मत में भी हो जाता हैं। हिन्दू भी गृरु के विषय में लगभग उसी 
....॑._ भाव के साथ कथन करते हैं किन्तु वे इसे केवल भ्रथवाद समभते 
,........॑._ हैं और योगियों वा निर्गणियों को भाँति उसे शब्दशः नहीं मानते । 
...ै महायान, योगाचार तथा गो रखनाथपंथ सभी मध्यम मार्ग स्वीकार 
करते हैं। गोरखनाथी इसके लिए उस बौद्धमत के ही ऋणी हैं 
_. जिससे वे पृथक्‌ हुए थे। गोरखनाथ ने स्पष्ट शब्दों में कहा है 
.. “खाए भी मरिए अनखाए भी मरिए । गोरख कहै पूता संजमिही 








इ्ब्प ' हिन्दी काव्य में नि्ग॒ण संप्रदाय 


खेद की बाते है कि निगंशमत पर पड़े हुए रासानंद के प्रभाव को 
पूणात; स्वीकार नहीं क्रिया जाता | बहुत सी घारणाएं जिन्हें हम आज 
कबीर के नाम से प्रचलित पाते हैं उनका पूर्वाभास रामानंद के प्रायः 
सभी शिष्यों में मिलता है। पीपा, रेदास, सेन और धन्ना के जो पद हसें 
भिन्न-भिन्न केंद्रों से उपलब्ध होते हैं उनमें कबीर से भिन्न भावों की 
अभिव्यक्ति नहीं दीख पड़ती | यदि थे रचनाएँ कबीर की ही कही गई 
होतीं ओर डनकी नहीं सममी जातीं जिन्होंने उन्हें वास्तव में लिखी 
हैं तो हमें उनके कबीर की ही कृति होने सें किसी संदेह को प्रश्नय देने 
की आवश्यकता न होती । शिष्यों में ऐसी विचित्र समानता का कारण... 
हॉढने के लिए हमें उनके मूल स्रोत गुरु की ओर ही दृष्टिपात करना... 
होता है । द 


निगंशमत के अंतिम स्वरूप की केवल वेहो विशेषताएं रामानंद 
की ओर से नहीं मिल्लीं जो या तो अबतारों तथा मूर्तियों के विरुद्ध थीं 
अथवा जिनका सम्बन्ध दाम्पत्य भाव के रूपक से था। इनमें से 


प्रथम का मूल कारण इस्लामघर्म था जसा कि पहले ही देख चुके हैं. 


और दूसरा सूफ़ीवाद की ओर से आया था जेसा कि हम आगेके «५ 


झध्याय में पायगे । 





(इस अकार हम देखते हैं कि निगेशमत के मूल खोत का पताचाहे.... 
हम जिस किसी अकार भी खगाएना' चाहें, सबसे अग्रश्चिक उस चष्णाव सप्र- | ह । हर 


अिकननकन ० ललित शेनननन मलन न निया पल मच दम भनन पान गिनिननकननभ न न ननननी जन नीता नपिल बनन न कान गन हज न डीलर न सटनीनिपनजी+क. (>प-क "' 3५४५ (७५०+। (3न+ कक 


... तरिए॥ मधि निरंतर कीजे वास | दृढ़ हूं मन्॒‌वा थिर छ्व सास 


.. ( सबदी १४४ पौड़ी हस्तलेख » श्रर्थात्‌ भोजन करने पर भी मृत्यु | न्‍ः 
. होती है और न करने पर भी होती है। गोरख कहते हैं कि संयम 


द्वारा ही मुक्ति निद्दित हैं। मध्य का आश्रय ग्रहण करो तभी 


पा . बुम्हारा मन दृढ़ होगा और तुम्हारा इवास भी नियमित रूपसे 


चलेगा । 





पंचम अध्याय. 77 ... ऐे०६ 


दायर में मिलता है जो इससे अत्यंत निकट था ओर इसको केवल कुछ. 
ही बातों ि लिए हमें इस्लामी तथा सूफी खोतों की ओर ध्यान देना 
पड़ता हे ) ० 
7. निर्गश मत में वेष्णव संप्रदाय की ही माँति उन वाममार्गी शाक्त- 
तांब्रिकों के भाव भी लकखित होते हैं जो मद्य, मांस एवं स्री आदि का 
. उपभोग करने को अंतिम सिद्धि का साधन माना करते हैं | कबीर ने 
 शाक्त को एक सोया हुआ कुचा कहा हं, उनका कहना है कि “कुत्तों के 
सामने स्मघृतियों का पाठ करने से क्या लाभ ओर एक शाक्त के सामने 
हरि का गुणगान करने से क्या लाभ ?) शाक्त और कुत्ता दोनों भाई 
भाई हैं, एक सोया रहता है और दूसरा भूका करता है | शाक्त को 
मर जाने दो और उस संत को ही जीवित रहने दो जो प्याले भर भर 
कर रामरसायन का पान किया करता है ४? क्‍ 
कबीर के अनुसार शाक्त से एक सुअर भी अच्छा होता है, “शाक्त 
से सुश्रर भत्रा है, क्योंकि वंह कम से कम गाँव को स्वच्छु तो रखा 
करता है, क्रिंतु शाक्त अपने दुष्कर्मों से लदी हुईं नाव पर बेठकर स्वयं 
डूब मरता है |?” 
वेष्णवों के प्रति प्रदर्शित उनकी भूरि-भूरि प्रशंसा शाक्तों के प्रति 


--साषित सुनहा दूनों भाई। वो नीदें वो भौंकत जाई ॥३२१॥ 

मा क्‌० ग्रं०, पृ० १६३ ॥ 

है । का सुनहा को सुमृत सुनाये । का साकत आगे हरिगुण गाये। 
। साकत मरे संत जन जीजे । भरि भरि राम रसायन पी ॥४३॥। 

* टच वही, पृ० १०२ । 

रु साकत ते सकर भला, सूचा राखे गांव । 

बड़ा साषत बापुड़ा वेसि समरणी नाव ॥१५॥ क्‍ 
रो : बही; पु० ३६। 





























3९०७ .. हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


. अयुक्त डक्त कठोर शब्दों के नितांत विपरीत है । थे कहते हैं कि, '्राह्मण 
होने पर भी कोई शाक्त किसी की दृष्टि मेंन पड़े ओर एक चांडाल 
चेष्णव के दशशनों का सौभाग्य सब किसी को मिल्ला करे । चांडाल 
वेष्णव को इस प्रकार गले लगाना चाहिए जिर्स प्रकार स्वयं भगवान्‌: 
ही मिल गये हों ।* “कटीले बबूल के समूचे बाग के बराबर चन्दन 
का एक छोटा सा टुकड़ा हुआ करता हैं ओर डसी प्रकार शाक्तों के समूचे 
नगर के बराबर चष्णव की एक कुटिया हुआ करती है ।7। हा 

कबीर ने अपने लिए केवल दो साथियों की इच्छा प्रकट कीहे . » * 





'किरा देता है।”] 

.. प्रश्न होता हे कि क्या कबीर वष्णव श्रे! साधारण प्रका से... 

“हम कह सकते हैं कि वे वष्णव थे, किंतु थे विष्णु वा उनके किसी... 
अवतार वा मूर्ति की पूजा नहीं करते थे, उन्हें वंष्णब नाम देने के 

मूंल कारण का इस प्रकार अ्रभाव था ओर इसीलिए वेष्णवों के प्रति 

इतनी श्रद्धा प्रदर्शित करने पर भी उन्‍हें यह उपाधि नहीं दी गईं। . «» " 
कबीर ने निम्नलिखित एक दोहे के द्वारा अपने तथा एक वष्णव के... 

.._ बीच का सुख्य अन्तर प्रकट कर दिया है। 


(जल ताक रण- कतलकबत्व गला तनाक 


8७६ 62287 88756 66775 44464: 
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--साषत बाभण जिनि मिले, वेष्णौ मिले चंडाल। 

से अंकमाल दे भेटिए, मानों मिले गोपाल ॥१६।॥। 

.. +--चंदन की. कटकी भली, ला बंबर अँबराऊउं.। 

.. बैष्णो की छपरी भली, ना साषत को बड़गाँउँ ॥१॥। 

[--मेरे संगी ढै जणा एक वेष्णों इक राम । 

वो हैँ दाता मुक्ति का, वो सुमिराव नाम ॥२४।॥। आह 
पूृ० ४8 5. ० 5 





.. पंचम अध्याय 


कं हा «» चत्रभजा के ध्यान में; ब्रजवासी सब सच्त। 
..._ * कबीर मगन चा रूप में, जाके भजा अनंत ॥३६॥ 
हा 2 अरे क० ग्र०, पृु० ६० । 
अर्थात्‌ बजमण्डछ७ के भक्त चतुमजी भगवान के ही ध्यान में मग्न 
रहते हैं, जहाँ कबीर उस रूप के ध्यान सें लगा रहता है जिसकी भुजाएं 
अनन्त हैं। दाशनिक दृष्टिकोण सें इस मौलिक अन्तर के रहते हुए भी 


कबीर का वध्णवों के प्रति प्रेम व्‌ श्रद्धा प्रदर्शित करना इस बात को. 


पूणत; स्पष्ट कर देता है कि वे उनके कितने ऋणो थे |. - 
“ परन्तु कतिफ्य विद्वानों की यह घारणा ह॑ कि वष्णव संप्रदाय 
था भक्तिवाद का उदय, इसकी धारा के उत्तरों भारत सें प्रवर्तित होने 
के बहुत पहले दक्षिण सें इसाई धम के प्रभाव सें हुआ था । जब 
निगशमत का ही मूल खोत इंसाईे विचारधारा का परिणाम हो तब 
तो उसके कुछ चिह्न इसमें अवश्य मिल सकते हैं | डा० ग्रियसन को 
उत्तरी भारत के धार्मिक आन्दोलन के साथ ईसाई प्रभाव के इस दूरस्थ 
सम्बन्ध से संतोष नहीं । इसलिए उनके अनुसार “'स्वयं रामानन्द ने ही 
ईसाई प्रभाव के कूप से उस अभिनव जल का भरपूर पान किया था ।?” 
किंतु डा० प्रियसन की भाँति,* रामानन्द के बारह शिष्यों में अथवा 
संतों के जोतप्रसाद! एवं 'शब्दः सें क्रशः इसा के बारह शिव्य, उसके 
संस्कार भोज (५3८7७॥274 76०५) तथा 'जोहनियन! शब्द का 
अनुकरण हू ढ निकालना अमात्मक होगा | डा० कीथ ने इन धारणाओं 
. का प्रतिवाद योग्यता से किया हैं। केवल संख्याश्रों की ही समानता 
.. के औधार पर किसी परिणाम तक पहुँच जाना सदा निरापद नहीं होता । 
. फ्रेजर ने बतलाया हे - कि, “उक्त संस्कारभोज? सर्वत्र प्रचलिस घार्मिक 


..._ *... “जर्नल आफ दि रायल एशियाटिक सोसायटी ( १६०७ ) 
पुृ० दे११>रेरप के 
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३१२ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


विधियों सें से एक है ओर इसका पता कदाचित्‌, प्राचीन वदिक कह्नकाएड 
भी मित्र सकता है |” ओर “शब्द” का भो “अग्मवर्ती 'वाक्‍्य' के. 
सिद्धांत एवं चचन, विचार तथा सत की पए्करूपता में पायाजा 
सकता हे” * चास्तव में जंसा बार्थ साहब तथा डा० कीथ ने स्वीकार 
किया है, “भक्ति कां विकास भारतीय क्षेत्र में स्वतंत्र रूप से हुआ था?! 


/ फिर भी इस प्रश्न पर विचार करते समय पता चलेगा कि भक्ति 
वाद पर ईसाई प्रभाव पड़ने के विषय सें दो मत प्रचलित हैं । एक के 
अनुसार दक्षिण भारत सें बस गये हुए इंसाइयों के साथ “उत्साही? 
ब्राह्मणों का संघर्ष चला और इस श्रकार उन वंष्णव संप्रदायों की सृष्टि 
हो गई जिनसें उनके क्लोकश्रिय देवता कृष्ण को कुछ अधिक भव्य ख्प 


अंदान. करने के लिए सहान्‌ उत्सग के सिद्धांत) का उपयोग करना ० 


पड़ा | दूसरे मत के अनुसार ईसाई प्रभाव को .आत्मसात्‌ करने के 


लिए “उत्साही? नारद मुनि का पाश्चात्य देशों में यात्रा करना बतलाया..... 


. जाता है। इस दूसरी कल्पना का आधार नारद झ्रुनि की उस यात्रा में. 
मिल सकता है जो उन्होंने, महाभारत के बारह पर्व में दिये गये 

.. असंगालुसारः ज्वीरसागर के श्वेतद्वीप सें की थी ।॥: इस दूसरे मत के 
. अनुसार कृष्ण को क्राइस्ट वा इसामसीह का प्रतिर्ष मानना चाहिए। 

इसके अनुसार भक्ति मत के अंतर्गत जो कुछ भी श्रच्छी बातें हैं. उनका 
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ाााओं! 


*---बही, प्‌ृ० ४६३ । 


रु | ४ ह॥ “वही प्‌ृ० ४६२ । 
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हे . 2-१२ वां पर्व (इलो० १२७७६-१२७८२ )].. हे 











पंचम अध्याय... हा जआ 

.. आधार , इसाईमत के खोत हैं, किंतु जो कुछ बुराइयरँ हैं. “डनके लिए... द 
है भारत के डी जोग दोषी हे [72% ह हे 

४” डपयक्त दोबों ही मत आंतिमूलक घारणाओं पर आश्रित हैं। 


. पहले हम प्रथम मत श्वर विचार करें। इस मत के प्रतिपादित करने 
चातल्नों का यह कहना निरा असत्य हे कि चष्णव संग्रदायों का आविभांव 


सर्वग्रथम स्वामी रामानुज के समय में हुआ था। रामाश्ुज के कई 


शताब्दी पहले से ही आडवार भक्त सारे उत्सगों के सूलस्वरूप प्रेम- 
धर्म को अपनी अनुराग भरी भाषा द्वारा अचल्ञित करते आ रहे थे। 
- चंष्णच लोग इनसें से कुछ आडवारों के लिए बहुत प्राचीन समय देना 
चाहते हैं । कहते हैं कि इनमें से सर्वप्रथम आडवार -प्वायगढइ का जन्म 
.. इंसा के पूर्व ४२०२ रे च्ष सें हुआ था । यद्यपि इतनी दूर तक जाने 
की आवश्यकता नहीं, फिर भी वे इतने प्राचीन तो अवश्य थे कि उन पर 
इंसाई सिद्धांतों का कोड प्रभाव न पड़े सकता था | 

| इंसा की प्रथम शताड्दों में की गईं सट टामस की भारत यात्रा, 
.. ऐकक्‍्टाटामा ( 80०8 (07796 ) के संदिग्ध प्रमाण पर, आश्रित' है 
और उसका कोई भी ऐतिहासिक आधार नहीं। डा० बर्गेल का सत हे 
_ कि, यदि कोई भी टामस भारत सें आ्राया होगा तो,. वह डस सेन्‍्स 
. (]५(७॥25 ) का शिष्य अवश्य रहा होगा. जिसकी झृत्यु लगभग सन्‌ 
. २७२ सें हुई थी । शिष्यों को भारत में भेजना उक्त मेन्स की एंक बहुत 
बड़ी आकाँज्ा की बात थी | उसकी एक रचना का नाम “8 शाह्वादा . 
&9806 (0 पएतांध्वा8? अर्थात्‌ भारतीयों के नाम एक महत्त्वपूर्ण 

.. पन्नः हे। डा० बर्गेल का कहना है कि भारत सें आनेवाले इसाई 


हक ५ छनटननतना>नन+-नअकिकल>»न-न+44५३५३७३५५७०५५४४अनमक+ ५ 3... ५+मनमनथ 


.. *_वेवर “कृष्ण जन्माष्टमी' (इंडियन ऐंटिववेरी, १८७४ ) पृ० २२५ 


व्‌ ४७-५२ । 


.... [--ए० गोबिन्दाचाय दि आडवास' ( भूमिका, १९० ६० ) ॥ 














कर ३१७ द क्‍ कं हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


.. मिशन का प्रधान ऐतिहासिक परिचय हमें उन ईरानियों द्वारा मिलता हे 


.._ जो मनीची ( (६॥0॥96॥5 ) कहे जाते थे ।”** परंतु/ मनीची 





. भी भारत सें उत्साही मिशनरियों के रूप में श्राये हुए तहीं जान पड़ते 

ये कठोर अत्याचार के कारण अपना देश छोड़कर, भागनेचाले शरणार्थियों 
_ के रूप में हो आये थे। यह तो स्वाभाविक है कि इन मनीचियों ने 
अपने सत का प्रचार इस नवीन मातृभूमि में करने का प्रयत्न अवश्य 
किया होगा। परंतु इंस बात का पता नहीं चलता कि इन “इसाई? 
_ विधर्मियों ने, जिन पर ईसाई देशों में भी अत्याचार किये गये थे, भारत 
की ओर कभी बढ़े भो थे। जो हो, मयलापुर की इंसाई बस्तियों 





विषय सें जहाँ तक पता है, (ओर वही स्थान उपयक्त अधि परत को. गा 


.. प्रधान आधारशित्रा है तथा उसी के साथ मनीचियों का मुलत;, संबंध 


भो रहा होगा ) “डनसें किसी ऐसी बस्ती का होना सिद्ध नहीं होता... 
जिसमें किसी बड़ धार्मिक आंदोलन को उत्तेजित करने का वापद्य 


रहा हो ।”? १ 


..४ ऐकांतिक धम, जिसे मैंने, इस पुस्तक के अथम अ्रध्याय में, वेष्शव- 
ः भक्तिवाद का मूलख्रोत बतलाया ह्ठै इन इसाईं बस्तियों के उन अवशेष प क्‍ 
. चिह्लों से निःसंदेह कहीं पुराना हे जिनका समय प्राचीन इतिहास के... 
. जानकारों ने ईसा की सातवीं शताब्दी सें निश्चित किया है । आगे चलकर 


द ० .._ ऐकांतिक घस के केंद्रबिंदु बन जानेवाले कृष्ण का भो समय निश्चित रूप । 
... से ईसा को शताब्दी से प्राचीन हे । इंडियन एंटिक्वेरी! ८७४ ) में... 


० | अकाशित एंके निबंध द्वारा डा० भांडारकर ने बतलाया हेकि इसाके .... 
..._ पूर्व दूसरी शताब्दी की रचना पतंजलि के 'महाभाष्य? सें कृष्ण की कथा... 


'िडन कक नन्कनककन समर. न 





ै + “इंडियन ऐटिक्वेरी! ( १८६७४ ) पृ० ३०८-३१६ (डा० बनेंल..... 
.  -आर्पेज्दर थीज्म' इन मिडीवंल इंडिया, प० ५२४॥। 





पंचम अध्याय... श्र 


... के असंग सिलते हैं और उनसे पता चलता है कि उस समय के बहत रे 
..._. पहल कृष्ण ने कंस को मारा था तथा पतंजलि के समय सें चे एक 20 
._: देवता की आँति पूजे भी जाते थे। मैंयहाँ पर वहाँ से केवल दो ही 
_डंदाहरण दूँगा। पतंजलि इस बात को उदाहत करते हैं कि किस प्रकार 
जब कोई घटना बहुत पहले घटी रहती है तो भी, उसका उल्लेख सभी 
कालों ( भूत, भ्रविष्यत्‌ व वर्तमान ) में किया जा सकता है। जसे 

.._'कस वध! को कथा का रंगमंच पर अभिनय करते समय, उपयुक्त अवसरों 
. पर यह कहा जा सकता है “चल्नो, कंस का चध हो रहा है?” “चलत्नो 
.. कंस मारा जानेवाला हे” “जाने से क्या लाभ, कंस का चध तो हो 
. चुका है?* इसके सिवाय, पाणिनि को रचना में दो सूत्र आये हें जिनमें 
से एक के अनुसार यौगिक शब्द बनाते समय ज्ञत्रियों के नामों के 
. साथ “वन! वा “अक्‌? प्रस्यय लगना चाहिए और दूसरे के अनुसार 
. 4वासुदेव” तथा '“अजन? नामों के आगे उन्हें उन व्यक्तियों के भक्त 
अनुयायी या पूजक का अर्थ व्यक्त करनेवाली संज्ञा बनाते समय जोड़ना 
...... चाहिए |; वासुदेव नाम यहाँ पर एक क्षत्रिय का है और इसके लिए. 
“ '. किसी बसे नये नियम की आवश्यकता नहीं थी। कितु यहाँ पर पतंजलि 
का तक यह है कि यह नाम केवल एक ज्त्रिय का ही नहीं प्रत्युत एक 
... डेश्वरीय महापुरुष का सी हे ।+ हसें इस बात के लिएं मेगास्थिनिज क्‍ 
.._ का भी अमाण मिलता है कि कृष्ण की पूजा ईसा के पूर्व चौथो शताब्दी जज 
... मेंभी हो रही थी। सा के पूर्व दूसरी शताउ्दी में भागवत घर्स में पे 
.._ इतना सजीव आकषण था कि विदेशी तक उसे स्वीकार कर लेते 


... --महाभाष्य' ३-१-२१६ | 
... (>वही, ४-३-६६ | 
.. :ऊन्‍न्बही, #केश्द।... हि 
... *-- इंडियन ऐंडिकवेरी! (१5७४) पृ० १६। - 


न 





तक 





३११६... हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


हमें यह बात हेलियोडोरस के संबंध सें दीख पड़ती है जो .अपने को 


प्राचीनतर थे । द 
दूसरा मत हमें इस बात को स्वीकोर करने के लिए प्रेरित करता हे 
कि भारत को स्वर्थ ऐकांतिक धर्म ही ईसाई घम से मिला है | ऐकांतिक 





| कल कक न अत कल कन>क न कक कलिनननन १4५५९ एम करा न के -ता०ड-क ने +4-१+ ०३६०-०५ खनन जनक कक-क--०- फेक कननिनन ०० के कक ०५ जलता फल ल 


[--महाभारत' बारहवाँ पर्व ( इलो« १२७७६-१२७८२ )। 





भागवत कहता है ओर जिसने ईसा के पूर्व सन्‌ १४० सें गरुडघ्वंज नाम... 
का एक स्तंभ भी निर्मित क्रिया था ।* ऐकांतिक घमं जन घम एंवं 


बौद्ध धर्म दोनों से ही पुराना था और ये दोनों"ईसाई धर्म से निःसंदेह हे 


धर्म एवं कृष्ण का भो ईसा से प्राचीनतर होना ऊपर दिखेलायाजा- . 
चुका है, किंतु यह भी तक किया जाता है कि फिर श्वेतद्वीप (जहाँ पर . ४. 
नारद मुनि ने महाभारत के अनुसार ऐकांतिक घर सीखने के लिए यात्रा... 
की थी ) श्वेतांग मनुष्यों का ही कोई देश रहा होगा । फिर भी महाभारत... 
में दिया गया श्वेतद्वीप का वर्णन ही इस कल्पना की अ्रसत्यता सिद्ध... 
कर देतां है | ग्रंथ के श्रनुसार श्वेतद्वीप कोई काल्‍्पनिक प्रदेश है जहाँ... 
के निवासी किसी ऐसी जाति के लोग हैं जो “साधारण पंचेद्रियों से. 
रहित हैं,” “जो बिना भोजन के ही जीते हैं,” जिन्हें पलक मारने को... 
आवश्यकता नहीं पड़ती और जिनके सिर छाते के समान हैं तथा जिनके... , 
.. चंद्रवत्‌ प्रकाशमान शरीर ककरा व कठोर हैं,” मैं नहीं समझता कि. ४. 
.. पश्चिम सें कोई भी ऐसा देश है, कम से कम ईसा के जन्म के परवर्ती .... 
.._ पृथ्वी पर रहा है, जहाँ के लोग ऐसे होंगे | मुझे जान पड़ता हे कि उक्त 
.. प्रदेश आध्यात्मिक अनुभूति के उस स्थान का एक रूपक द्वारा निर्देश... 
.... करता हे जहाँ पर सुक्त आत्माओं का निवास हे जो किसी साधक के सेर..... 
..._ ( अर्थात्‌ सुषुम्नानाड़ो ) तक पहुँचने पर इष्टिगोचर होने लगता है और... 
.. जिसके साथ श्वेतवर्ण का भी संबंध स्थापित किया जा सकता है। यदि... 


हे हक (+ “"न्सान+ा_कशकब्नभकक... 


-“ल्यूड्स 'इंस्क्रिप्सन्स ६६९ ( एपी० इंडिका० भा० १० झनु० ). 





- मु 











पंचस अध्याय 


.. इसे कोई रल स्थूल्न प्रदेश ही साना जाय तो, नारायणीयधर्म के आ्राचीनतम 
.._. 'योठ, बद्रिकाश्रम का नाम, इसका पता लगाते समय, लिया जा... 


का सकता है, क्‍योंकि वही हिम का श्वेतदेश वा श्वेतद्वीप भी कहा 
.. चअकता है। 


क्‍ इस प्रकार जो बातें कबीर को वष्णव संप्रदाय द्वारा मिलनी थौं 
. जडनमें इसाई धर्म के प्रभाव का कोई भी चिह्धें नहीं है। यहे भी नहीं 
.. जान पड़ता कि स्वयं कबीर भी कंभी इसाई विचारों के स्पक में आये 
._थे। यदि कबीर कभी इंसाई धर्म के संसर्ग में आये होते तो निश्चय ही 

थे इंसे डसी अकार खुले हृदय से स्वीकार करते जेसा एक अन्य निरेण 

आशणनाथ ने, इसके संपर्क में आकर आगे चलकर किया । आखनाथ की. 

. रचनाओं सें बाइबिल के साथ किसी न किसी प्रकार को ऐसा परिचय 

सूचित होता है जिसने उन्हें इस परिणाम तक पहुँचा दिया कि, यह 

सत्य केवल इंसाईं धर्म के लिए ही अपवाद नहीं कि सभी घंर्म मूलतः 


.._ सत्य हैं ओर सभी का लच्य भी एक ही है । इंसलिए यह बांत निर्विरोध, 
..._ रूप से मानो जा सकती है कि निर्गेण पंथ एक विभाजक धारा थी जो * 


केशव संप्रदाय के खोतों से फूट निकली थी ओर जिसके साथ कुछ ने ! 
कुछ अन्य खोतों का भी जल मिश्रित होता गया था । प्त्यच्च हे कि ये... 
दूसरे खोत इस्लाम धरम त सूफ़ो संप्रदाय के थे । 

. अब हम उस उपयक्त प्रश्न को एक बार फिर भी उठा सकते हैं जिसे 
.... होकर हमने आरंभ किया था--क्या निर्गण पंथ कोहे निश्चित संग्रंदाये 
.. है? वस्तुतः क्या कबीर केवल एक सारग्राही धर्मोपदेशक थे १ हमने 


पे _ देखा हे कि पंथ किस प्रकार उस विकास-परक नियम का परिणाम था 


.. जो बहुत प्राचीन -समय से चला आ रहा था । पंरंतु यंद विकासपरकं रे 
... नियम भी कतिपय व्यक्तियों की ही सहायता से आगे बढ़ सकता थो। 
..._ यदि ग्राचीनतम ख्रोतों एवं निगेणपंथ के माध्यम बननेवाले व्यक्तियों को... 

हृदय सभी :प्रकार के कल्याणकर प्रभावों के लिए खुला न रहा हीता तो 








बी 8 हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 
























. हम निगणपंथ जैसी उत्कृष्ट परंपरा के अस्तित्व की आशा किर प्रकार 
.. कर सकते थे और उस विकासपरक नियम के स्ग्रसुख मशध्यम होने 


शुरु से मिल्ली थीं; फिर सी, क्या अपनाया जाय क्या न अ्रपनाथा जाय ९ 


हक तक की उनकी एक अपनी कठोर कसोटी थी । डस परीक्षा में खरी उतर 


.. हुए थे । 








के कारण, कबीर का इसमें भाग लना भत्नी भाँति समर्का जा सकता है! " 
यथत्रि कबीर को अपने सिद्धातों की अनेक बारें अपने रूप सें उनके. 


का निणशय करते समय, उन्हें अपने ही विचेक का प्रयोग करना पढ़ा था।.. 

उन्होंने अपने गुरु-द्वारा ध्याप्त सभी बातें नहीं स्वीकार कीं ओर न उसी 
.. भाँति, उन्होंने अन्य प्रकार के प्रभावों का तिरस्कार ही किया | उन्होंने... 
... चे सभी बाते नहीं अपनायीं जो उन्हें विशिष्ट जान पड़ीं। सत्य एवं. 


.._ आने पर कोह भी बात उन्हें मान्य थी चाहे वह किसी भी खोतसे 
आईं हो । उसमें खरी न सिद्ध होने पर कोईं भो बात उन्हें त्याज्य थी... 
। ओर उसका थमें पूण विरीध करते थे । इस निष्पक्षता के ही कारण इस... 
पंथ ने सब किसी को संतुष्ट किया ओर इस नियम के अपवाद केवल वे... 
ही व्यक्ति रहे जो किसी दूसरे के अज्ञान अथवा उसके प्रति किये गये... 
_ अन्याय से लाभ उठाते थे और जो इस श्रकार अज्ञान के गते में पड़े...#. 





...... अतएव, परिणास यह निकलता हे--सारग्राहिता का श्र्थ यदि... 
...धरभी हितकर प्रभावों के प्रति हृदय का खुला रखना है श्रोर उसके ह्वारा.... 
.._ भीतर के दोषों का निराकरण तथा बाहर के गुणों का अदण ही 
... उसका लय है, तो कबीर पूर्ण सारग्राही थे। परंतु उक्त शब्द्से 
.._ अभिप्राय विचित्र काल्पनिक बातों के लिए उच्चाकांज्ापूर्यक प्रथत्त करना... हा 
.. और उसके आधार पर एक निर्तात नवीन कंथा सीकर तथ्यार करना है . 
गौर मुझे भय है कि सर्बेसाधारण की बोली में सारप्राहिता का तात्पर्य... 
._ यही समझा भी जाता है तथा इसी अ्रथ को दृष्टि में रखकर उक्त प्रश्न 

को भी डठाया गया था ) तो, न तो कबीर ऐसे सारमभाही थे ओर न... 


पंचम अध्याय 


जग शपथ ही ऐसे किन्हीं अ्यत्नों का परिखास था ।* कबोर :चेदांती व. 
संष्णंव सेस्मवादी व परात्परवादी अथवा ब्राह्मण व सूफ़ी प्रथक प्रथक. 
नहीं थे; वे सभी कुछ एक ही साथ थे। अंडरहिल जेसे बोगों को यदि: 
ले यह? व “वह? प्रथक -पैथक दीख पड़ते हैं तो उसका कारण यही है कि 
कबीर का मत उक्त सभो प्रकार के सिद्धांतों के सार का प्रतिनिधित्व. 
फरता था । हक 

.. निगुणपंथ का प्रवर्तन संप्रदाय के रूप में नहीं हुआ था ; इसका 
उदय ही उस सांग्रदाय्रिकता के विरुद्ध हुआ था जो हिंदओं के विरुद्ध _ 

हर) सुसलमानों तथा उन दोनों धर्मो के अंतर्गत आनेवाले 

२, क्‍या भिन्न-भिन्न संप्रदायों को एक को दूसरे के विरुद्ध 

निगणपंथ लड़ते समय जाप्रत हुआ करती थी। कबीर की 
सांप्रदायिक है ? कभी महत्वाकांजा नहीं थी कि वे आचीन धर्मों को. 
_ दबाकर उनके स्थान पर चलाये गये किसी नवीन धरम . 

..  अवत्तक बन जाये | उनको यह सान्य था कि प्रत्येक धर्म, चाहे वह 

_ » सत्य के किसी भी अंश का भ्रचारक हो, उसके पूर्ण रूप पर अधिष्डित - 

. रहता है और यदि यथार्थ रूप से अनुसरण किया जाय तो वह इंश्वर 
की प्राप्ति सें सहायक होता है | जेसा जायसी ने क है कि, “परमात्मा. 
तक पहुंचने के लिए उतने ही मार्ग हैं. जितने आकाश सें तारे तथा... 
शरोर में रोएँ हैं??। अथवा जैसा देनिसन का कहना है कि “परमेश्वर 
अपनी इच्छा को पूर्ति अनेक प्रकार से किया करता है” कबीर प्रश्न 


तल तीक न -++नपालन >> अल न जल-न 
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हिन्दी काव्य में निमंण संप्रदाय 


करते हैं. कि “यदि पश्चिक व्िचारपूर्वक न- चला करे ओर विपथ्र होकर 


* अँगल में जा पड़े तो, मार्म को भज्रा क्या. दोष. दिया जा सकता है 72%. 
... धर्मों के भीतर सांप्रदायिकता के कट भावों के प्रविष्ट होने के दो: - 

कारण हैं । प्रथम यह' है कि. घार्मिक संस्थाएँ साधारणतः सत्य के... 
पक्ष विशेष को हो अपनाथा करती हैं और उतने मर को ही पूर्ण सत्क.... 


खान लेती! हैं । इसी कारण वे एक दूसरे के मतों का विशरेध करने: क्‍ 
लगती हैं। इसके लिए वह इशांत डद्धत किया जा खकता है जो: 


निगणियों ने बौद्ध ग्रंथों से लिया है । उसके अनुसार उक्त संस्थाएँ उन 
_ अँधों के समान हैं. जो अपने हाथों से किसो हाथी. के केवल भिन्न-भिक्त 


भ्रंगों को ही स्पश कर डसके पूरे शरीर के विषय सें. कल्पना कर ले।। 


जिस अंधे को उसके कान' स्परश करने को मिले उसने उसका रूप किसी 
सूप के समान सममा, जिसे उसके पेर मिल्ले उसने उसे खंभे के समान... 
माना, जिसने उसके शरीर को स्पशं किया उसने उसे दीवार जाना और 
जिसके हाथ उसकी सू ड पर पड़ गये उसने उसे सर्पंचत्‌ अनुमान किया... 
तथा उनमें से प्रत्येक अपने कथन की सत्यता को. सिद्ध करने के लिए... 
लड़ने पर उतारू हों गया। दूसरा कारण यह है कि, उक्त आंशिक 
. सत्य के भी ऐसी लाक्षणिक भाषा में व्यक्त किये जाने के कारण, 
|... जिसे उन धर्मों के अनुयायी शब्दशः मान लिया करते हैं, उसका चास्त- 
....._ विक रहस्य उनकी श्राँखों से पूरंत! ओमल रहा करता है और वे केवल... 
| .. उस कर्मकांड के हीं पीछे लड़ने लगते हैं जो वस्तुत: उस रूपकता का... 
..... आंव स्वरूप रहता है ओर जिससें उसका कोई संकेतमात्र भी नहीं रह जाता | . ५ 





.... +*_->“राह बिचारी क्या करे, पंथि न चले विचारि 


अपन मारगं छाँडिक फिर उजारि उजारि।।| बीजक 


... वैं-औआँबरों ने द्वाथि वेखि कंगरो मचायो 





.. “सुर बिलास पूृ० १६०। 
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नमन न क्री पक तक 3 मम मम * है 


“55 पंचम अध्याय ह > - 


... परंतु निगणपंथ न तो सत्य की किसी पाश्दगत भावना पर आश्रित 
है ओर न झैयह पूजन पद्धतियों वा कर्मकांड की विधियों को ही कोई 
* महत्त्व देना चाहा है। सत्य के उसी पूर्णझपष को यह अपने लक्ष्य सें 
रखता है जिसके विचाहऋ् से कोई भी धर्म एक दूसरे का विरोध नहीं 
करता, वरन्‌ एक दूसरे का पूरक अथवा कभी-कभी उसके साथ अभिन्न 
तक रहा करता है। इस विशेषता के कारण यह पंथ सभो घर्ता का 
सारस्वरूप कहा जाता है ।* इसी दृढ़ आधारशिला पर. कबीर ने एंकता 
मंदिर की उस अचल भित्ति का निर्माण किया था जो निगणपंथ का 
. अंतिम ध्येय है । इस दृष्टि से थियासाफिकल्न आंदोलन भी निरगंणपंथ्‌ 
का ही एक नवीन रूप है । निगणपंथ का अनुयायी होने के लिए यह 
आवश्यक नहीं जान पड़ता हि कोई अपने जन्मगत घम का परित्याग 
करे, क्योंकि कोई भी घर्म स्वतः बुरा नहीं कहा जा सकता; उसके 
.. ऐसा होने के लिए वह दृष्टिकोण उत्तरदायी ह॑ जिससे उस पर विचार 
. किया जाता है। कबीर ने कहा है कि, वेद वा कुरान कूठे नहीं, कूठे 
तो वे हैं जो उनकी बातों पर विचार नहीं करते ए। उनके संबंध सें 
पंडितों व मुल्लाओं की घारणाएँ ही उन्हें कूठा बना देती हैं, और 
इसी विपरीत दृष्टिकोण की उपेक्षा निगणी किया करता है। उसका कास 
आर्िक विरोधों का साथ देना नहीं, जो सांप्रदायिक भाव रखनेवालों 
की विशेषता है । दादू कहते हैं, 'हे भाई, सेरा पंथ इस प्रकार का है-- 
| . इसके भीतर कोई पक्षपांत का भाव नहों, क्योंकि इसका आधार पूर्ण, 
.. एक पव॑ अचर्ण हे । हम लोग किसी वाद-विवाद सें नहीं पड़ते ओर 
. संसार में सबसे न्यारे भी बने रहते हैं ।| 


. +_-बीजक', पृ० ४डं८९ व कबीर ग्रंथावली , सा० ६, पृ० ३६। 
... (--बेद कतेव कहेहु मत झूठा झूठा जो न विचारे । 
के मा गूरु ग्रथसाहब , पू० ७२७ 
4-7“ दादुदयाल की बानी भा० २, पद ६७; पृ० २६ । 





२२२ ' हिन्दो काव्य में निगुण संप्रदाय 

.. अतएव, निशणपंथ का सांप्रदायिकता के साथ को भो साम्ग्र नहीं । 

 झुलना करने पर निर्गेणियों का मार्ग जो झ्वान का मार्ग है, ब्लाग्रदायिकों 
के अंधकार व अज्ञान के मार्ग से नितांत भिन्न जान पड़गा। मारवाइ 
के दरिया साहब के शब्दों में, “मतवादी, तत्वनादी की बात नहीं समझ 
पाता, सूथ के उगने पर उढ्लू के लिए अधेरी रात आ जाती है ।?* 


परंत निगशमत के, सांप्रदायिकता के साथ, शब्द एवं भाव दोनों के 
अनुसार विरोध होने पर भी, इसमें सन्देह नहां कि बहुत से पंथ जिनका 
उदय निगणमत के बड़े-बड़े संतों के डपदेशों के आधार पर हुआ हे 


विधिनिर्वाहक संग्रदायों से भिन्न नहीं । यद्यपि उन सत्य के पुजारियों 
ने कर्मकांड के विरुद आजीचन युद्ध किया था, फिर भी ये उनके नाम-._ 
धारी संप्रदाय उग्र विधिनिषेधों के प्रबल समरथंक हो गये हैं । का 


उदाहरण के लिए कबोर-पंथ को ह्वी लीजिये। इससें प्रवेश करते... 


... करता है। चौंका के नांस से इसमें वेष्णवों की 'पोडशोपचार” सात्विक _ '. 


.... स्वर्णमन्दिर एवं अमृत के ताल्लाब को ( जिस कारण नगर का भा नाम । 


अमृतसर पढ़ गया है ) दिव्यता प्रदान कर दा गई है ओर 'ग्रन्थ” को रे 





और जो उनकी स्मति को चिरस्थायी रूप देना चाहते हैं, वे निरे का 


समय सब किसी को उस पान के सुगंधित बीड़े का 'परवाना! लेना. 
पढ़ता है जिसपर ओस की बूंदों से 'सत्यनाम' लिखा रहता है ओर 
. परवाने के साथ हो वह मृत्यु के द्वार से होकर परलोक भो जाया *. 


'चूजा को स्वीकार किया जाने लगा है। जानक के सिख धर्म सेंभी 


... पूज्य मानकर मुर्तिषूजा का स्थान पुस्तक-पूजा को दें दिया गया है। 
.._ माला का प्रवेश, इनसें से प्रायः सभो सें हैः गया और 'नामसुमिरन गा 


मा आश (७० रकप“तत-+#./ ०९० डक ५०७०३०५०००»- मिवदी (नल०कुभा+ 4३ किक शक जल हल बम 


-मतवादी जाने नहों, ततवादी को बात । 
सरज ऊगा उललुआ गिने अधारों रात | आम 
संतबानी संग्रहं, भाग १, पृ० १२६। 





.  पंचमअध्याय .. ..... केरक/ 


भी केवद्द मनकों को गिनती मात्र हो गया। कह ऐसे पंथों सें चरण- 
व्यवस्था आते स्वोकृत कर लो गई है ।. गरोबदास-द्वारा प्रचल्षित किये 
गये पंथ में केवल ट्विज ही. दोछ्षित. किये जाते हैं।। अन्‍य पंथों में 
भी सामाजिक साम्य के आदर्श के प्रति केवल मोखिक भक्ति का ही 
प्रदशन हुआ करता है । 

।. प्रिस्थतियों का विपरोत प्रभाव तो यहाँ तक पड़ा ह कि जिन 
विधियों के अवत्तकों का कभी ध्यान तक न गया होगा उन्हें उनके 
नामों पर प्रचलित कर दिया गया हे. । डदाहरण के ज्िए ऐसी एक विधि: 
गायत्री क्रियाः कहलाती है जिसका. कोटवा के सत्तनामियों में प्रचार 
है और जिसमें सानव शरीर के मत्नों से तयार किये गये एक सिश्रण 
के पीने का विधान है | इस अकार को विधियाँ उन प्रभावों का परिणाम 
हैं जो पत्षमार्ग-द्वारा बाहर से घुस आई हैं ओर जिनके विषय में हम 
आगे भो कुछ चर्चा करेंगे । जान पड़ता हे कि उक्त विधि उस अधोर- 
पंथ की देन हें जिसमें ऐसी विधियाँ इस कौरण बरती जा रही हैं कि 
उनके द्वारा हम अपनो इंद्वियों को उनसे घुणित कर्म भी कराकर बिना 
उद्ठविग्न हुए वश में जा सके । इसमें संदेह नहीं कि इंद्रियों को शक्ति- 
हीन बनाने अथवा उन्हें बलपूवंक दबाने जसे कठोर नियमों के तुल्य 
होने के कारण, यह भी निर्गंणपंथ के आदर्शों के प्रतिकूल है और 
इसी कारण सत्तनामी संप्रदाय की कोटवा शाखा के प्रवस्तक जंगजीवन- 
दास की बानियों सें हमें इसका कोई उल्लेख नहीं मिलता । परन्तु 
यह बात हम राधास्वामी. संग्रदाय के उस आदेश के विषय में नहीं 
कह सकते जिसमें गुरु की पीक पी जाने की व्यवस्था दी गई हे ।+ 


नल 


[--फर्कृहर आउट लाइन्स आफ दि रिलीजस लिटरेचर आफ इंडिया । 
पृ० २४४॥। 
[--वही, पू० ३४३ ॥ 
+“+फिर सब पीक आप पी जावे--- 
घारघचन भाग ६ व० २२५।॥ 











पर 'हिन्दों काव्य में निगुण संभ्रदाय 


. और न उनकी उस्स॒ विधि के सम्बन्ध सें ही कहा जा सकता है. जिसमें 
. गुरु की जूठझन वा उच्दछिष्ट पदार्थों से बने हुए 'जोत प्रसाद!“कों अस्ाद- 
 बत्‌ अहण किया जाता है। इसी अकार की एक विधि वह भी हे जो 

कंबीर-पंथियों में प्रचलित है जिसमें गुरु के चरण धोये हुए जल वा 
_ च्रिणास्ृत! ५ का पान किया जाता है अथवा जिससें कहीं-कहीं वह 
जज ही रहा करता है जिससे जीवित गुरु के स्थान पर कबीर की 
धुल्ली काल्पनिक काष्ठ पादुकाशओ्रों का ही जल रहता हे अथवा चे गोलियाँ 





. रहती हैं जो इस प्रकार के चरणोदक-द्वारा गूंथी हुई मिट्टी की बनी. - हा 





: होती हैं। इन विधियों का आरम्भ गुरु को प्रदान किये गये महत्व के 
ही कारण हुआ था। गुरु का चरणोदुक, उसकी जूडन और उसका 
_ थ्रूक तक पवित्र समझे जाते हैं। हाँ गुरु के व्यक्तित्व को इतना पविन्न 
माननेवाले अकेले निगण-पंथी हं। नहीं हें । 


इसी प्रकार हिमालय की पहाड़ियों के डोमों सें यह विधि प्रचलित... 
चली आती है कि वे निरंकार के नाम पर सुश्ररों का बलिदान किया 


करते हैं ओर कहते हैं कि इस प्रथा का आरम्भ कबीर के जीवन की _ 


. किसी पोराशणिक घटना से हुआ था। इस विषय के उपाख्यान का. 
. सारांश यह हैं कि एक बार कबीर ने निरंकार के लिए एक टोकरी अन्न 





.. आओर दो नारियल उपहार के स्वरूप सें देना चाहा ओर निरंकार उसे 5 


लेने के लिए स्वयं कबोर के घर पर लगड़े भिखारी के सेब सें उस समय... 


क्‍ क्‍ .. पहुंचे जब ये किसो संदेश के भ्रचाराथ कहीं बाहर गये हुए थे | भिखारों पी हट 
... ने कबीर की ख्री से भीख माँगी | किंतु उसने कहा कि सेरे घर से सिवाय. 
पा डे पके टोकरी अन्न तथा दो नारियल के शोर कुछ नहीं है, जो निरंकार 


अपर पांआकपारअरऊ $ अत शाम तताणाए ।ब ४४५३2 अम+तोए 484 फल कर 2००5१ जज 4) "2७ नलकूमता गन पक ककनन कादिननाननना+ककनन नकेल रकत व ८+ 5 ५4 >अ+4 कक १५०५ भाकककाक5० ८0 जप ० 6 न “सकलअाननेकइ न कन न ०७. + सके भव ०० "नमन 7-नमकलरऊ जन्‍म _+प२म नशा पलक हटकननक >म- (सह! करता कह अत फफघरफा कक “0 जकरपभर ७ 
फ् 


»--हिल्डुओं के यहाँ उस चरणोदक का महत्व है जिसमें मूत्ति, पुरो- 
हित वा भ्रतिथि के चरण धोये जाते हें परन्तु जो अधिकतर' किसी 
दिवमति” का. ही चरणामत होता है । 











। | है ... पंचम अध्याय... . हइरभ 


के लिए पहिले से ही समपिंत कर दिया गया है। भिखारी ने उससें से 
केवल एक लोटे भर अन्न माँगा, किंतु उसका पात्र पूरी टोकरी के खाली 
' हो जाने पर भी सहीं सर सका ओर बेचारी सख्ती को दोनों नारियल तक 
दे देने पड़े। उसे इस बात का भय हुआ कि कबीर छोटने पर इस बात 
के लिए उसे मिड़केंगे । परन्तुं उसे यह देखकर आश्चय हुआ कि उसका 
घर फिर अन्न से भरपूर हो गया ओर उसे निश्चय हो गया कि भिखारी 
स्वयं निरंकार के अतिरिक्त दूसरा कोई न था। वह अपनी कृतझ्ञता 
0०. “४. अकट करने के लिए बाहर आयी, किंतु भिखारी तब तक लेगड़ाता हुआ 
चला गया था| संयोग वश उसे दिये गये दोनों नारियल किसी अपविन्र 
स्थान पर गिर पड़े थे ओर वे एक सुअर तथा एक सुश्रो के रूपों में परि- 
णत भी हो गये थे | उसी समय से निरंकार के लिए सुअरों का बलिदान 
आरम्भ हो गया | 


इस उपाख्यान में हसें स्पष्ट दीख पड़ता है कि यहाँ पर जितनी 

चिता एक अनुयायी की अपने मतप्रवदक के डपदेंशों का अनुसरण करने 

द की नहीं हे उतनी हिंदू धर्मावलंबियों में से आये हुए किन्‍्हीं ऐसे कबीर- 
*  पंथियों की उत्कंठा हे जो जन्म से ही सुसलमान कहलानेवाले व्यक्ति के 
.. शिष्य होने के नाते अन्य हिंदुओं-द्वारा मुसलमान ससमकर तिरस्क्ृत 
. किये जाने ज्ञगे थे ओर जो अपने को हिंदू मानने के लिए कोई ऐसा काये 
करना चाहते थे जो मुसजमानों की ओचित्य भावना के ग्रतिकूल पड़ता 

हो ओर यह बात भी केवल इसी कारण थी कि ऐसे लोगों में उस अनु- 

भूति की कमी थी जिसके द्वारा कबीर ने हिंदुओं व मुसलमानों की 
वास्तविक एकता को समझाया था | कह लि लक 





. - इन संप्रदायों ने केवल हिंदुओं तथा मुसलमानों की चास्तविक 
.... एकता को ही नहीं भुलाया अत्युत उन सिद्धान्तों को भी विस्म्ट॒त कर 
.... दिया जिनके आधार पर स्वयं वे सब भी निर्मित हुए थे ओर इसी 
... कारण वे अनेक सिन्न-मिन्न वर्गों के रूप में गिने जाने लगे | एक ही 

















३२६ हिन्दी काव्य में निगुग संप्रदाय 


निगशमत पर आश्रित होने पर भी इनसें से प्रत्येक संप्रदाय को इस 
बात के लिए कोई न कोई चिह्न धारण करना पड़ता है “जिससे वे 
एक दूसरे से भिन्न समझे जा सके । उदाहरण के *लिए कबीरपंथी 
आपने ललाटों पर सीधी रेखाएं धारण करते हैं, सत्तनामी अपनी कलाइयों: 
पर धागे बाँधते हैं और सिख अपने पाँच ककारों का पालन करते हैं । 
जिनसें से 'केश” का अथे लम्बे बालों का रखना कंधा? से अशिप्राय 
उसपर कंघे का धारण करना, 'कटार! का अर्थ कटारी को लटकंये 
रहना, कड़ा! से खोहे का एक कड़ां पहनना तथा “कछु? से एक जाँधियेः 
का धारण करना है, इन निगंणपंयियों सें से कुछु का इस बात के लिए” 
प्रयत्न करना कि अन्य ऐसे पंथों को पराजित करें और उनके अनु> 
यायियों को अपनी और आकृष्ट करें, उनकी इसी सांप्रदायिक भावना 
का द्योतक है जिसे अधिकरांशत: निगणमत पर आश्रित रहते हुए भी उन्होंने 
उस आध्यात्मिक दृष्टि को खोकर अपनाया था जिसके बलपर उनके 
थों के मूलप्रवतक इतने बड़े उदार महापुरुष हो सके थे |. 
... इन मूलत: आध्यात्मिक पंथों के इस प्रकार गिर जाने का कारण 
यह था कि इनकी आध्यात्मिक अनुभूति के क्षेत्रों में व्यक्तिगत विशेषताओं 
का प्रवेश हो गया ओर उक्त अनुभूति को स्पष्ट करने के ल्लिए रूपों, 
से भरी भाषा का प्रयोग करना सी आवश्यक सममा जाने ज्ञगा | यदि... 


कोई मलुष्य सत्य का ज्ञान उपलब्ध करना चाहे तो अन्तिम सत्ता... 
. का अनुभव करना ही पड़ेगा। बिना ऐसे अनुभव के कोई भी... 
.. आध्यात्थिक झूपकों का रहस्य नहीं समझ सकता। जब तक बह... 
.. भद्दापुरुष, जिसके श्रजुसरण सें संप्रदाय उदय होता हैं, जीवित रहकर... 
... आलुयाग्ियों का नेतृत्व करता तथा उन्हें उपदेश देता है तब तक वह... 
.. संस्था अपने आध्यात्मिक रूप सें उन्नति करती जाती है, किंतु उसका... 





.. देहांत होते ही चह उम्रता धारण करने लगती है । रूपकता का महर्व...... 


जता जाता र्‌इता है और उसका स्थान शुष्क कर्मकांड लेने लगता हे। 
द्रण के लिए : 
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लीजिये-- पूर्णिमा के दिन आदि मंगल” का गाज़ कीजिये और - 
गुरुतरणों को स्पर्श करके परसपद की प्राप्ति कीजिये । सबसे पहले अपने 

( हृदय ) को स्कत्छ करके उसे चंदन के लेप द्वारा ( आत्मानुभूति की 
सनोब्ृत्ति धारण कर ) पुचित्र कर ज्ञीजिये | फिर उस पर नवीन बद्तमों से 
बना चंदोचा ( परमात्मा की शरण की छाया ) खड़ा कीजिये । सतगुरु 
के लिए आसन लगाइये | उनके चरणों को घोकर उस पर बिठा दीजिये 
( उन्हें सम्मानित कीजिये ) गजसुक्ता ( विवेक ज्ञान ) द्वारा चौंका 
दिलवाइये । उस पर घोती, नारियल व मिठाइयाँ रखिये | केले व कपूर 
भी ला रखिये। आठों प्रकार की सुगगंधियाँ, पान व सुपारी ( प्रेम निवेदन 


का भाव ) मेगा लीजिये । कज्श ( शरीर ) को ईश्वरभक्ति से विभूषित' 


कर वहाँ पर दीपक (ज्ञान का प्रकाश ) जल्लाइये | झदंग पर ताल 
दीजिये । अनाहत नाद को जाग्मत कीजिये। अन्य साधुओं के साथ कीत॑न 
कीजिये । प्राथना के अनंतर नारियल ( ग्रेमोत्थत आत्मा, प्रेम स्छति 
वा सुरति ) को सुसज्जित कीजिये। उसे पुरुष के प्रति समर्पित की जिये । 


सभी उपस्थित व्यक्ति मिलकर उसका आस्वादन कीजिये ( उसे प्रेमस्म्ट॒ति 


ह्वारा अनुगप्राशिंत हो जाइये ) तभी आप की वह ( मिल्नन की ) भूल 
मिट सकेगी जो युगों से जगी हुई थी, उसका स्वाद पूणरूप से कीजिये। 
आनंदित हृदय के साथ गुरु को असन्न करने के प्रयत्वन कीजिये और तब 
निश्चय है कि, आप को वह लोक ( इश्वरीयपद, परमपद ) मिलेगा ।*7?* 
. “स्पष्ट है कि यह चेष्णव की घोडशोपचार सात्विक्र पूजए के सिचाय 
“-पूरनमासी आदि जो मंगल गाइए, 
सतगरु के पद प्रसि परम पद पाइए 
प्रथमैँ मंदिर फराइ के चंदन लिपाइए, 
.. नूतन वस्त्र अनेक चंदोव तनाइए॥ 
.. तब पूरन गरु हेत असन्च बिछाइए, 
.. गुरु चरन पखालि तहाँ बेठाइए।. 

















. श्रप हिन्दों काव्य में लिगगा तंप्रराय 


ओर कुछ नहीं है यदि यह पद कबीर की ही रचना हे तो जिस व्यक्ति 
ने वाह्मपूजन की निंदा की थी उसने इसका अभिप्राय शब्दश$ «नहीं लिया 
होगा । परन्तु उनके कबीरपंथी अलुयायियों ने इसकी #रूपकता के उस 
वास्तविक रहस्य को विस्खृत कर दिया है ( ज़िसे मैंने डपयेक्त कोष्ठकों 
में दिये गये संकेतों के सहारे, पद के अन्तगंत स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है ) ओर इसे एक निरे कर्मकांड का झूप देकर उसका शब्दश; 
पालन करना चाहा हे । 
.. जब इस प्रकार के आध्यात्मिक प्रतीक, विधियों का रूप ग्रहण कर 
नीचे स्तर पर आ जाते हैं ओर परमात्मा का सार्ग एक पंथ बन जाता है 
तो उस समय आध्यात्मिक लितिज्ञि पर एंक नया नज्त्र उदय होता हे 
ओर वही डन ज्लोगों का माग-प्रदर्शन करने लगता है “जिन्हें उसके 
मिलने! वी भूख रहा करतो है। फिर उसके भी चारों ओर संप्रदाय संग- 
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गजमोतिव की चौक सुतहाँ पुराइए 
तापर नरियर घोति मिठाई धराइए ॥ 
... केरा और कपूर बहुत विध लाइए 
.. अ्रष्ट सुगन्ध सुपारी मान मंगाइए 
... पल्‍लव कलस सँवारि सुज्योति बराइए, 
. ताल मृदंगः बजाइ के मंगल गाइए॥ 
.. साधु संग ले आरति तबहि उतारिए, 
.. आरति करि पुति नरियर तबहि भराइए |। 


का .. पुरुख को भोग लगाइ सखा मिलि. खाइए, 
...... युग युग छधा बभाइ तो पाइ अघाइए। ... 


..... परम प्रंतदित होइत गुरुह मनाइए 
...... कह कबीर सतभाय सो लोक सिधाइए ॥ 
' कबीर साहब की बानी, पंद २२८ प० शै८द८-& । 





ठित होता है जिसका पतन होने पर इस ग्रकार का चक्र पूवंबत चलने... हा 














पंचम अध्याय | - जहेर६ 


लगता है। इस प्रकार ऐसे महापुरुष के प्रयत्न जो ईश्वर के पुत्रों के दोष- 
पूर्ण तक को चस्तुतः सममता है और जो अपने प्रति प्रदर्शित उनकी 


. भक्ति के बधन को ( जिसका असली उद्देश्य उन्हें प्रथक्‌ एंथक नकरके 
आतृभाव के एक सूत्र सें म्रथित कर देने का है ) उनके भेदभावों को दूर... 


करने सें ही लगाता है, अंत में एक चेसे ही अन्य यंत्र को जन्म दे देता के 
हैं जेसे पहले से चले आ रहे थे । ; 
.. उनके साथन्साथ उनके अंधविश्वास भो चले आय जिन्हें थे घस 


नाम देकर अपनाते रहे । थे उन बाहरी ग्रभावां से भी अपने को बचा 


सके जो नि्गंण मत के विरुद्ध पड़ते थे ओर मानव शरीर के मलों-दारा 
ह्ैयार किये गये प्रेम पदार्थ के पान करने की विधि का कारण सी इसी 
बात सें ढूंढ! जा सकता है | द द 

इसके सिवाय हमें एक ओर बात स्मरण रखनी चाहिएं । प्रत्येक 
बात का सम्बन्ध जिससे हम किसी मानव समाज के हृदय की तह को 
प्रभावित करना चाहते हैं उन भावनाओं के साथ भी रहा करता हे 
जिन्हें जनता युगों से अयनाथे चल्ली आती रहती है । वत्तमान प्रचलित 


_ बातों के विपरीत जाने के लिए यह आवश्यक होता है कि हम इस बात 


को भी स्पष्ट करते चल कि जो कुछु विरोध किया जा रहा है वह वस्तुत$ 


.. विरोध नहीं, वरन्‌ वस्तुस्थिति को सच्चे ढंग से समझने का अयत्न मात्र 
. है। इस प्रकार पुराने प्रतीकों को नया महत्व प्रदान करना पड़ता है ओर 
पुरानी बोतलों सें नवीन सुरा भरनी पड़ती हं । हिंदुओं के शब्द्प्रमाण 
.. वा श्रति की प्रामाणिकता का यही रहस्य हैं । इसीलिए प्रत्येक [हदू 
. दाशंनिक नवीन सिद्धातों चा पद्धतियों का निरूषण करते समय भी, एक 
.. भाष्यकार के ही विनीत भाव को धारण कर लेता हं और उनके लिए. 
श्रति के प्राम्माण्य का दावा करना ही उसके मत को स्थायित्व भी प्रदान 
. करता 


इसी प्रकार यद्यपि सूफ़ीमत इस्लाम से नितांत भिन्न हैं, फिर भी 
सिद्धांतों का स्थायी प्रभाव इस्लामी विचारधारा पर पड़ा है ओर 




































३१०७... हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 


. सूफी इस समय सच सम्मति से मुसलमान फकीरों की परंपरा के अंतर्गत 
गिने जाने लगे हैं | मुस्लिम मनोवृत्ति के ऊपर इस प्रभाव के, पड़ने का 
क्रारण यह है कि अ्रह्न ती सर्वात्मवाद को, वे ज्ञोग इम़्लाम के विरुद्ध 
होने पर सी कुरान की पंक्तियों में दर्शा दिया करते हैं । कबीर भी इसी ह 
घुछिसस्मत मार्ग को ग्रहण करते हुए प्रतीत होते हैं जब वे कहते हैं कि, 
“बेद व कुरान कूठे नहीं हैं, ऋूंठे वे हैं जो उन पर विचार नहीं क्रिया 
करते । *?” क्‍या ही अच्छा हुआ होता कि कबीर की यह मनोवृत्ति स्थायी 
रही होती ओर नि्गंण मत के लिए यह उसी प्रकार एक विशेषता बन गड 

होती जिस प्रकार यह थियोसोफिस्ट की हो रही है ओर जिसके कारण... 
 थियोसोफिकल आन्दोलन, संसार के भिन्न भिन्न धर्मो को आतत्व के. 
एक सूत्र सें बाँधने के लिए. एक स्थायी शक्ति बनता जा रहा है | 


परन्तु कबीर ने प्रधानतः दूसरे ढंग से ही काम किया और निगेण- 
पंथ ने भी उन्हीं का अनुक्रण किया। उन्हें इन दोनों अर्थात्‌ हिन्दुरें.. 
व मुसलमानों तथा दूसरे धर्मवालों से भी काम था, इसल्लिए उन्होंने... 
सोचा था कि अपना द्वार सब के निमित्त मुक्त रखने के लिए, उन्हें 
चाहिए कि वे सभी परस्पर विरोधी धर्मो की परंपरागत मान्यताश्रों का... 
परित्याग कर दें। इसी आधार पर निगणी सभी धर्मों से अपने लिए हक 
.. अलुयायी आक्ृष्ट कर सके थे, किंतु पंथवाले उन पर अपना अधिकार. 
. अ्रधिक दिनों तक नहीं कायम रख सके ओर शीघ्र ही उन विधियों व... 


आचारों के स्तर तक आ गये जिन्हें वे पहले भी अपनाया करते थे। |. 
.._ इसी भाँति शीघ्र उन नये घर्मोपदेशकों का भी आविर्भाव होता हैं... 
.. जो पंथ की ही बातों का उपदेश नये नाम देकर दिया करते हैं और... 
... इस प्रकार वह चक्र भी चलने लगता हैं जिसकी चर्चा पहले की जा चुकी... 
हैं| निगेण पंथ के अन्तर्गत, इसी निमय के अजुसार, संप्रदायों का... 





.. *--वेद कतेव कहहु मत भूठे, झूठा जो न विचारे।. 
मा द द गरु ग्रंथ साहब, १० ७२७ । 














है 4 
कं 


ते 2, ्च्क्ोे 


पंचमअध्याय के 


एक जमृंघट सा लग गया। इन्हीं सें से कुछ के नाम कबीर, दादूपंथ, 
नानकपंथ,, कबीर शिष्य जग्गूदास द्वारा प्रवर्तित जग्गापंथ, जगजीवन- 
दास का सत्तनादझ्धीपंथ, मारवाड़ी दरिया का दरियापंथ, तुलसी साहब के 
अनुयायियों 

राधा-स्वासीपंथ हैं। अंतिम दो निगणपंथ की बहुत आधुनिक 
शाखाएं हैं 


डउपयरक्त विविधपंथ, प्रथक धार्मिक संप्रदायों के रूप में, निर्णपंथ 


के सिद्धांतों के उतने ही विरुद्ध हैं जितने वे साधारण घंम जिनकी 


 निगणियों ने भरपूर निंदा की है। इन उपदेशकां ने पहले के अचनत 


संप्रदायों का परित्याग कर नवोन पंथों की स्थापना की थी. किन्तु जंब 
इनमें भी शज्ञान का प्रचार बढ़ने लगा तो इनके भी भीतर विरोध कीं 
अभिव्यक्ति दीख पड़ने लगी | सबसे पहली विरोध की ध्वनि तुलसी 
साहब की सुन पड़ी । यह देखकर कि नये नाम से किसी पंथ का प्रचार 
करने से श्रम एवं अज्ञान की वृद्धि हो रहो है उन्होंने निश्चय करें 


लिया कि में कोई भी पंथ अपने नाम न चलाऊँगा।* ओर उन्होंने 


_ निर्गणपंथ के अन्य अनुयायियों से भी सांप्रदायिक मनोवृत्ति का त्याग 
करने को कहा, किन्तु दंवदुविपांक से इनके अनुयायियों ने भी एक 
पृथक संप्रराय चला दिया जिसका नाम साहिबपंथ पड़ा । 


उन्होंने विविध्र संप्रदायों के अनुयायियों को व्यथितहृदय होकर 
समम्षाया कि भिन्न भिन्न नामों से पुकारे जाने पर भी निगणपंथ चस्तुत: 
ही है। “परन्तु तुम उसे समझा कसे सकोगे १ तुम तो नाम के 


. आधार पर चला करते हो | पंथ का अथ वर्ग वा संप्रदाय नहीं । इसका _ 
.._ सीधा सादा अर्थ “मार्ग” है ओर कबीरपंथ चह मार्य हें जिससे होकर 


-- तासे तलसी पंथ न कीना । जगत भेख भया काल अधीना ।.. 





घटरामायण  पृ० स२३२। 





प्रचलित हाथरस का साहिबपंथ तथा शिवदयात्र का. 


नननिननमन ना 5 जलन हममकककनानी ला 7 कशेगण ०००. 
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3३२... हिन्दी काव्य में निग॒ुणश संप्रदाय 


कबीर ने डेश्वरत्व की उपलब्धि की थी । चेल्ों की किसी परंपरा का 
स्थापन मात्र कर देना ही पंथ नहीं । यह तो चणव्यवम्धा का ही. 
अन्य रूप हे॥.._ - आह की 


न कबीरपंथी महंत फूलदास से उन्होंने कल्ल था कि, “कबीर द्वारा 

प्रदर्शित मांग को तुमने मिशाकर अपने मनिजी मतानुसार नवीन पंथ 
चल! दिया | जो कुछ कबीर ने कहा था वह आप्मा की मुक्ति के लिए 

था, किन्तु उसके स्थान पर तुमने एक नवीन जाल बिछ्या दिया ।”7 
उन्होंने इस बात का स्पष्टोकरण किया कि किस प्रकार कबीर की समझी 
जानेचाली रचनाओं में बतलाये गये विधिपरक आदेशों का अमिद्राय 
सच्े माग के प्रतिपादन का लाज्षशिक चशुन मात्र हे। “नारियल का. 





कोइना वा मोडना भौतिक मन का मारना और आत्मा का अपने 


ईश्वरीय खात की ओर जाम्रत होकर मु जाना है। चोका का अर्थ 
पदों को केवल मुख से गाने के लिए एकत्रित होना ही नहीं है, यह 
वास्तव सें, वह स्थिति हे जिसमें श्रंतःस्थित ईश्वरीय स्वरेक्‍्य की प्रति- 


ध्वनि निकलती है। पान का बीड़ा वह हृदय हे जो भक्ति के रंग सेँ ॥ 
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+-संतमता बिधि एकहि जाता । नाम कही विधि आनहि झाना ॥ 
.. तासे तुमको बुभ न आवे | अनि अनि नाम धरे विधि गावे ।। 





... पंथ नाम मारम का होई। मारण मिले पंथ है सोई।। 
. पंथ कबीर, सोई हैं भाई। कहे कबीर जेहि मारग जाई ।। 


- ये नहिं पंथ कहावें भाई। चेला करि सिख राह चलाई ॥। 
सब जाति पाँति कर लेखा। यासे गरु सिख तरत न देखा. 


. 5 वही, प० श्य४ व॑ १९७। 
... [-येहि कबीर जो राह बताई। मन मत. अपनी राहु चलाई ॥। 
। ॥ वही, प्‌० १८४। 








. पंचम अध्याय... श्श्३ु 


रगा हुआ है | इसके अतिरिक्त कोई भी दूसरो बात परमात्मा को प्रसन्न 
नहों कर खुकतो ।?? बी लक 

:... पलकरास बानकपंश्री...ले. उन्होंने कहा था। “तुम नानक के. 
... सांग का अनुसरण नहीं,कर रहे हो । नानक ने तुम्हें कहा हे कि तुम 
उस गुरु कः अनुसरण करो जो तुम्हें उस दूसरे वा सत्ता के एकमात्र 
पद्‌ की ओर ले जाय किन्तु इस समय तुम ऐसे थुरु के पीछे चल्न रहे 
हो जो तुम्हें ऐहिक बातों की ओर ही अरित करता है । वे तुम्हें आदेश 
« « .. द्वेते हैं कि आत्मा को 'काढ़कर!ः वा निकालकर उसे 'पर साथ! वा 
परमात्मा में ज्ञीन करो किन्तु तुम 'कढद्ाव” भर हलवा, असाद ) 
तयार करते हो । वे तुम्हें अम्गत के उस तात्लाब में स्नान करने का 
आदेश देते हैं जिसे योगी ज्ञोग मानसरोबर कहा कहते हैं । उनका 
अभिप्राय पंजाब प्रांत स्थित अमतसर के उस तालाब से नहों था 
जिसकी तुम प्रशंसा किया करते हो । उन्होंने मुतिपूजा की निन्‍्दा की 
थी, किन्तु तुम एक बाँस के डंडे की पूजा किया करते हो ।?+ तुलसी 
साहब यहाँ पर उस मरण्डे के उत्सव का उल्लेख करते हैं जिसे सिख 
लोग देहरादून में प्रतिवर्ष श्रप्रेल के मास सें मनाते हैं | तुम मांस खाते 
हो, $ितु नानक के उपदेशों से ऐसा करना सिद्ध नहीं होता। उन्होंने 
... सिखों की एक शाखा के साहेबजादा लोगों में प्रचलित इस प्रणाली का 
. भी घोर विरोध किया हें जिसके अनुसार वे लोग अपनी पुत्नियों को 

. उनके जन्‍म समय पर ही सार डालते हैं। की 

तुलसी साहब के इन विरोधसूचक शब्दों से निगणएंथ का स्वरूप 


जज * 








क्लिक 


>*--सुरति नारियर मोड़--नरियर एं से कबीर बतावे । 
मोड़त छिन पंद पुरुष दिखावे-- . 5 
चौका सोइ साजा, जहाँ शब्द अखंडित गाजा 4._ 
ीः जे 5 वहाँ+पृ० २७० व १६० | 

न-->यावे वाह गुरु बतलावा। तुमने याह गूरु मन लावा''""“*'*। 


रत 






















"व 


हैं; हिन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय 


_ अंश निहित रहते हैं. ओर, घार्मिक दुराआह को किसी रूप में न अपनाने 
किसी भी प्रकार के पार्थक्य को भावना को प्रश्नय न देने तथा जीवन के... 
है चुद्रातिज्षद्ध अश को भी अछु ता न छोड़ने वालो ग्रपनी विशेषता के 3 0 
कारण, उसका प्रभाव सदा व्यापक व सार्वभौम हुआ करता है।. 





स्पष्ट हो जाता ह और यह विदित हो जाता है कि उसका तात्पूर्य कोई 


संकीण सांप्रदायिक रूप कभी नहों था। क्रिसी सीमित समाज- के सदस्य 


होने की जगह निगणी अपना सम्बन्ध सभो के साथ “मानते थे और 


उन्हें अपना समझते थे । दूसरों का उनके दाबे,का खंडन करना उनकी. 
उक्त स्थिति सें कोई अंतर नहीं ज्ञावा | वे सारे विश्व में अपने को विज्ञीन 
कर देने का दम भरते हैं ओर इस जगत में आत्मविस्तार की भावना _ 
लेकर चलते हैं | जब एक निरणी कहता कि मैं न तो हिंदू हूँ ओर न 


मुस्जिम हो हूँ तो उसका अभिप्राय यह रहता हे कि उन दोनों में से 
एक न होने के ही कारण, वह एक अकार से दोनों ह क्योंकि वह दोनों 


के हो धमसंबन्धी दुराग्रह से मुक्त हे । कालांतर में, जब भारत में हेसाई 
धरम का श्रवेश हुआ तो, निगंणपंथ ने दोनों के ही अनुयायिययां का 


स्वागत किया । पन्ना के प्राणनाथ ने जो धामी संप्रदाय के प्रवत्तक थे, 


मुसलमानों, हिंदुओं व इंसाइयों को . एकता की स्पष्ट शब्दा में धोषणा 
की । निगंणियों के मतानुप्ार मानव समाज को धम के नाम पर भिन्न 
भिन्न वर्गों में विभाजित करना असत्य पर आश्रित ह। उसका अपना धर्म 
सभी प्रकार को वर्ग-भावना से रहित है, उसमें सच्चे धर्म के सभी झुख्य 











.. सुरति काढ़ि पर साधे कोई; तुम कढ़ाव विधि हलवे जोई।..... 
.. जांगी मातसरोवर राख़ा, बावे अम्मर सर तेहि भाखा। 5; 
.. जो पंजाब अमरसर गाया, सो बावे नहीं बताया। 
0५ इक बड़ डंड बाँस को पूजा, देखो जड़ संग लगे अ्बा। 


घट रामायण), पृ० ३५२,३५३, २६१ व ३६३ ॥। 





पृष्ठ अध्याय 
अनुभूति को अभिव्यक्ति 


_.. आध्यात्मिक अनुभूति को अ्रभिव्यक्ति के लिए भाषा का साधन 
यद्यपि अ्रपर्याप्र हे ओर उसके अभिव्यक्त रूप के अभिष्राय को पूणत: 
द अवगत कर लेना भी दूसर के लिए अत्यन्त कठिन 

१. सत्य का है फिर भी उस एकमात्र सत्य के अनुभव के आनंद 
साधन को अपने भीतर छिपा न सकने के कारण उसका 

बे अनुभवी उसे प्रकट करने के प्रयत्नों में लग. जाता है 

ओर इस प्रकार को चेष्टा में ही उसके भीतर से एक ऐसी काव्यखरिता 
फूट निकलती है जो सत्य के रहस्य से परिचित होने की अभिलाषा सें 
उसके भीतर पठनेवालों के लिए एक डद्धारक का काम द ढुंती है। 
_'बास्तव में सत्य की अभिव्यक्ति के लिए काव्य एक स्वाभाविक साधन 
.._है। आत्मद्गरष्टा की अनुभूति यदि व्यक्त होना चाहे तो वह संगीत 
. की ध्वनि से गुंजित हो उठनेवाज्े काव्य के रूप सें ही श्रकट होती है । 
. कहते हैं कि सेंटपाल किसी के साथ पदवव्यवहार करते समय भी सत्य 
के कथन के इस एकमात्र साधन अर्थात्‌ कविता का हो अयोग करने 
्गते थे | * संस्कृत साहत्य-शास्त्र के मर्मज्ञों ने काव्य के आनंद को 


«#_ अंडरहिल दि लाइफ़ आफ दि स्पिरिट ऐंड दि लाइफ़ आफ़ टुडे ।? 
क्‍ छु०४९॥ 











३१६ हिन्दों काव्य में निगुण संप्रदाय 


ब्रह्मानंद तुल्य, उसे 'ब्रह्मानंद सहोदर”ः कहकर स्वीकार किया है। मम्मट 
ने जो रस की परिभाषा दी हे और जिसे लगभग सभी प्रधान ,साहित्यज्ञों 
ले भी अपनी दी हुई परिभाषाओं का सूल आधार खाना' है वह भी 
जबतक हम यह न जान ले कि वह उत्त आनंद क़ी दशा के साथ केचल 
तुलना मात्र के क्षिए दी गई है, एक आध्यात्मिक पुरुष के ही श्रनुभव 
सी समझ पड़ती हे। “४ गारादिक रसों का आस्वादन, ऐसा जान 
पड़ता हे मानों वह सामने ही स्फुरित हो रहा है, हृदय में पेंढता जा रहा. 
है ओर शरीर के प्रत्येक अंग में सम्मित्नित सा होता जा रहा है। वह 
अन्य सभी विषयों को विस्मत सा करता हुआ बह्यानंद सहश अनुपम 
सुख का अनुभव उपलब्ध करा देता है और इस प्रकार एंक अलौकिक 
चमत्कार का जनक बन जाता है। 





.. हिन्द साहित्यशास्त्र के ममंज्ञों के अनुसार उच्च कोटि का काव्य मा 
निर्माण करने सें ध्वनि! एक आवश्यक उपकरण का काम देती है । हिंदू... 


साहित्यशास्त्र के भिन्न भिन्न मतों के एक सर्वांगीण पद्धति में संश्लिष्ट 





हो जाने के पहले ध्वन्रि-सम्बन्धी मत का एक प्रथक संप्रदाय हो था। 


फिर सभी मतों का उक्त प्रकार से संयोग हो जाने पर भी ध्वनि किसी रे 
न किसी भाव अथवा रस को जाशूत करने की क्रिया-द्वारा विद्वानों को 


... अधिकाधिक प्रभावित करती गई और यद्यपि एक मतविशेष के उस... ह 


धचिश्वास का आजकल आग्रह नहीं हे कि कोई भो सत्यकाव्य बिना. 





चनिः के संभव नहीं फिर भी यह साना ही जाता है किध्वनिश्रच्छे 


तल _ काव्य का एक अग है । ध्वनि को यह महत्व प्रदान करने का कारण द 8 हे 


3 -+क नलकननलन- 3५-५० पननननन- फल“ पनननभ ५५० %००%५३-+न उन +नन कक नल नमक लत 2००५-५५ मरना न-क्‍कक-+०>पाके लक अमर थक ३३०५०+ ५ ++३५३५३६+३++++क-+5-५९०४६५०३४७०+३-७॥ <०+/३३५० ४५७ ५४५४ ८०००४ 


(अत >56३३३००/कानआ+ न्‍स्‍्कम थम... * 


(>पुर इंव परिस्फुरनू हृदयमिव प्रविशन सर्वांगीशमिवालिंगनू 
प्रन्येत्सवंसिव॑ तिरादवत्‌ ब्रह्मास्वादमिवानुभांवयन्‌ अलौकिक 
चमत्कारकारी शृज्भारादिको रस: काव्यप्रकाश', उल्लास ४, 


कीरिका २७ | 





बच्च अध्याय ला पी मय 


. डसकी व्यूजना शक्ति है क्‍योंकि शब्द का अर्थ इस प्रकार अपने से भिन्न... 
किसी अन्य अ्यप्तिप्राय का द्योतक बन जाता है| शब्दों का वास्तविक मंस॑ 
उनके परे रहा करता है, किन्तु फिर सी वह स्पष्ट रूप में लक्षित होता... 


रहता है ।“रस” के सम्कन्ध में भी सबसे बड़ी बात यही है कि यह 
.. स्पष्ट क्लमझ सें न आकर केवल व्यंज्ितमान्न हुआ करता है। इसी 
- अकार उस अनिवचनीय आध्यात्मिक अलुभव को भी, जिसे कबीर आदि: 


_ संतों-ने-वेद्ंतियों को भाँति गूँ गे का-स्वाद -बतलाया हे, केवल ब्यंजित 


_ ही किया जा सकता है। गूंगा मनुष्य केवल संकेतमात्र कर सकता हर 
ँ हैं। आध्यात्मिक अनुभूति को प्राप्त करनेवाला व्यक्ति कबोर के श 
 सें “उस अगस्य, असीम एवं अनुपम तंव्व को देखता हे, किन्तु अ्यत्न 
करने पर भी अपने उस अनुभव को प्रकट नहीं कर सकता | मिठाई 


..._ खा चुके हुए गूं गे व्यक्ति की भाँति चह मन ही सन प्रसन्न ढोता है । 


.. और संकेतमात्र किया करता है ।?* दादू ने भी कहा है “कितने ही 


..._ पारखी अयत्न करके थक गये, किन्तु उसका मूल्य निर्धारित नहीं कर 


सके, गूं गे के गुड़ का स्वाद पाकर उसे प्रकट करने सें सभी हेरान हैं |?” [ 

..... निगण संभ्रदाय के संत केवि इसी सांकेतिक भाषा में कथन किया 
. करते हैं। आध्यात्मिक क्षेत्र में पदापंण करनेचाले सभी कवियों को. 
 सांकेतिक भाषा की ही शरण लेनी पड़ती है | हमारे युग के दो प्रधान: 

.._; कवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर तथा 'यीट्स” भी इसी भाषा का श्योग करते 
है ॥] किसी मरणासन्न महिला का वर्णन करते हुए 'यीट्स” कहते हैं कि 


+.अविगत अकल अनपम देख्या कहता कह्या न जाई । 

सेन करे मनहीं मन रहसे गगे जानि मिठा 
कबीर ग्रंथावली , पृ० ६० पद ६ । 
--केते पारिख पचि मुए कीमति कही न जाइ । 

दादू सब हैरान हैं ग॑गे का गड़ खाइ ॥। 


फ 

























के “जब उस रसणी की आत्मा अपने निर्दिष्ट नृत्य अदेश को उड्भ चत्नती हा 
.. है भेरे चाणी नहीं, किन्तु युवाकाल के स्वप्तनों के बीच बनी- अ्रसंस्कृत' 
- भाषा था एक संफेत हे जिसके द्वारा में प्रकट कर सकता हूँ कि उसे 


. के शब्दों में वा प्रतीकमथी भाषा जिससे भी ध्वनि का समातज्ार्थक 


हे ' ० जा दान किया करती है । 


. विधियों के सिवाय ओर कुछ भी नहीं । भाषा भी वस्तुत: एक हती- 


.. स्तर तक पहुँचने सें सहायता मिलती है।+” परनतु जेसा हमने देख 
. लिया है प्रतीकवाद की आवश्यकता सबसे अधिक आध्यात्मिक अभि- 


अत्यक्ष होने दो ।[” यह सांकेतिक भाषा ( म्रथवा पाश्चात्य चिह्दानों.. 
. भाव लक्षित होता है ) ही सत्य की अभिव्यक्ति को काव्य का रू... 


... मानव जाति के अस्तित्व के लिए प्रतीकवाद की आवश्यकता ., 
.. पड़ती है। मानवजीवन का सारा यंत्र ही अपनी गति के लिए डस पर... 
आश्रित रहता है। धर्म का कमकांड सम्बन्धी अंश भी विशुद्ध प्रतीकाश्रित 


कात्मक उपायमात्र है। “जीवन में प्रतीकों का काम निश्चित, संयतत 
 च पुनरभिव्यंजनीय बनकर उसे अपनी भाव-भरी शक्ति से भरपूर कंश 
देना होता है। प्रतीकों के प्रयोग-द्वारा चण्य विषय का अभिप्राय उनको... 
. कुछ न कुछ वा सभी विशेषताओ्रों से श्रोत-प्रोत हो जता है और इस 
प्रकार उसे शान्त भाव एवं क्रिया का अंग बनकर दृष्ट परिणाम. के रा 








2 व्यक्ति के ज़ोत्र में ही प्रतीत होती हे जहाँ उसे ऐसे अत्यंत सूचम सत्य | 
.._|को भी स्पष्ट व भावपूणं बनाकर प्रकट करना पड़ता है, जो सवंसाधारण 
.._ के लिए किसी भी अन्य प्रकार बोधगम्य नहीं हो पाता | जीवन के 












। ._ अंतस्तत्व तक प्रवेश पाये हुए, तथा सूचम इृष्टिवाले आत्मक्ृष्टाओं 
४ .. को प्रतिभा द्वारा अनुभूत सत्य मानव जाति के उपयोग सें तभी आते न पट 
.... हैं जब उन्हें गहरे रंगो में रंजित एवं पूर्ण सौंदय्युक्त प्रतीकों के बने 


कर “ _--यीट्स अ्रपान्‌ ए डाईंग लेंडी' सेक्सन ६। | रा । 
+77ए० एनं० ह्वाइटहेड 'सिम्बालिज्म, इट्स मीनिंग ऐंड इफ़ेक्ट |... 















पंष्ठ अध्याय 








.._ रुपकों का आश्रय मित्र जाता है। परन्तु इस सांकेतिक्‌ भाषा को सम- 5५ ' 
.... भने के पहले कुछ न कुछ सीखने की भी आवश्यकता पड़ती हे ।ऐसा 
.* न होने पर अतीकों का सच्चा मर्म सममने में भूल हो जाया करती हे।... 
जिस कारण प्रतोकवाद अ्रथाथवाद सें परिणत हो जाता हे ओर उसके 
फिर चसे अनेक दोष आने लगते हैं जसे हमें कुछ सद्भावपूर्ण वष्णव 
. संग्रदायों में भी दीख रहे हैं | कबीर ने इसोलिए उपदेश किया है कि. 
...._/ सांकेतिक भाषा को जो समझ न सके डससे बातचीत सी न करो ॥ # 
- | साधारण काव्य के लिए भी ऐसी शिक्षा को आवश्यकता पढ़ती है।.... 
:.. परन्तु निगेणी कवि को योग्यता का मूल्यांकन करने के पहल हमें. 
। ...._ एक अन्य बात पर भी विचार कर छेना चाहिए । वह यह है कि ये लोग 
.. अधानतः कवि नहीं थे । काव्य का कलात्मक खजन उनका निश्चित उद्देश्य 
न था। ऐसे कवियों से उन्हें शुण( थी जो काव्यरचना को ही अपना 
..... कत्तव्य माना करते हैं। कबीर ऐसे लोगों को अचसरवादी कहते हैं । * 
.... इन्हें किसी सत्य की उपलब्धि नहीं होती । कवि त्लोग कविता करते हैं 
और मर जाते हैं । | निगुणियों के यहाँ 'काव्य काव्य के लिए! का कोई 
भी सूल्य नहीं । उनके लिए कविता एंक उद्देश्य का साधनमात्र है। वे 
. सत्य के >चारक थे और कविता को उन्होंने सत्य के प्रचार का 
. एक प्रभावपूण साधन समान रखा था | वे केवल थोड़े से शिक्षितों के 
.. लिए ही नहीं कहते थे; उनका लक्ष्य उन साधारण के हृदयों पर 
... अधिकार करना था जो जनता के अधान अंग थे। वे उन तक स्थानीय 
.._ बोलियों के ही सहारे पहुच सकते थे । संस्कृत ओर ग्राकृत जो घममंथों 
*... तथा काव्य के लिए भी परिष्कृत भाषाएं समम्ती जाती थीं उनके सामने... 

































>-- संतबानी संग्रह भा० १, प० ४५। 
“-कविजन जोगि जठाधर चले अपनी आऔसर सारि॥। 


+--कवि कवीनें कविता मये । 
कृबी र ग्रंथावली , पद ३१७ प० १६४ । 
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हे है४०.. हिन्दों काव्य में निगण संप्रदाय 


. डपेदित बन गईं, और प्राकृत भो तो बहुत पहले से हो बोली नहीं जा... 
रही थी । इनसे न तो उनके उद्देश्य की पूर्ति होती थी ओरन ये उनके... 
लिए सुगम ही थी। न तो संत लोग इन भाषाओं को जानते थे और . 

. न जनता ही इन्हें समझ पाती थी । कहते हैं क्रि | कबीर ने संस्कृत को 

न बहनेवाला 'कूप जल? तथा देशी भाषा को प्रवाहपूण नदो का जल 
बतलाया था | जब कभी कोई संत संस्कृत की कविता करने बढठता तो 

.. उसके फल्लस्वरूप एंक विचित्र बोली को सृष्टि हो जाती जो हास्यास्पद 

.. बन जातो और जिसे नकली संस्कृत कह सकते हैं |+ जिन स्थानीय 

.._ भाषाओं का उन्हें दुहरी विवशता के कारण, प्रयोग करना पड़ता था वे. 
भी काव्य रचना के ज्लषिए चेसी अनुपयुक्त न थीं । न, 
सर्वप्रथम संत कवि के लगभग पुक शताब्दी पहले अमीर खुसरो ने... | 
मनोहर पद्यों की रचना की थी । जो हिंदो भाषा की सबसे महत्वपूर्ण | 
..बोलियों श्रर्थात्‌ ब्रजभाषा, अ्रवधी ऐवं खड़ी बोली में थे | परन्तु उन्होंने. 
. संभवत: गोरखनाथ का अजुसरण किया था, क्योंकि उक्त पदों सें पद्मों 
में व्याकरण तथा पिंगल के नियमों की पूरी उपेक्षा के अ्रतिरिक्त एक 
ऐसी अपनी वर्शानशल्ली भी दीख पड़ती हें जिसके कारण वे भहे से जान 
. पड़ते हैं। सुन्दरदास जो कदाचित्‌ सभी निगेणियों में एकमात्र शिक्षित 
... व्यक्ति थे, उनकी इस साहित्यशास्त्र के प्रति प्रदर्शित उपेक्षा के कारण 
... इतने चुब्ध थे कि उन्होंने चिवश हो कर कह दिया था, “केवल तभी 
..._ बोलो जब बोलने की आवश्यकता पड़े, अन्यथा मौन धारण कर बंठे 
. रहो। पद्म-रचना तभी करो जब. तुम्हें उन विषयों का ज्ञान हो और 
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... >संस्कोरत हैं कपजल भाषा बहता नीर।/.||्््रः 

० ... “मंतबानी संग्रह भा० १, पुृ० ६३। 
४ +““करम फल फल भोगिय, पुनि जन्म मरणां । “4०० 

: माला मत पायं धाम॑ जनउ मख खायक॑ ॥। मा 

रा शब्दावली, भा० १पृ० र४ढू५। 
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:बहारध्याय. 7 2 7 बह 


|] 


तुम्हारी पंक्तियों सें तुक, छुन्द एवं अथ की अनुपसता झ्रा सके | गाना । ४ क्‍ के 
तभी गाओ*«जब तुम्हारा स्वर मधुर हो और कानों के सुनते ही उसे मन. 


भी ग्रहण कर ले१ ऐसी बानी की रचना कभी न करनी चाहिए जिससे द 


तुकसंग एवं छन्दोभंग ब्का दोष हो शोर जिसमें किसी अर्थ की भी. 
अभिव्यक्ति न होती हो |३८ 


क्या ही अच्छा हुआ होता यदि ये निरग उरी ककि साहित्यशासत्र को 


. अधिक चिंता न करते हुए भो, केवल साधारण व्याकरण एवं पिंगल- 
, संबंधी नियमों को ही जानते होते तो थोड़ी सी कलात्मकता से भी इनके... 
. कथनों में चमत्कार की बहुत बड़ी बृद्धि हो गई होती | अपनी चतंमान 


दुशा सें उनकी भाषा कभी-कभी इतनी भद्दी दीख पड़ती हे कि जिन लोगों 


. को काव्य एवं भाषा की चमक-दमक को एक साथ देखने का अभ्यास 
है उनके लिए ये सुन्दर नहीं जँचा करतीं । परन्तु इन आत्मद्गष्टाओं 
के निकट हमें उनको अभिव्यक्ति के सोंदय के लिए नहीं किंतु भावना- 





“सौंदर्य के लिए जाना उचित है | जेसा कि विलियम किंग्सलैंड ने कहा 
है “आत्मद्ृष्टा का अधिकार सदा भाषा परन भी रहे. फिर भी 
हमें चाहिए कि उस सत्य को ही हम अहण कर जिसे व्यक्त * करने 

का चह प्रयत्न करता रहता है ओर उसकी गूढ़तम सचा की अभिव्यक्ति 





. »#“-बोलिये तौ तब जब, बोलिबे की सुधि होइ , 
क्‍ ने तो मुख मौन गहि चप होइ रहिये ॥ 
.... जोरिये तौ तब जब, जोरिबे की जानि परे , 
.... तुक छंद अरथ अनूप जामे लहिये।॥ 


हु गाइये तो तब जब, गाइबे को कंठ होइ , द 
... स्रवण के सुनत ही, मन जाइ गहिये॥। 


5. 7, जुकीमग छदभग, अरथ मिल न कछ , द 
सुन्दर कहत ऐसी वाणी नहि कहिये।॥ 


संतबानी संग्रह भा० २, पृ० ११४ | 



































श४२ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


के लिए असमथ* भाषा पर वसा विचार न करें | सबसे बड़े कलाकार के 
समान इस बात को कोई नहीं जानता कि जिन साधनों केः हारा अपनी 


सवश्र ५5 जानकार के अतिरिक्त इस बात को" हो कोई सममक सकता 


कहा तक प्रकट कर सकती है (”* 


लक 


दर रूप के अति पूरी उपेज्ञा भी देखने को मिलती हे । परन्तु 





किक, 


होनो चाहिए | किसी सरिता 


किसी भाव का ठीक-ठीक अनुवाद अ्रन्य भाषा में नहीं किया जा 





कृति प्रस्तुत करनी पड़तो है वे कितने अपर्याप्र हैं?और न भाषा के '. 


है कि जिस जोवित सत्य से उसकी अन्तरात्मा अनुप्राणित है उसे भाषा _ 


कि । निगंणियों में हमें न केवल भाषा की असमर्थता प्रत्युत उसके - 


. डनकी बाजनियों में चाह्म सौंदर्य का अभाव रहता है। फिर भी इसमें. 
. 4 संदेह नहीं कि उनमें विषय का सौंदर्य बहुत कुछ रहता ही है । वास्तव | 
मा | में उत्तम काव्य को विशेषता उसके रूप सें न होकर उसके विषयसे |; 
ही सम्बन्ध रखतो है। हाँ उसकी पहचान के लिए अभ्यस्त आँखे १५ 
स्वाभाविक सोंदर्य का अनुभव 
ऊबड़्-खाबड़ पव॑त सें अवस्थित मूलखोत सें रहने के कारण बिना... 
कष्ट उठाये नहीं हुआ करता । स्वभावत; पर्याप्त काव्यमय होने पर - 


सकता, किंतु यह मानी हुईं बात है कि निगेणी कवियों की बहुत 
सी रचनाएँ अपने मूल रूपों से अधिक सुन्दर अनुवादों में ही जान 
पड़तो हैं; कारण यह कि अनुवाद करने पर काव्य का केवल सौरभ ही 
प्राप्त नहीं होता बल्कि उसकी कथनशज्षी का भंद्यापन भी जाता रहता 
है। रवीन्द्रनाथ ठाकुर की रचना “वन हंड्रे ड पोयम्स आफ कबीर! एवं 
तारादत गरोला के 'सांग्स आफ दादू” के उदाहरण इस सम्बन्ध में. | 
... दिये जा सकते हैं । बात यद्द हे कि उन लोगों ने परंपरागत अंघानुसरण | 
५ . हा । | की उपेक्षा सबन्न की है। फिर भी उनके प्रचार-कार्य को वेसा ही महत्व. | 

-. ै मिलता है जितना किसी अच्छे काव्य को मिल सकता था । जो जीवन. | 














7 च्च अध्योय: 5 5 हड 

.._ बे स्वयं व्यतीत करते थे उसी से उन्हें अपने प्रचारकाय की प्रेरणा सिल्ला.. 
. करती थो और उनकी कविता का चाहें जो कुछ भी मूल्य हो, वह उनके... 

अन्तर्जीवन के ब्यक्तीकरण पर ही आश्रित रहा करता हैं।....ः 

... संत कवियों की बानियाँ दो शौंषकों के अन्तर्गत रखी ना 

. सकती हैं जिन्हें 'साखी” व 'सबद”, कहते हैं और ये दोनों शब्द मूलतः 
पर्यायवाची बनकर ही व्यवह्गवत होते आये जान पढ़ते हैं । मालिक वा. 

. गुरु का कथन (शब्द ) ही परमात्मा के शब्द का साक्षी (साखी ) बन 


. जाता है | परन्तु अब 'साखी” एवं 'सबद” काव्य-रचना के एक निश्चित 


._ व्यावहारिक अलुभव को स्पष्ट करने में हुआ करता हैं । सूफियों की , 


.... उसके जुट! ( आनंद ) एवं 'जौक! ( उल्लास ) को दशा सें अव्यक्त रह ॥ 
... करता है। और 'हिकसत! का उदय अक़ल (बुद्धि) व हृदीस (प्रमाण) की 
थे 5 हा, जेरणा से हुआ करता है ।* साखियों का क्षेत्र इस अकार जहाँ व्यचहार। 

.._ तक रहता है वहाँ सबद का लगाव आध्यात्मिक अनुभूति तक से रहा, 
..._ करता है। किंतु फिर भी ये साधारण प्रवृत्तियाँ हो हैं, इनके द्वारा उनका. 


. रूप को प्रकट करनेवाले समझे जाने लगे हैं। 'सबद! का अथ आज+ 
गीत वा राग ससमा जाने लगा है ओर 'साखी! का अभिप्ना्या 
. किसी अन्य प्रकार की छुन्दोसयी रचना वा दोहे से हैं। विषय की इष्टि 
से इन» दोनों सें बहुधा कुछ अन्तर भो जक्षित होता है। जसे सबद 

का उपयोग भीतरी तथा अनुभव आह्वाद के व्यक्तीकरण के ल्विएं किया 
जाता है वेसे ही 'साखी' का प्रयोग देनिक जीवन में लक्षित होनेवाले- 










 शब्दावज्ञी के अनुसार 'सबद! का सम्बन्ध जहाँ 'कुदरत' के छेन्र से ॥ 
है वहाँ 'साखी' 'हिकमत” में काम आती हं। 'कुदरत”! की अभिव्यक्ति | 


। 


. हक़ीक़त? ( सत्य ) के उस प्रकाश द्वारा होती ह जो मानव के भीतर / 














3 7 ..किनहीं नपे-तुले वर्गों में विभाजित होना नहीं समर जा सकता और कभी- 
...._ कभी इनसें से एक दूसरें की जगह व्यवहृत हुआ देखा भी जाता हैं। हर 











. अ--अवारिफुल मारिफ पु० श्छ। 
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की 


साखियों का संग्रह “अंगों? वा अध्यायों के अलुसार किग्रा. गया .. 
रहता हु ओर इनके विषय--गुरु, सुमिरन; दीनता, परचा ( अनुभूति ) 


अनुभव का वर्णन न कर सकने की चिचशता ) इत्यादि हुआ करते हैं।। 


गोड़ी, धनासरी, बसंत आदि ) जिनसें उनकी रचना हुई रहती है। 


.. ऋणी है जिसमें दोहे गुंफित रहते हैं। और जो तुलसीदास की रचता.. 
. *»  गपामचरित मानस, तथा मल्िकमुहस्मद जायसी की “'पदुमावत' में 


में कई पद होते हैं। प्रत्येक पद का आरम्भ एवं अंत एक-एक दोहे से होता ए 


करते हैं, किंतु इसके लिए कोई आधार नेहीं हे । 














जर्णा ( स्थिरीकरण ), ल्ौं ( क्रय ), पतिब्रता, चिताबनी, साथ, सबद, 
सूरातन ( शूरता ), दया, निंदा, हेरान ( अर्थात्‌ अपने आध्यात्मिक 





( इन अध्यायों के विषय भ्रस्तुत अंथ के अन्तगंत, श्रपने-अपने उचित... 
स्थानों पर आ गये हैं )। किंतु सबदों का संग्रह विषयों के अनुसार्न 
हो कर उन रागों के आधार पर किय्रा गया रहता है ( जसे रामकल्ली, 





हिंदी, उस चौपाहे लिखने की लोकप्रिग्र शेली के लिए कबीर की... 


झपनायी गई है । उनकी 'रमेनी” नाम की रचनाएँ इसी शेली में लिखी ।' 

गई हैं | अपभ्र'/श भाषा को रचनाओं से हमें यह शेल्ली घद्दा ( चौपाई).... 
तथा दोहरा के प्रयोगों सें अवश्य दीख पड़ती हैं, किन्तु हिन्‍्दों में बह... 

सर्वप्रथम, नियमित रूप से, कबीर की रचनाओं में हो मिल्तती है । रमैनी 








अनुसार रमेनी कई प्रकार की होती हे जसे छिपदी, षट्पदी , सप्तपदी, 
अष्ठपदी, इत्यादि । विषय की दृष्टि से रमेनी सें कोई न कोई दाशनिक 
विवेचन रहा करता हैं जो बहुत कुछ दूर तक चल्नता है । फिर भो ऐसी... 
बात नहीं कि, कबीर ने अनेक प्रकार के छुन्दों का आ्राविषकार किया थरा। 
उन्होंने परंपरागत छुन्दों का ही प्रयोग किया । बहुत लोग इसमें विश्वास. 





..._ इन दिनों दयालबाग स्थित राधास्वामी सत्संग के प्रधान 'साहिबजीः 
बे, निगुणियों की साखी,- सबद व रमेनो लिखने की साधारण परिपादी 
का परित्याग कर तथा मतप्रचार के लिए -नाटक को अधिक २ उपयुक्त द हा * 
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पष्ठअध्याय. ....... रह 


औ धर 


..._ साधन स्वीकार कर, अपनी स्वराज्य” नामक रचना पस्तुत की है, जिससें.. 
उन्होंने यह दिखल्ाने की चेष्टा की हें कि राजनीतिक स्वराज की प्राप्ति. 
आध्यात्मिक स्वश्जाज अथांत्‌ शरीर के ऊपर आत्सा के अधिकार द्वारा ही. 
संभव हो सकतों है । हाँ, संतों से, उनके संत रहते हुए ही, यह आशा 

नहीं की जा सकती कि वे नाट्यशास्त्र की दृष्टि से कोई उत्तम नाटक 

- लिखने में सफल हो सकगे | द क्‍ 

प्रत्येक कविता सें दो बातें आवश्यक हैं एक हदय की, सका और 


ि 


.. दूसरी करपना। आध्यात्मिक कविता पर इस दृष्टि से विचार करने पर 

जान पड़ेगा कि वास्तविक सॉंदय वही ह जिसे कवि 
हम निगुश ने अपने जीवन सें स्वतंत्र अनुभव किया हैं ओर जिसे. 
 बानियों का वह सर्वसाधारण-द्वारा अनुभूत क्षणस्थायी सोंदर्य के 


काव्यस्व आधार पर व्यक्त किया करता है। केवल इसी रूप में 
वह उन्हें प्रेरित कर सकता ह कि वे अपने स्वर से 


ऊपर उठ । आध्यात्मिक कविता क्‍या वस्तुतः सभी कविताएँ दुधारी- 
तबतवारें हुआ करती हैं । ओर उनकी बनावट ऐसी होती है कि थे दसरों 

. को तभी काट पाती हैं जब पहले अपने हथियानेयाले को ही टुकड़े टुकड़े 

.. किये हों, ओर इसी कारण, जिन पर प्रहार किया जाता है वे उनसे 

“अपने को बचा नहीं पाते । काव्य का काव्यत्व इसी में है कि वह अत- 

. जीवन को व्यक्त करें । जिसका भाव जीवन में अनुभूत नहीं वह कविता... 
..._ कविता नहीं हो सकती | परिश्रमपूर्चक अस्तुत की गई रचना कविता का. 
.._..बनावटी ,्रतिरूप हो सकती हैं, किंतु डसे काव्य नहीं कह सकते जीवन 

... में जितनी अधिक गंभीरता होगी उतना ही सरल्न व स्वच्छु उसका 

. व्यक्रोकरण भी होगा। और उसी के अजुसार उसे सच्चा काव्य भी . 

कहेंगे । क्‍ द द द 
.. _निगणी संतों का वह अनुभव जो उनकी सत्ता के अंतर्गत ओत- 
.. प्रोत है ओर जो उनके भावों के निम्न स्तर तक को भी अलुप्राणित 

+.. करता रहता है ऐसी धार है जो उक्त हथियानेवाले पर वार करती हे 


तर्क 


थे क्षण 6 
के 
ह. आन 
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. ओर दूसरी घार उनकी वे प्रतीकात्मक कल्पनाएं हैं जो या तो साधारण 


४७७७७ ७७७४//७४७ पक के 5 2 


जीवन से ली गई होने के कारण किसी प्राचीन युग की भावपुर्ण मधुर... 
स्टृतियों को जाग्रत करती हैं अथवा ऐसी होती हैंजो काव्य के... 
परम्परागत प्रयोगों सें से आये होने के कारण कई्ढ पीढ़ियों से दुहराह हा, 
गई रहती हैं जिसके कारण उनका मनोमोहक प्रभाव सबके हृदय- 

क्षेत्र पर अनायास पड़ जाता हे और उनके न जानने पर भी ये उनके 
मानसिक व्यापारों का अंग बनकर उन्हें चोट पहुँचाये बिना नहीं... 
. रहतीं। पहली घार जहाँ ऐसी कविता को श्रवाह प्रदान करती है... 
_ बहाँ दूसरी उसे प्रभाव से युक्त कर देती है। ली 


पहले के उदाहरण में दादू का वह भसावपूण कथन दियाजा 


.. सकता है जिसे उन्‍होंने अपने उक्त प्रेम-भरे गीतों के सम्बन्ध में... 
... किया है और जो निर्गंण काव्य के विषय में भी ज्ञागू हो सकता ह। 
... “उनका कहना हे कि “अपने प्रेमपात्र से मिलने की तीव्र असिन्ञाधा. 7 
... जाग्रत होने पर मेरे भीतर से रात-दिन गीत अपने आप निकल... 

.. पढ़ते हैं और मैं अपनी पीर को गानेवाले पक्षी की भाँति व्यक्त... 


.._ करने लगता हूँ | ९७ 


.... थह आप से आप हो जाने की प्रवृत्ति ही---यह' दुख/रहित हो जाने | 
. की स्थिति, जो बिना इच्छा के वा वस्तुत: बिना दुःखरहित हुए भी प्राप्त. 
जा हो जाती हे--सभी प्रकार की सत्कविता के क्िए परे रक शक्ति बना करती... 
| .. हैं। निगण काव्य में वह सावधानी नहीं दीखती जो किसी भी लिखित 
.. रचना के लिए. आवश्यक है, इसमें असावधानी से की जानेवाली बात-. 
.. चीत का निर्वाध प्रवाह रहता है ओर उसी प्रकार उसकी सभी त्रटियाँ 
हा । : रहा करती हैं । ऐसी कविता सचमुच बातचीत के ही रूप में होती... 

















क्‍ क्‍ पष्ठ अध्याय. रह 9. 
. भी थी। संत लोग ऐसे प्रश्नों के उत्तर में गा-गा कर कहा करते थे _ 
.._ जो उत्साही शिष्यों वा खोजियों की ओर से किये जाते थे इसी कारण 
... उनकी रचनाश्ों को बानी? वा बचन का नाम दिया जाता हैं। इसमें 
... संदेह नहीं कि उनसे भरे हुए भाव गंभीर मनन का परिणाम हुआ 
करते थे किन्तु उनके माध्यम के सम्बन्ध में हम ऐसा नहीं कह सकते। 
'अनसें व्यक्त कला 'कलाहीनः होती थी। साधारणत: उन्होंने अपनी 
रचना को कोई कृत्रिम शअल्लंकार प्रदान करना नहीं चाहा। साहित्यिक _ 
.. कौशल उन्हें पसन्द नहीं था । यमक एवं ऋछष के प्रयोग उन्होंने जान 
. बूफ कर अवश्य किये हैं ओर उनके द्वारा उन्होंने अपने डपदेशों में 
कुछ चमत्कार भी ग्रहण किया है, फिर भी डन्होंने अपनी रचनाओं को 
किन्हीं अन्य अल्लंकारों से सुसज्नित करने की चेष्टा नहीं की चाहे उन 
सब के प्रयोग कहीं न कहीं ऐसी रचनाओं में भले ही आ गये हों ।( 
इनकी कोई आवश्यकता न थी, क्‍योंकि वे उस अलोकिक प्रभाव 


 --उदाहरण के लिए कबीर कहते हैं कि “वही सुरतान ( सुलतान ) 
.. है जो दो इवासों ( दोनों सुरों ) को तानता ( अ्रभ्यास करता) है 

. (सो सुरतान जो दोइ सुरतानें-क० ग्रँ० पृ० २०० ) अथवा 

... “मूठ ( कलमा) को पढ़कर सच्चे ( जीव ) को मारनेवाला काजी 

..  ( सत्कार्य करनेवाला ) भ्रकाज (बुरा कर्म ) कर बेठता हैं 

. (६ साँचे मारे भूठ पढ़ि काजी करें अकाज-वही पृ० ४२ ) अथवा 

“जब यह मन उस मन को (उन्मन का ) जान लेता है तब मनुष्य 

.. रूप के परे पहुँच जाता है” (जब थे इनमन उनसन जाना तब. 

- . # हूप न. रेष तहाँ ले जाना-वही पु० १५८) अथवा जैसा 

.... मलकदास ने कहा है “वहीं पीर ( गुरु ) है जो दूसरों की पीर 

... ( दुःख ) को समभता है” ( मलूक सोई पीर है जो जाने पर पीर 

- -.. संत बानी संग्रह भा० १ पृ० ६६ ) तुलसी साहब को इस प्रकार 
... का प्रयोग करना बहुत पसंद है । 
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... अथवा अपने हृदय के स्फुरण से अमिभूत रहते थे जिससे सभो प्रकार ._ 
की कल्ला को प्ररणा मिला करती है । कबीर का कहना है क्रि, “सेरा 
हृदय सकड़ों कल्नाओ्रों के आनन्द सें मग्न हो थिरकता रहता हैं ।” उन 
क्रवियों की रचनाओं में जो कुछ भी अलंकार प्राया जाता हैं वह 

बलपूवक लाथय! गया नहों रहता, वह स्वभावत) आ जाता रहता हे | 
यदि ड्राइडन के उन शब्दों में कहा जाय जिनका योग उसने शेक्सपियर 
के सम्बन्ध सें किया था तो कहेंगे कि, वे अपने प्रतोकों को बल्लपूर्वके 
नहीं लाते थे सोभाग्यवश जाते थे ।? सच्चे रहस्यद्रष्टा के लिए तो 
पअत्येक वस्तु अपने लिए स्थित न होकर किसी परे की वस्तु के प्रतीक 
. झरूप सें ही विद्यमान हैं । इन रहस्यद्रष्टा सन्‍्तों के सभी रूपक व... 
_ डपमाएं दुनिक जीवन से सम्बन्ध श्खती हैं | अपने प्रतीकात्मक मूत 





जे " भी दनिक जीवन के व्यापार उनके काम था जाते हैं । 


में उनको श्रांतरिक अनुभूति का पता चल्नता हे तथा सौंदर्य, प्रेम एवं 














५ झूलस्नोत अ्रन्तिम शांति सें चिज्ञीन 











भावों के $िए उन्हें कहीं दूर नहीं जाना पडता | समथना, हल चलाना, 
घु चुआना, बुन्ना व्यापार करना यात्रा करना, ऋतुओं के चक्रादि 





| निर्गंणियों को कांव्यरचना-सम्बन्धी सफलता उनके रूपकात्मक ; द 
प्रेमसंगीत,- विनय तथा आजनन्दोद्रक सें देखी जाती हे, क्‍योंकि उन्हीं 





... सत्य की त्रयी की अभिव्यक्ति भी उन्हीं में होती है। उनमें स्वरेक्थ 
.._ है, रंग है व गति भी है। वे अ्धानतः गीत होते हैं, उनमें गहरी 
...  भावुकता होती है ओर उनकी गति सें भी एक प्रकार की दढ़तो लद्षित... 

.. होती है। सोंद्य की ओर अपने ध्यान के सदा बने रहने पर आत्मा... 
. _ ओऔी सुन्दर हो जाती है और उसकी अभिव्यक्ति उन मधुर स्वरों हारा... 
. होने लगती है जिसे संगीत कहते हैं | भक्त की भावुकता तथा प्रेम के क्षेत्र... 
तिशील होना गतिमयी अभिव्यक्ति को आकर्षक बना देता है। 
सह सत्य की अनुभूति से एक प्रकार की गति स्वभावतः उत्पन्न होती है... 
.. जो चहिमेंखी न होकर अंतमखी रहा करती है जो सभी गतियों के... 
होजाती है। फिर इसी से इस 





है 
रा 
की 
| 
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. ऊतचे स्तर तक नहीं पहुंच पाये हैं । उनके पद्मों में केचल कुछ 

“ही ऐसे हैं जो अच्छी कविता के अन्तर्गत आ सकते हैं और 

. 'जिनसें प्रदर्शित चित्र भी सुन्दर हैं | शेष या तो डपदेशात्मक उद्यार हैं... 

. अथवा योग एवं वेदांत के विविध सिद्धान्तों के ख्पहों-द्वारा व्यक्त 
किये गये अंश हैं । इस अकार के काव्यों को हम काव्य की दृष्ठि से 

.. रूपकात्मक नहीं कह सकते | कबीर की असिद्ध उल्लट-बॉसियों भी 
अधिकतर नियमों के ही रूप सें हैं । परन्तु जहाँ कहीं पर वे ऐसी भावनाओं 

..._ से ऊपर उठ गये हैं वहाँ उनका श्रवेश सच्चे काव्य के छषेच्र में हो गया .. 
.._ है ओर ऐसी स्थिति सें वे. कल्पना के एक विशेष झ्लालोक से विभूषित 

... जान पड़ते हैं । ऐसे समय उनको कर्पना के अंतर्गत पक ऐसी 


पष्ठ अध्याय... हुंडई 


: प्रकार की कविता आध्यात्मिक विस्तार के ल्लिएपु एक शक्तिशाली साधन 
- भी बन ज़ाती है। संगीत के कारण श्रोता के भीतर एक गकार के 


तत्वगत एवं निम्नमित स्फुरण उत्पन्न होते हैं जो उसके भावुक स्वभाव 


. को केन्द्र की ओर पूजुतः गतिशील बना देते हैं ओर हेश्वरोन्मुख 
. संगीत की भावप्रवणता के कारण उसके लिए आध्यात्सिक अनुभव 
का उपलब्ध कर लेना सरत्न हो जाता है। द 


परन्तु ज्योंही निगणी, आध्यात्मिक अनुभूति के क्षेत्र से बाहर | 


. आता है त्योंहो वह एक निरा डपदेशक बन जाता है। निर्मणकाब्य 


का एक बहुत बढ़ा अंश उपदेशात्मक ही है । कबीर के सिचाय निर्गंण- 


. पंथ के किसी भरी अन्य संत ने नतिक प्रवचन नहीं दिये हैंजों एक 
सच्चे काव्य के अंग होते हैं। केवल कबीर ने ही अपने उपदेशों को 
. सुन्दर प्रतंकों का पहनावा देकर कभी-कभी सुसज्जित किया है। अन्य. 
._ संत, काव्य के डच्चस्तर तक पहुचकर भी कबीर में पायी जानेवात्नी 
. पग्रदीकों को विविधता प्रदर्शित नहीं कर पाते । वें लोग प्रेमात्मक प्रवीकों.. 
के अतिरिक्त केवल उन परंपरागंत वेदांती रंपकों का हो अधिकतर 
. प्रयोग करते हैं, जो अच्छे दृष्टांत होने पर भो स्पष्ट चित्रों की श्रेणी 


में नहीं आ सकते । जसा कहां गया है; कबीर भी सदा काव्य के 


ये 
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मम हिन्दो काव्य में निगुण संप्रदाय 


..चिचिन्न स्फूर्ति दीख पड़ती हे जो साधारण प्रकार की बातों 
. एवं देनिक जीवन' की घटनाओं को आश्ृत कर लेती है जिसके... 
कारण उनसें विशेष महत्व की एक चमक सी लत्षित होने लगती है। .. 
कबीर की अंतद ष्टि ऐसी थी कि उसकी सहायता से वे प्रत्येक वस्तु 
. के अंतस्तल्॒ तक पहुँचने में समर्थ हो जाते थे ओर क्षद्व से ज्द्ग बातों 
बे घटनाओं सें भी वे. महान सत्य के ऐसे प्रतिबिंब देखने लगते थे जो 
साधारण व्यक्तियों के अनुभव की बात नहीं है । यहाँ पर एक रूपकात्मक..... 
चित्र का उदाहरण दिया जाता है जो बहुत साधारण होनेपर भी एक... 
ऊंचे सत्य का प्रतिपादन करता है “एक चींटी अपने मुंह मेंचावल  ” 
. लेकर चली थी कि उसे मार्ग में दाल मिल्न गई | वह दोनों को नहीं... 
. ज्लेजा सकती। एक को ले जाने के लिए उसे दूसरे को छोडनाही 
.. पड़ेगा ।?& इस महान्‌ सत्य को हृदर्यभम कराने का एक आकर्षक... 
. ढंग है, इसमें कुछ भी संदेह नहीं और चह सत्य इस प्रकार है, “भौतिक... 
तत्व पर आश्रित आपे के साथ आत्मतत्व का संयोग कभी संभव नहीं... 
: है। डनसें से किसी एक को तिरोहित होना ही पड़ेगा; दोनों के लिए... 
.._ कोई एक स्थान नहीं है ।|7 मा 
.. उनके प्रकृति-निरीक्षण ने भी उनके कवि होने में सहायता की है! . -. 
... जिन चित्रों का निर्माण वे इनके आधार पर करते हैं उनमें कन्मा एवं... 
. डपदेश दोनों ही दृष्टियों से एक विशेष प्रकार का क्षोंद्य लक्षित होता 
.. हैं ऊँची से ऊची शाखाओं के भी पत्तों से किसी बृच्च को विरहित 
.. करनेवाले पतमड़ को ये उस झूत्यु का प्रतोक मानते थे जिसके लिए उच्च... 
.._च नीच का कोई प्रश्न ही नहीं उठा करता । वे कहते हैं कि “फागुन 








* “च्यूंटी चावल ले चली बिच में मिल गई दार । 
...... कह कबीर दोउ ना मिलें एकले दूजी डार।॥ 
कक सं०बा० सं०, पृ० २२ | 
ब्लवेदूसकी: वायस्‌ ग्राफ़ साइलेंस-यू० श२॥ |. 








_  +>--दौं की दाधी लाकडी ठांढी करे पकार ॥ 











पष्ठ अध्याय. ३५१ 


.. मास को. निकट आता हुआ देखकर जंगल मन ही सन रोने लगा 





. ऊंची शाखाओं पर लगे हुएं जो नये-नये पत्ते हैं वेभी अब क्रमशः 
पीले ही पड़तेठ जायगे? | इसी अकार उन्होंने माल्रिन द्वारा तोड़े 


जानेवाल नयें-नये फूलों, का सांसारिक सुखों की ज्षणिकता दिखलाने के 
लिए रूपक बाँधा हैं जसे मालिन को आती हुई देखकर फूलों की कलियाँ... 
.. चिल्ला उठीं और कहने लगीं कि आज उसने फूलों को तोड़ त्रिया, कत्न 
. हमारी भो बारो आ जायगी | + फिर 'दावानल द्वोरा अधजली लकड़ी 
.... खड़ी-खड़ी पुकार कर कह रही हे कि कहीं लोहार के हाथों न पड़ जाऊ 
.. नहीं तो बह दुबारा जला देगा <”? का उदाहरण देकर वे उस मनुष्य 
का वर्णन करते हैं जो सांसारिक प्रप॑चों की आँच से दर्ध होने के कारण 
 घबराकर सोचने त्रगता हे कि कहीं झत्यु का भो भय उपस्थित 
नहो जाय । 
यहाँ पर हम उनके कुछ और ऐले उदाहरण देते हैं जिनमें उन्होंने 
जोवन की वास्तविकता की ओर निर्देश करते हुए नि्वंदभरे भावों से 
पूर्ण चित्र सफलतापूर्वक प्रदर्शित किये हैं । वे कहते हैं कि “बढ़ई को 
आता! देख कर 'बृच्च कॉपने क्गाः ओर कहने जगा कि हे पत्ती मुक्ते .. 
 उ-फागन आवते देखकर बन रूना मन माँहि । 
ऊची डाली पात हे दिन-दिन पीले थाँहि ॥ 
कृ० ग्रं०, पृ० ७२ । 
+--मा लिन आवत देखि करि कलियाँ करी पुकार । हा 
फले-फले चमनि लिए काल्हि हमारी बार ॥ 
वही, पृ० ७२ । 





मति बस पडों लहार के जाले दजी बार ॥! 
.. वहीं प० ७३॥ 



























३४५९... हिन्दों काव्य में निगण संप्रदाय 


.. अपने कटने का डर नहीं पर अब तू अपने घोंसले की ओर उड़ जा.। >#”' 
. यहाँ पर शरीर ( बूंत़ ) अधिक अवस्था आ जाने पर आत्मा-( पक्षो ) 


_ अपने घोंसल में चल जाने का यही तात्पय है । 


केमलिनी का वर्णन है जिसके चारों ओर उसे जीवन अदान करने- हि 
चाल्ा जल भर! हुआ हैं, कमलिनी मनुष्य है, जल ब्रह्मतत्त्व हे क्योंकि 


े अगुश्रा जंगल में राह भूल गये भोर दुलद्विन दुलहे से दूर पढ़ गई। 6 


५ विककन्‍ममालकाएला फलेधथ- 


>-“जाढ़ी ग्रावत देख करि तरवर डोलन लाग ।... 
हमें कटे की कुछ नहीं पंखेरू घर भाग 
..ै. चही प० ७२। 


“जल में उत्तपति जले में वास, जल मैं तलिनी तोर नितास 
क्‍ नातलितपतिनऊपरिआशि, तोर हेतु कहु का सनि लागि॥ 
..._ कहे कबीर जे उदिक समान, ते नहिं मुए हमारे जान ॥६४॥ 








. को सचेत कर देता ह कि आती हुई रूध्यु ( काटे जाने”) के जिए खेद हे 
मकर ब्रह्म में क्षीन हो जाने का प्रयत्न करो +पत्ती के लिएं उड़कर 


नोचे दी हुई चेतावनी में सूय के प्रकाश बिना मुरमाती हुई ठस 


चहो आत्मा के लिए आध्यात्मिक पोषण प्रदान करता है और सूर्य 
.. का प्रकाश सांसारिक वभव के लिए आया है | “है कमलिंनी तू क्‍यों... 
.. मुरमाई जा रही है? तेरे निकट तो तालाब का पानी भरा हुआ हे ? 
जल से ही तू उत्पन्न हुईं थी शोर उसी में रहती भी हैं; चही तेरा 
... घर है। नतो तेरे नीचे किसी प्रकार की गर्मी है और न ऊपर से आग... 
..._ ही जल रहो है; तेरी जगन किससे लगी हुई हे.) कबीर का कहना... 
है कि जो जक्ष में मरत हे वह मेरी समर में मर नहीं सकता ।& जो 5 हा ः 
.. कोई एक मात्र नित्यवस्तु ब्रह्म सें लीन हो गया ह चह वास्तव से 
अमर है । ओर फिर “सन्ध्या के निकट आते ही घने बादल घिर आये, 


$--काहे री नलिनी तू कम्हिलानी, तेरेहि नालि सरोवर पानी ।।टेक॥ रा हा 


क्‌० ग्रं०, पु०ण १०८ । हा 


का ः सूँ छः आषयाय उठा... . हे . हैडई . 





..._ उसके सिर पर  चौपता कम्बंल पढ़े! हे और चह जो कसी एक फूल का... 
.. भो भार सहन नहीं कर सकती थीं अपनी संखियों से रो-रो कर बातें _ 
.... कर रहो है। कम्बत्न ज्यों-ज्यों सीगता जां रहा हे त्यों-त्यों वह भारी... 
पढ़ता जा रहा है ।,परमात्मा यहाँ पर दुलहा हे ओर जीवात्मा 
दुल्लहिन हें, अन्धकार का आवरण माया है, अगुइ पुरोहित हैं, वर्षो 
सांसारिक दुःख है ओर चोपता कम्बल वे कम हैं जिन्हें सांसारिक दुःखों 
. सेबचने की आशा सें जीवात्मा किया करतीं हैं, किंतु जो ऋष्ट होने 





-. की-जंगह निरंतर बढ़ते ही जाते हैं और उस जीवात्मा के लिए भार- 
... 7 स्वरूप बन जाते हैं जो कंभी अपनी मोलिक शुद्ध दशा सें- उनसे 
. मुक्त थी । 


दाम्पत्यप्रेम जो इेश्वरीय प्रेम को स्थान ग्रहण करता है हमारे 
इन हा | कवियों को बहुत पसन्द है| वास्तव सें इन प्रेसात्मक रूपकों 
2 के गीतों में ही इनके हृदय अपने को पूण रूप से 
. प्रेम की रूपक व्यक्त करते जान पढ़ते हैं । इेश्वरीय ग्रम' का 
पा प्रतीक . बनकर दाम्पत्यप्न मे आत्मद्र॒ष्टा कवियों में 
सब कहीं अपनाया जाता आया ह। अंग्रेज कवि पंटमोर! ने इंसाईं 
“- - . धरम के सम्बन्ध सें त्षिखते हुए कहा था, “इसा मसीह के साथ जीवात्सा 
.... का उनकी विवाहिता स्त्री. का सम्बन्ध द्वी उस भक्तिभांव की कजी है. 
. जिससे युक्त होकर उनके श्ति प्राथना, परम एवं अ्रद्धा प्रदर्शित होनी 
_ चाहिए? मध्यकाल्लीन इसाई योगी परमात्मा के साथ ग्राप्त किये गये 





'कले#!९(ई 
विवननननननगन+-०++3-»+५+»>-ागागपणाकतपगन पल कककाल १५५५ लग पक घन म ५५५५५ नानी ननननननननन कप न-ननननान धन नमन न नम नाग ९०+-अलतननतागग कल नाना पतन ननन नरक व न तनमन ० ननननननानननननननन नि नानी वन कन 3७ +«++नननननीपनननीननननननन-नन-न-+८न-+५५० ०3 कनननानन ना पकवान नमन कक न मनन किन“. क०-०० कपवनपननननन न न पिनक न +++ न. 3मक कक 


-उनह बदरिया परिगो संझा, अगवा भले बच खंड मँफा ॥| 

 पिय अंते धनि अंते रहई, चौपरि कामरि माथे गहई ॥ 

फूलवा भार न सहि सके, कहूँ सखिन सों रोयव 

ज्यों-ज्यों भीज कामरी, त्यों-त्यों भारी होय॥ 

पा _.. बीजर्का रमनी १५। 
 [--अवेंद्री पैटमोर 'ेम्वायर्स' १, १४६ ( मिस स्पर्जेन द्वारा अपनी 
फसत॒क मिप्टिसिज्स इन इंग्लिश लिटरेचर', में उदधुत | पृ०४६॥) 



































। ३४४... हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय ; 


इस संयोग को ही आध्यात्मिक विवाह कहां करते थे । और सारा:का का हे 
सारा सूफी कार्व्य भी इसी रूपकात्मक भावना पर आश्रित है । 

*. “हिंदुओं के लिए भी यह भावना नितांत नयी न थी / पुरुष एवं प्रकृति, ... 
_सांख्य दर्शन के अनुसार विश्व की प्रेमभरी जीजा में पुरुष एवं स्ली केही 

. प्रतीक बहुत काल से समझे जाते आये। उपनिषद भी, जिन्हें शुष्क 
. तस्ज्ञान का ग्रन्थ समझा जाता हैं, परमात्मा के साथ जीवात्सा के 
_मित्नन. की तुलना दो प्रेमियों के आलिंगन के साथ करती हैं। 
बहदारण्यक उपनिषद्‌ में कहा गया हे कि “जिस प्रकार कोई पुरुष झपनी 
प्रियतमा-द्वारा आलिंगित होने पर, सभी बाहरी वा भीतरी बातों को “४ 
_एकदस भूल जाता हैं, इसी प्रकार जीवात्मा भी, परमात्मा के साथ . 

. संयुक्त हो जाने पर सभी बाहरी वा भीतरी बातों का शान खो देता 
हैं ।*” कृष्ण की प्रेमिका गोपिकाएं वेदिक ऋचाओं की अतीक 
मानी जाती थीं और उनका प्रेम इतना उग्र था कि भगवान्‌ के साथ 
झति निकट का संपर्क रखे बिना उन्हें संतोष ही न था। संत 
आंदाल ने जो एक बहुत प्राचीन आज्षवार संत कवयित्री थी, अपने 

. ग्रोतों में विष्णु के साथ सम्पन्न हुए अपने विचाह का स्वप्न देख 
... था। [ राबिया जो एक पुरानी सूफी थी रात के समय अपने घरकी 
.... छत पर चक्नी जाती थी और कहो करतीं थी कि “हे भगवन्‌ अब दिन 
..._ का कोलाइल बंद हो गया ओर प्रेमी अपनी प्रिया के साथ हैं. किंतु 


अन्‍फलननजनन न 































“द्यथा प्रियया स्त्रिया सं परिष्वक्तो न बाह्य किचन वेदनांतर- । “ 
सा हा मे मंवा ये पुरुष: प्रज्ञानेनात्मना संपरिष्वक्तो नं बाह्य किचन 
ः पट बेदनांतरम्‌ तद्दा अस्ब एतदाप्तकामं झ्रात्मकामं अकाम रूपम । 
 अ 22 ० बहुदारण्यक ४०३ २९ । । 
_]--तामील स्टडीज़, पृु० ३२४, तथा कारपेंटर: थीज्म | । । क्‍ 


पु० ३८१ 4 
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पष्ठ अध्याय 





.. मरे लिए तूही एकमात्र प्रेमी है।| और यह उसकी एक प्रतिस्ष 
. हींथी। 'क़ारसी भाषा के सूफ़ो कवियों ने प्रेमगाथा को ही इेश्वरीय 
. प्रेम का रूपक “बनाया और उसके पीछे इस परंपरा का पात्नन हिंदी... 

_ के सूफी कवियों ने भौ*किया । परन्तु हिंदू कवियों ने इसे कदाचित्‌ .. है 








.. ने तथा उनके अजुयायियों ने इसे महत्व नहीं दिया । इस देखते हैं कि _ 
:... अंपनिषदों का उद्देश्य जितना रूपकों के आधार पर उक्त सम्बन्ध का 
_चैंशैन करना नहीं था उतना श्रजुभूति के बल पर उसे व्यक्त करना था। 
.. * रृष्णसक्त वष्णव कवियों के यहाँ भी सछुर भाव अथवा प्रंमरस 
.... का महत्व देखा जाता है। संत आंदाल की हो भाँति मीराबाई 
.... नेभी कहा है 'सेरे लिएं तो गिरिधर गोपाक्ष के सिवाय और कोई 
.... सी नहीं हं। सेरा पति वही है जिसके शिर पर मोरमुकुट ह। +”? 
._ परन्तु कृष्ण॑भक्त हिन्दीकवि कृष्ण के प्रति प्रदर्शित गोपियों के उत्कट 
.._ प्रेम को अपने धार्मिक जीवन सें 'सखी भाव” के रूप में अपनाते हुए 
.... ' उसे स्वाजुभूत रूप सें नहों वरन्‌ पराजुभूत ( 00]९८४४५०८ ) रूप में ही 
. ». वे्शन करते हुए जान पड़ते हैं। वल्लभ संप्रदाय का सिद्धान्त हैं कि. 
... पुरुषोत्तम ही एकमात्र पुरुष हें और जो कोई उससे प्रंम करते हैं... 
... उन्‍हें स्त्रो समझना चाहिएं। ८ राधावरलम संप्रदाय में प्रतोकात्सक 
..._- आाव ओर भी रूपट हो गया हैं | स्वामी हरिदास की उम्र भावुकता 
..._ ने रूरक को नाटक एवं कर्मकांड का आधार बना डाला हैं। इसके... 
..._ फलस्वरूप उनके द्वारा प्रचलित किये गये सख़ी वा टट्टी संप्रदाय में... 











.._ [--एच० डबल्यू० कलाक दि अ्वारिफूल मारिफ्‌ (भूमिका पृ० २)। 
मेरे तो गिरिधर गोपाल दूसरा न कोई। द 

जाके सिर मोरमृकूट मेरों पति सोई। द 

5 अपर क्‍ . शब्दाक्ली, पू० २४। 

... %--दो सौ बावन वैष्णवों की वार्ता, १० ५१७। 5 
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_ रे५द ! .. हिन्दों काव्य में निगंण संप्रदाय 


धो] 


पुरुष भक्तों को पुरुष नामों के अ्रतिरिक्त कोई न कोई खी-नाम भी क्‍ 


रखने पढ़ते हैं। फिर भी ढिन्दी कविता की छृष्णमयो शाखा मेंगो..| 


स्पष्ट नहीं है।...... हे 
यद्यपि निगंण काव्य को प्रेम-सम्बन्धी रूपक सूफियों से हीं मिलते 





हैं तथापि सूफी व भारतीय परंपराओं में विशिष्ट अंतर लक्षित होते । 


हैं। फ्रारसी साहित्य में कोव्यात्मक वर्णन के लिए साधारणत; स्री को 


. रिम्माने के लिए पुरुष की ओर से किये गये प्रयत्न ही आधार बनाये... 
. जाते हैं, किन्तु भोरतीय साहित्य के अंतर्गत द्री का पुरुष के लिए ? 
.. प्रदर्शित प्रेम-चिरह्द श्रधिक विस्तार के साथ निरूपित किया जावा है।..| 
गा फ़ारसी सें मजनू लता के क्षण आकाश-पाताक्ष एक कर देता है किन्तु. 7 5] 


.._ ज्ैल्ञा उससे उतनी प्रभावित नहीं जान पड़तो; उधर भारतोय नायिका... 


सभी प्रेमकाव्य की पुस्तकों में अधिक कष्ट फेलती हुईं देखी जाती है। 
.. अतणुव यह उपयुक्त है कि फ़ारसी की परंपराओं का अनुसरण करने- 
बाला सूफ़ो कवि परमात्मा को पत्नी के रूप में प्रदर्शित करे। भारतीय 





. परंपरा का अनुसरण करनेवाले कबीर इसके विपरीत परमात्मा को 
5 हे पति के रूप में स्वीकार करते. हैं क्योंकि इस प्रकार अकद किया हुआ. 
े जो के का प्रेम भेंट के रूप सें होता है जहाँ परमात्मा-ह्वारा अपने... 
जीवों के लिए पद्र्शित भ्रेम स्वभावतः दया का रूप ग्रहण कर लेता है। 






रा की पतिनियाँ हैं ओर उनका कर्तव्य है कि उसे प्रसन्न करने के लिए सब... 


ा रा उस एक पति की पतिनियाँ हैं ओर डंसी के लिए अपना शगार किया... 
कह कबीर हम ब्याहि चले हैं, प्रिष एक अविनासी । 
« हे कबीर. ग्रं०, पु० ८६ | 


_निगेणी के लिए चहो (एकमात्र पुरुष हो और अन्य सभी उसी एक... 





करते हैं ।”। नानक कहते हैं कि “सब लोग उस (कँत की पतिनियाँ हैं। हे 








ु .... और उसके लिए &'गार करते हैँं?+ और शिवदयांत्र ने भी कहा हेकि.... 





_ “अब दुल्लहिन/ प्रियववम का साथ करो, तुम अपने मेके में हो और 
- वह आकाश सें है ।??+ रा, हक 
.. प्रेम की दो दशाएँ हैं जिनसें से एक संयोग की है और दूसरी 
.. वियोग की | भारतीय साहित्यिक भाषा सें ये क्रमश: संयोग? व “वित्र- 
. जल्लंभः की कही जाती हैं। सूफ़ी फकीर इन शब्दों के स्थान पर क्रमश; 

विसाल? व 'फिराक' के प्रयोग करते हैं ओर निर्गणियों ने इन्हीं को 

. “मिलन! व 'विरह” नाम दिया है। निर्गेणियों का 'सिल्ना घएथकत्व की 
... दशा का संयोग नहीं जसा अनेक सूफ़ियों में देखा जाता हैं और इसी 
.._ कारण उसका विस्तृत वणन यहाँ नहीं मिलता | वह पूणतः ल्लीन ही 
. जाने का भाव है। संयोग के होते ही प्रेमी एवं प्रेमपात्र की सारी 








.. विभिन्नताए नष्ट हो जाती हैं और खेल समाप्त हो जाता है। यह बांत 
हा हर 'केवल विशिष्टाह्वंती निग॒णियों में नहीं पाई जांती, जो प्रथकंत्व की दशा 


के संयोग में विश्वास करते हैं; किंतु इन लोगों ने भी उस संयोग का 
. विस्तृत विवरण नहीं दिया हें। परात्पर के साथ सिल्नन की चाह को 
सूचित करनेवाले “विरह” का विवरण उनके यहाँ विशद रूप सें पाया. 


.. जाता हैं। इस विषय से संबंध रखनेवाली कुछ कविताएँ असाधारंस्ं 





. रूप से लखित हैं और उनका सौंदय मनोहर अ्रभिव्यक्तियों में परिस्फुंट । 
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--हम सब नारी एक भरतार, सब कोई तन करे सिंगार । 
का अल बानी, ( ज्ञानसागर ) प० २२२।॥ 
.. न“-सबे कंत सहे लिया, सगलीभा कराहि सिंगार | - 
 क। गर ग्रंथ साहब, पू० २८१ 


पा हे +--दुल हिंन करे पिया ती। शा 5 का कक कक हक है रे मा पे 








2 _ दुलहा तेरा गगन बसेरा तू बसे नहर अंग । अप क, 
हा ः सारबचन, पू० ३२७७३ ४ 








जल के छुटपटाया करती है उसी प्रकार मैं भी बिना प्रियतस के बेचेन 





...._ पदृती ह घोर मेरी सुधि-बुधि जाती रहती है, नाढ़ी का परीक्षक वेध 
रे कल मेरे रे रोग को निदान नहीं कर सकता फिर उसकी दवा से क्या क्ञाभ हे? . 
|... खिनगारी हृदय के श्रंतस्तल में लगी है उसे कोई शब्द केंसे व्यक्त कर 

.. सकता हैं ) तुलसी कहते हैं कि जिसे यह पीर॑ क्षणती है वही इसे जान ः 














नि मिम मिक मलिक निधि कम सम अमल अब अं मा भ 5 थ 02227 ७७७: 


बहस कलन्‍ती लता दर ३: 2 4 कक रनन कि 
ििककट ई ! 


हे ३५८ दे हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 


.. होता है । यह सच है कि निर्गंणियों की कुछ ऐसी भी बानियाँ हैं जिनके... 
.. ऊपर कुछ दोषदर्शी समाज्नोचक आज्षेप किया करते हैं .८ .किंतु ऐसी रे 

द गा श्नों के भी काव्यगत सोंदय की कोई उपेज्ञा नहीं कर सकता । « 
“प्रेमिका अपनी व्रिह-दशा सें, दुःख भरे शब्हों के साथ, अपने हृदय... 
- के संदेश भेजती है । दादू कहते हैं कि “प्रियतम के वियोग सें मरी जा 
. रही हूँ और श्राण भ्रमित्नाषा की अतृप्ति में ही निकले जा रहे हैं।छट 
. “हाय, कभी-कभी तो मैं विरह की पीर का ऐसा अनुभव करती हूँ कि 

यदि मैं प्रियतम को देख न लू तो मर जाऊँ। हे सखी, मेरे दर्द की कहानी 


| झुनो। प्रियतम के बिच मैं तड़पा करती हूँ जिस प्रकार मछली बिना 











था । रहती हुँ । प्रियतम से मिज्ञने की उत्कट अभिलाषा में में रात दिन पत्ती 32 हे 
. की भाँति गाकर अपनी पीर प्रकट किया करती हूँ | हाय, कोम ऐसा है. 
जो मुझे उससे मिला देगा ! कौन मुझे उसका मार्ग दिखला कर मुझे... 
धैर्य बंधायेगा ? दादू कहते हैं कि हे स्व्रामी मुझे एक तण के लिए ही... 
अपना मुख दिखला दो जिससे मुझे संतोष हो ॥2|. तुलसी साहबका है 





ः कहना है कि “विरह के कारण पागल बनकर मैं व्याकुल हो रही हूँ और 
. भेरे 4 नेत्रों सें ऑआँसुश्रों की मूड़ी क्षगी है । प्रत्येक सया द्दं की टीस जान 








.. पाता है ।</” साधारण अकार से आनंद प्रदान करनेवाली वस्तुएं भी 





... %(--कबीर वचनावली, भूमिका, पृ० ३७१ । हा, 

.. ++-“वारादत्त गेरोलाः--साम्स आफ दादू, पृ० १०० । हि 
_+--वही पूृ० ५-६ । रे जा । 
“नसंतबाती संग्रह, भाग २ पु० २४५। 








ग 





. --वे दिन कब अवेंगे माइ । 








क्‍ षष्ठ अध्याय... शृशट पे 
_ विरह की दशा सें विपरोत प्रभाव डालने लगतो है (बुल्ला साहब ने... । 


. कहा है, <द्वे प्रियतम, सेरे ऊपर काली घधटाएँ घिर रही हैं, सूनी सेज. 
* भयंकर जान पडतो हे और मैं विरह की आग से जल रहा हूँ | प्रेम का... 
-माग यहाँ हे । तुम्हारे न्वरणों से बंधा हुआ होने के कारण तुम्हें में चरण. 
भर के लिए भी भूल नहीं पाता | बुल्ना तुम्ह बलि जा रहा है ओर उसको है 
तुम्हारी अतीक्षा में उत्सुक रहना बद नेहीं होता ।&?” प्रेम उस दिन की... 
... आशा करता है, “जब मैं उन्हें जिनके लिए मैंने शरीर धारण किया है... 
भरपूर आलिगन करू गा। |7 वह अपने प्रियतम के लिए प्रत्येक प्रकार 
की, आग्रह वा अन्य बातों से भरो युक्तियों का प्रयोग करती है वह 
उससे अनुरोध करती है, ओर उल्लाइना देती हे; उसके वचन पालन की. 
योग्यता में संदेह करती है ओर अपने दुःखों का वर्णन करती हुईं उसके 
.. हंदय को पिघल्ाना चाहती है । उसका कहना है कि, “हे दीनदयालु 
..._ जबसे मैंने तुम्हारे विषय सें सुना हे तब से मेरी दशा ही बदल गई 
जी है | तुम्हारा कहला कर मैं ओर किसकी शरण जाऊँ। मैंने तुम्हारे प्रेम 
.... का बाना पहन जिया है और अब तुम्हीं मेरो एकमात्र आ्राशा बने हुए 
: हो। हे मुरारी, तुम जसा अन्य कोई भी यशस्वी नहीं है ओर मैं पुकार कर 





&--देखों .पिया काली घटा मोपै. भारी। है 0 
 सुझ्नि सेज भयावन लांगी मरों विरह की जारी॥। ः मो 


प्रेम प्रीति यहि रीति चरन लगु, पल छिन नाहि विसारी ॥ हा पा 


ह  चितवत पंथ श्रंत नहिं पायो, जन बुलला - बलिहारी ॥_ 


संतबानी संग्रह, पू० ६ ७२ ॥ 


जा कारणि हम देह धरी है मिलिबो भंग लगाइ । 
क० ग्रं०, पृ० १९१॥। 
















तमाम रद नल नमिल न शमी नि किम जम गन जिला मु/ मा: 222422७०७७ 
का कन-क कप नाप पर पक -तग कल क करनी फ कम 
,परर-पकनुलन तलक+ ४८० कम लक रे तट आतरनक लकका+ ७ (मकान एन 


हर ह | 
८ ३. ् पु 


३६०. हिन्दी काव्य में तिगुण संप्रदाय 


कहता हूँ कि यदि सेरी हंसी हुईं तो इसमें तुम्हीं हास्थास्पद बनोगे ॥+ 
_ फिर, “हे स्वामी, मेरे घर आ जाओ । मेरा शरीर तुम्हारे, लिए कष्ट . 








पा रहा हे । सभी कहते हैं कि में तुम्हारी पत्नी हूँ क्ह्त्तु मुझे इस बोत -« चर 


क्‍ में आश्चय हो रहा है । किस प्रकार का श्रेमभूव तुम प्लेरे प्रति रखते... 
दो जब मैं श्रभो तक तम्हारी गोद में कभी नहीं सो पाई । क्या कोई 


. ऐसा ब्यक्ति है जो मेरे संदेश को हरि तक पहुँचा देगा और उससे कह 


. देगा कि कबीर की दशा अब ऐसी हो गई है कि वह अब तुम्हें बिना । 
... देखे जी न सकेगा | <” “यदि मैं तेरे साथ, मन एंवं प्राणों में हिलसिल हे 
| .._ कर खेलता, यदि तू सेरी इस कामना को पूरी कर देता तो में कह देता किच्तू ता 
...... सवशक्तिमान है (--” 'हे मेरे प्रियतम, तू मेरी सेज पर आ जा, मैं तेरो युबत्ती...*. | 

..  दासी हूँ। मैं तेरी प्रतीक्षा में हूँ ओर तेरे लिए मैंने सेज सजा रखी है।.. | 

...भेरा हृदय तेरे लिए निछ्ावर है। जब में तेरे आँगन में पहुँच कर तेरे... 
दर्शन कर लेती हूँ तभी मेरे जीचन का उद्देश्य पूरा होता है। मुझे 








अपने मिज्नन का आनंद दो आर अपने दशनजनित यश के भांगी बनो॥ को 


तेरे भंम ने मुझे पागल बना डाला है, मैं तेरे रंग में रेगा जा चुका हूँ। 





स० बा० स०, पृ०.६०४। 





तेरो ही आसरो एक मलूक, नहीं प्रभु सों कोउ दूजो जसी है। कप 
एहो मूरारि पुकारि कहाँ, श्रब मेरी हंसी नहीं तेरी हँसी है।... | 


30 जा ....  षष्ठ अध्याय जया 5 खबर | 


. और मैं त्तेरे ऊपर बलिहारी जाता हूँ। 3८” “हे मेरे प्राणों से भी . 
|  घ्यारे अब सो सुकसे मित्र जाओ । हे दीनदयाज,, क्रपानिधि मेरे अंप- मा] 
* “शाधों को क्षमाब्करो | सुझे चेन नहीं, ओर मेरा सारा शरीर व्याकुल 
 “है। आँखों से पनारे बृहे जाते हैं, सांस जल गया और रक्त सूख गया।. 
“ इड्डियाँ प्रतिदिन उभरती जा रही हैं । सारी इंद्रियाँ अपने स्वाद को... 
. जैसे जुप में हार गईं हों । मैं अपने दिन, तेरे सार्ग की ओर दृष्टि करगाये . 
. _हुए तथा रात, तारों को मिनते हुएं, काटा करता हूँ । जिन दुखों को मैं. 
... सह रहा हूँ वे चणनातीत हैं, किंतु तुझे विदित है कि मेरे भीतर क्या... 
7” हो रहा है। धरनी कहते हैं कि मेरा जीवन बुझते हुए दीपक की साँति... 
अल्थिर हो रहा है, अंधकार घिरने जा रहा है, मेरे ऊपर प्रकाश डालो |*? 
-. अपने व्यापक प्र॑स-द्वारा अभिभूत होकर विरहिनी सारी सृष्टि को 


>--जबाला सेज हमारी रे, तूं आव, हों वारी रे, दासी तुम्हारी दे 
. तैरा पंथ निहारू रे, सुन्दर सेज संवारू रे, जियरा तुम पर वारू रं॥ 
तेरा अंगना पेखों रे, तेरो मुखड़ा देखों रे, तब जीवन लेखों रे. 
रा मिलि सुखड़ा दीजे रे, यह लाहा लीजे रे, तुम देखे जीजे रे ॥ 
ल्ः तेरे प्रेम की माती रे, तेरे रंगड़े राती रे, दादू वारणे जाती 
0 . संतबानी संग्रह, भाग २, पृ० €४। 

“+अबहूँ मिलो मेरे प्राणपियारे जा, 
दीनदयाल कृपाल कृपानिधि, करहु छिमा अपराध हमारे॥ शत. 
कल न परत अति विकल सकल तत॑ं; न त सकल जन बहुत पनारे। 
माँस पचो अरू रक्त रहित में, हाड़ दिनहु दिन होत उधारे॥ २ वा 

.... नासा नन स्वत रसना रस, इंद्री स्वाद जुवा जनू हारे। 
|... दिवस दसों दिसि पंथ निहारत राति विहात गनत जस तारे ॥ हे।.._ 
ः .. जो दुख सहत कहत न बनत मुख, अंतरगत के हौ जाननिहारे। 

धरनी जिव झिलमिलत दीप ज्यों होत अंधार करो उजियारे ॥ ड॥।.. 
रा ही, पृ० १२६१ 
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: 3६२. हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


. अपने रग में ही रगी हुई पाती है। परमात्मा से मिल्लने की उत्कंटी 

. में ह्ठी नक्षत्र अपने-अपने चक्रों पर घूम रहे हैं ओर अपने,प्रियलम के... 

: प्रेम की ही वे प्रदक्षिणा कर रहे हैं। सारा विश्व उसे प्रसन्न करने के « 
“लिए बेचन है और इसी के निमित्त उसके चसूएों सें अपने को अर्पित 

._ “कर देना चाहता है। नानक कहते हैं “आकाश के थांल में सूय एवं 

चंद्रमा दीपक बने जल रहे हैं ओर नज्लेत्रगमण मोतियों के समान बिंखरे 

हुए हैं । सज्यपवंत की ओर से आता हुआ अनिल धूप का कास देते... 

है, हवा चमर डुला रही हे और बृत्त अपने सुन्दर-सुन्दर फूलों की हे 

हार में लेकर खड़े हैं। अनहद नाद की भेरी बज रही है। विश्व 

... तेरे समक्ष क्या ही भज्जी आरती कर रहा है!” दादू ने भी कही -. 

. हैकि, “सूर्य श्रोर चन्द्रमा तेरी आरती कर रहे हैं; प्रथ्वी, वायु व. ० 

आकाश तेरा पूजन कर रहे हैं, सभी तेरी सेवा सें लगे हुए हैं, हे मेरे... 

निरंजन देव ।|?” क 

. -अबिरह की आग एकबार प्रज्ज्वलित हो जाने पर फिर बुमना नहीं 

. जानती । ऐसा कोई भी स्थान नहीं, जहाँ पर यह वर्तमान नहो। 

 अत्येक वस्तु, जिसे आग का बुमनेवाज्ञा समझ कर कोई व्यक्ति अपनाना 
.. चाहता है वह स्वयं _जल उठता है, इसे बुका नहीं पाता। कबीर का _ 

.._ कहना है कि “विरह्द की आग से जलती हुईं जब मैं तालाब के निकट 

.. जाती हूँ तो मुझे देखते ही वह रवयं जलने लगता है। हे संतगण, मैं 














(--गगन में थाल रविचंद दीपक बने तारका मंडल जनक मोती । 
घूप मलयानिलों पौन चौरो करें बनराइ फूलंत जोती। 
कसी आरति होइ भवख्ंडना तेरी श्रारती अ्रनहता बाजत भेरी। 

रा | रा जा ... गुृ० ग्र० पृ० ३०८५। हे 

. पुँ--चंद सूर प्रारति करें, नमो निरंजन देव । 
॥ « घरनी पवन भ्रकास भराधें, सब तुम्हारी सेव ॥ दादू ॥ 
पोड़ी हस्तलेख, पृ० १०६ । 


हि + 
हि 2 अल 


हि हँ। 











|... घ्ठ अध्याय 





ड्से हें अब कहाँ जाकर चुझकाऊ १+?” फिर 'ह्म की ज्वाला से जक़ती 
... हुई में दुःखित हो रही हूँ। मैं पेड़ों की छाया में ईसलिए नहीं जाती 

.. , कि कहीं वे भी ज्ञ्ण उठेगे।&? मा 
...रमास्मा के प्रेमी का विरह-संदेश इतना करुण है कि वह दूः के सरों. 
. के हृदयों को दुखित किये बिना नहीं रहता | प्रेमिकाओं के संदेश 
साधारण संदेश नहीं । श्र मिका अपने प्रेमपात्र सें अपनी सारी आत्मा 
-ड डेख देती है ओर वह शरीरधारी आत्मत्याग सा दीखने लगता हल... 
... कबीर कहते हैं कि, “मैं अपना शरोर जलाकर उसकी स्याही से राम! 
" को पत्र लिखे गा। मेरी हड्डियाँ सेरी लेखनी का काम देंगी ओर इस 

अकार मैं डसे. प्रेमपन्न भेजू गा ।+?? 


. ७“ यद्यपि अपने प्रियतम का हृदय द्ववित करने के कज्निए प्रेमिका उसके 
. निकट अपने दुःखों को प्रकट करती है | फिर भी उसे तब तक शांति 
|... नहीं जब तक वह उसे स्वयं उपलब्ध न हो जाय । प्रियतस की अजु- 
.... _ परिथिति में उसकी विरहपीर ही उसे सांत्वना प्रदान करती है ओर उसे 
बह अपने हृदय में सुरक्षित रखा करती हे । इस कारण जितना ही वह 
|... कष्ट झेजती है उतना ही चह डसे अपनाया करती है। कबीर कहते 




















श हैं कि, “मैं विरह की आग में जल्ननेवाल्ती लकड़ी हूँ और बहुत घीरें-.._ 
|... +फविरह जलाई मैं जलौं, जलती जलहरि जाउँ। रा हु 
7 कह मो देख्यां जलहरि जले, संतौ कहाँ ब॒काउं ॥ ( ३६) 
5 .. क० ग्रं०,पु० १०१ 
... »--विरह जलाई में जलौं मो विरहनि के दूख |... 
छाह न वंसों डरपती, मति जलि ऊठे रूख ॥ ४६ ॥ 
वही, प० ११ (ठ०) 
. 5#-यहु तन्‌ जालों मसि करों, लिखों राम का नाउँ । 
लेखरि करू करंक को, लिखि लिखि राम पठाउँ ॥ १२१ ॥ 
वही, प्‌ृ० ८ । 








बम स्वामी में पूर्ण विश्वास हे और वह जानती है कि शी 
.. >ग्राथनाश्रों-ह्वारा' चह कभी न कभी मिल ही जायगा ।|' 






५ 








३६०... हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


धीरे धूमिज्र होती रहती हूँ | यदि मैं इस प्रकार जल जाऊँ तो विरहं... , | क्‍ 
भी जाता रहेगा ।&” फिर “इस शरीर को जलाकर मैं क्रोयज्ा कर. 
दूं गी, जिससे इसका धु आ आकाश तक पहुच जाय, किंतु कहीं ऐसा 


न हो कि राम सेरे ऊपर कृपा करके इस पर त्ञर्षा करने लगे और यह 
बुझ जाय ।|7? । 
.... पत्येक वस्तु, जिसके द्वारा प्रेमिका अपने प्रियतम के प्रति प्र म॒ को 










दूरस्थ सम्बन्ध इृढ करती हे उसके लिए ग्रिय बन जाती है । यदि का | /. 
. उसका शरीर जलानेवाली आग का थुआँ उसके प्रियतम तक पहुँच... | 
. 'ज्ञाय तो इस बात से भी उसे शांति मित्र जाती है | अधिक से अधिक | । 
.._ कष्ट सेलती हुईं भी चह कभी निराश नहीं होती । उसका हृदय सदा... 


. :्रेम की आशावादिता के कारण उद्दीप रहा करता है । उसे अपने 
री सरल व निर्दोषि 
टू का कहना 












है कि, “मैं अपने प्रियतम को यह समझा बुझाकर ' शीघ्र मना लगी आर 


कि सेवकों से सकड़ों अपराध हो जाया करते हैं |! ४ कक 





यतम से मिक्षने की अतीक्षा करती रहती है। उसके जीवन की इस .-. 
मंहती अभिज्ञाषा के साथ-साथ एक त्रास भी बना रहता है ओर वह 


७७७७४: 








$%---हों र विरहु की लाकडी, समफ्ति समक्ति घधआाउँ । 
छुटि पड़ों या विरह तें, सारीही जलि जाई ॥ ३७ वा 

हि क० प्रं०.प० १० 

यह तन जालों मसि करों, ज्यों ध्वाँ जाइसरग्गि । 

मति वे राम. दया करें, बरसि बफावें अग्गि ॥ ११ ॥। 

यु वहीं, पृ० ८ | 

सौ तकसीरः होत प्रभु जन से ॥ 

सं० बा० सं०, पु० २२१ ॥ 












८ «>श्रानद एवं भय के मारे धरकते हैए हृदय के साथ चह अं पते 
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केस सदा उहविग्न बनाये रहता हे । भक्त का हृदय इस भावना के कारणछझ.... | 
.. कॉपता रहता है कि भगवान्‌ के प्रति प्रदर्शित किया गया उसका:प्ोस 





. कदाचित्‌, बसा सहीं है जेंसा उसके लिए उपयुक्त होता अथवा स्वयं 
.._ उसके हो भीतर वे गुण, नहीं जिनसे चह अपना लिया जाता | कबीर 
. कहते हैं कि, “मुम्में न तो वह प्रतीति है, न प्रेस-साधन की -योग्यत३- 
है-ओर न मेरे शरीर में वह सौंदय ही है । मुम्ते पता नहीं कि उस प्रिय- 
. तस्र के साथ संयोग- उपलब्ध करने की रहस्यमयी दशा सें सेरी क्‍या 
स्थिति होगी। 2८” नानक ने भी इसी ढंग से अपने भाव प्रकट किये हैं । . 
वे कहते हैं कि “मुझ सें सब अवगुण ही अवशुण हैं। प्रियत्तम सेरे 
साथ मिलना केसे स्वीकार करेगा । न तो सुममें रूप का खौंदय है, न . , 
 भेरी आँखों में आकर्षण हे ओर न मेरी वाणो सें चह साधु्य ही है। 
. पत्नी के लिए यह स्वाभाविक हैं कि वह अपने पति के लिए #ंगार करे, 
.... किंतु सोभाग्यवती वही कहलाती ह॑ जिसे वह पसंद करता है । 7”? .. 
#. इस प्रकार प्रेमिका विरहिणी के मित्र जो. चहाँ तक पहुंच चुके हैं 
ओर जो इन रहस्यों से परिचित हैं. उसे परामश देते हैं कि तुम अपने 
चेहरे पर से पदों डठा लो | ग्रियतम के समक् कुछ भी संकोच करना 

















>--“मन परतोत न प्रेम रस, ना इस तन में ढंग । 
क्या जान उस पीवस , कंसे रहसी रंग १६ ॥। 
कृ० ग्र०, पूु० २०१ 





. दे--समि भ्रवगुण गुणा नहि कोई, क्‍यों करि कंत मिलावा होई। 
.. नाम रूप न बंके नैणा, ना कुल ढंग न मीठे वैणा। 
सहज सिगार कामिति करि ग्राव । . 
सुहागिनि जा ते भावे।। 
जे सा०, पु० ४०४ ॥ 


















० अर हएगकप>महतकपीकल ५० «कस सदेपना न नो वन के कट लक ला दल एक ताक कलम डा ०4 तुलना लक सार उभर > आन फमाकभत-काधत पलक र० कक + «4 “हब न हनन तन न पीर न०+->+तकरसथानव- 43५2 ५48 कन-।० ५०८० 

















कृत्रिम लज्ञा का परित्याग नहीं कर पाती । पर्दे का हटना 
' ज्ञब परमात्मा स्वयं दयापूचेक उसके निकट, श्रनजान में, श्रा जायें 
गैर नदी तट पर उसके एकॉत, शीतल ओर सुर्ंधिमय स्थाते 
मित्नन के लिए उत्साहित बनी हुईं, उस प्रेमिका का 














लिए उपयुक्त भी है। यद्यपि भक्त को उस माया ( अपने पद 
हटाने के लिए प्रयत्न करने पड़ते हैं जो उसके एवं भगवान के 

खड़ी रहती हे, फिर भी भगवान्‌ की कृपा के द्वारा ही वह दूर व 
_बैच्यपि निगणी संतों के प्र म-रपक कभो-कभ्ों #ंगार भाव तकें। 
पहुँचते हुए जान पढ़ते हैं फिर भी उससे उनके चित्त का विपयय नहीं 
सूचित होता । वे अपनी कल्पना के लिए वह स्वेच्छाचारिता नहीं चाइंते 
जिसे कहे एक बनावटी संतों ने अपनी संभोगपरंक अभिज्ञाषा को 
छिपाने के लिए, आवरण बना रखा था । उमरंखय्याम की रुबाहयों में 














इज, 
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_ कवियों के संबन्ध में भी नहीं कही जा सकती । इनके “ईंगारात्मक 
: अतीक्ों से-यदि उन्हें अंगारात्मक कहा जा सकता है-केवल यही सूचित 
. होता है कि ये परमात्मा को एकाँत भाव के साथ चाहते हैं ओर यही 

एकमात्र आधार उस विशिष्ट चेतना के क्षिए भी हैं जो आत्मद्रष्टा लोगों 































ड् 











अत्येक मकार के रूप व चित्र सें पाया जा सकता है. )॥[|7 





के वि, कोट्स कवि के साथ-साथ कह सकते हैं कि 'सोंद्य की वस्तु क सदा: 

.. आनंदप्रदायक होती ह,” परन्तु सौंदु्य उनके लिए वाह्य आकृति के 

. अजुपातों में न होकर उस वस्तु की सुसंगति में पाया जाता है जिसे... 

टेनिसन ने 'चित्तः झर्थात्‌ आत्मा कहा है । हृदय के सोंदय से विद्वीन 

. रूप-सोदय की व्रे निंदा करते हैं । “ सोने के बतन में भी भरी हुई मद्रि, - 
. की सा ज्ञोग निंदा ही किया करते हैं ।+/? उनका लच्य सदा नियमित. 

च डिक ३५ सयत जीवन का रहा हैं । जब आगे चत्रकर, काव्य सें मुगल्न दरबारों 












पा चच चर्चा प्रतिदिन का काय बन गड्ढे तो उन्होंने इसके विरुद्ध खर ऊचा किया हक 58 
...__ -इस प्रकार की कविता केवल निम्नस्तर के मनोविचार जाग्रत करने का. 
... साधन माजत्रथी। सुन्दरदास ने उसे अस्वास्थ्यवकर असंयम उहराया .. 


बा -उुम्ह जिन जानौं गीत है, यहु निज ब्रह्म विचार रे। ६७ 





केवल कहि संमझाइया, झआतमसाधन सार रे॥.|| 
े क० ग्र ० पु० ८६ पद ५॥ 


...... है डॉणां0फ 9०णोी, िइ०व फ6क्का बात छाया... 
हा वा तींत 40796 ऊलथ्पाप णाए (छात्र इच्छा... 
5 वा थी एक्षांगी6 जीता ज्ञात ग्रात)-ग'द्याएडणा,..._ 
; हे +-सोवन कलस सुर भरया, साथ निद्या सोइ । द 2 


क० ग्र०,पुृ० ४... 


. कसर देकर उसकी व्याख्या की. है ।*?” एक सोंदय्यों के रहस्यचादीका 
हे जो स्तिय्रों की झनोमोहकता में भी इेश्वरत्व के दशन करता हैं हम केवल - से 
.._चुह्ी कह सकते हैं कि, “वह एक. तेजस्वी: हृदय एच 
..._ मस्तिष्क विशाल हैं ओर जो केवज सौंदय का ही भ्रेमी है ( वह सौं दि 





ः 



























-.. इदथ हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 


श्र 





. रही है। 





का ज्यों रोगी मिष्ठान खाई, रोगहि विस्तार । 
संदर यह गति होहइ, जो रसिक प्रिया धारे | ५ ॥ 


वैजिनिंग/.. पृ० ६३ 


हनन कल >> 7, केस न+-+ तल कर कल नल नननन- बम सनक नि तप के ५०920 0 ०००००. 78 


. और केशचदास की 'रसिकग्रिया? तथा स्वयं अपने नामधारोच सम- .. - 
सामग्रिक कवि सर्दररायकी 'रसमंजरो? एवं सुन्दर श्ंगार! जसी,रचनाश्रों 
का प्रतिषेध किया ।ल्‍८” निगेणी लोग उन अनर्थकारी बाटों में नहीं पढ़ते. « 
जिन्हें 'फासेट” के अनुसार, “पश्चिमी देशों के >ंगारोन्मत्त संत एवं 
धार्मिक शद्धाहु! जन, भक्तिमान्‌ू, आत्मद्र्टा के रूप में, अपनाया करते... 
» हैं।<” भारत में भी अंगारोन्माद को प्रतिध्वनि तंत्रानुयायी शाक्त...... 
 रहस्यवादियों तथा. अन्य कतिपय संग्रदाय के लोगों में सुनी जाती 


.._ तांञिक शाक्त सम्प्रदायों ने तो ओचित्य को सोमा का उल्लंघन कर ही हक 
.. दिया। उन्होंने केवल स्त्रियों से यह सीखने का उपदेश ह्वी नहीं दिया कि... 
: हमें प्रेम, प्रतिष्ठा एवं अपने आप को भी किस प्रकार अपित कर देन... 
चाहिए, प्रत्युत साधकों को अनुचित प्रेम करने की भी शिक्षा दे दी । कारण... 
यंह कि उनकी स्थूल दृष्टि के अनुसार अपनी पत्नी की ओर से किसी. 
प्रकार के पातित्रत भंग करने का तो, इस सम्बन्ध सें कोई प्रश्हही 
नहीं उठ सकता ] बंगाल में आ्राज भी सहजिया संग्रदाय इस बात का. हे 
... जीता-जागता उदाहरण हैं। सहजिया ज्ोगों का विश्वास है कि उक्त... 
.. सम्प्रदाय के अनुयायियों का परमात्मा के प्रति जंसा उत्कृष्ट प्रेम होना । 
.. >--रसिकप्रिया रसमंजरी और सिगारहि जानि। । 
... चतुराई करि बहुत विधि विषे बनाई श्रानि॥ 
.... .. विषे बनाई झ्राति लगत विषयिन कौं प्यरी |। 
_ 5 जागे मदन प्रचंड सराहँ नख शिख-नारीवा - 


'सूदर विलास, पृ०५२। 




















पष्ठ अध्याय ह ३६६ 


. हुए वह केवल्न उन गुप्त प्रेमियों सें ही सम्भव है जिनके सम्बन्ध सें 
प्रनोमचित्य एक आवश्यक अंग रहा करता है।.. 








. कहा जाता है कि इस प्रकार का प्रेम कभो-कभों लाभदायक सिद्ध 
हो जाता है। 'डिवाइम कमेडिय[! नामक प्रसिद्ध काव्यग्रंथ, उस पअ्म- 
द्वारा ही अनुप्राणित रहा जिसे, उसके रंचयिता इटालियन कवि दास्ते 

' नेअपनी ग्रियतमा विदाइस के प्रति, उसे दूसरे की पत्नी हो जाने पर 

. भी अपने हृदय में संचित कर रखा था । जर्मन कवि गेटे को भी बहुत 
सी कविताएं उसकी कामुकता का ही फलस्वरूप थीं। वे गोपियाँ भी 

.. जिनसे राधा सबसे प्रमुख थी और जो वेष्णवों के अनुसार भक्तों की 
दृष्टि में रखी जाने के लिए, आदश रूप थीं, परकीया ही थीं । 

... परन्तु निगेणियों को, कबीर के अनुसार, इस बात सें स्वभावतः: 
विश्वास था कि, “परमात्मा, यदि चाहे तो, अन्य पापों को क्षमा भी 
कर संक्रता है, किंतु कामुक का समूल नष्ट हो जाना निश्चित है |”? 
इसी कारण वे उक्त प्रकार के दुराचार का कभी समर्थन नहीं कर 
सकते थे और न उन्होंने किया ही है । अपने प्रतीकों का आधार, उन्होंने 

. डस पूचराग के आदुश को स्वीकार किया है जो किसी कामिनी के 
हृदय सें अपने प्रियतम के गुणों को श्रवण करने पर उत्पन्न होता है और 
जो अपनी प्रगाढ़त। के ही कारण उसे उसके निकट आक्ृष्ट कर दोनों 
के परिणाम के सूत्रों ढ्वारा ला जोड़ता हे। निगंणी संतकवि, अपनी 

. अन्‍्तरात्मा में प्रविष्ट हो जाने के कारण, ऐसी कल्पना के स्तर तक उठ 
जाता है जो चित्र के साथ-साथ पवित्रता के गौरव से भी युक्त रहती _. 
_ है। अपने एक प्रेमगीत के स्वरूप को प्रकट करते-हुए कबीर ने कहा हे 

कि, “मैंने अपने शब्दों में आत्मोपल्ंब्धि के साधनों का सार देकर 








““और गनह हरि बकससी कामी डार न मल | 
क्७० भ्र०, प्‌ ० ४० ( सा० १७9 ) आप 


कि 

















हा 
१-१ हिन्दी काव्य में निर्गश संप्रदाय 


'डसकी व्याख्या की है|?” उनका प्रेम जेसा कि हम व्यवहार सें भी 
पाते हैं, खोज के उस सच्चे माग का प्रतीक हे जिसकी परिष्ठुष्टि इंद्विय- 
_च्ूत्तियों द्वारा हुआ करती है। कबीर कहते हैं कि, “है सखी, प्रियतम 


के साथ मिलने के लिए उत्कंठित हो रही हूँ ।“मेरे यौचनकाल सें विरद्द 


मुझे सता रहा है ओर मैं अरब ज्ञान को गल्ली में इठलाती हुई चल रहो 


हैँ, जहाँ पर मेरे सतगुरु ने झ्ुमे उस प्रियतम का प्र मपन्न भी दे दिया 


“है ।+” कबीर: ने एक दूसरे स्थल पर भी कहा ह कि, “प्रियतम के 


 :मिल्नन की चाह पर ही सब कुछ आश्रित ह। मैं तो चाह का ही दास 


. हूँ।<” तथा “वह उस चाह के ही आनन्द सें मग्न रहा करता है ।9५?? 


आध्यात्मिक अनुभव की अनिवंचनीयता के कारण साधक को कभी- 
हे कभी परस्पर विरोधी जक्तियों-द्वारा व्यक्त करने का ढंग अपनाना पढ़ता... 
है क्‍ है जसे चन्द्रविद्दीन चाँदनी, सूयविहीन सूर्य प्रकाश, 
टबासियाँ आदि और इसके आधार पर ऐसे गूढ़ प्रतीकों की 
. सष्टि हो जाती है जिन्हें “उल्टवासी” वा 'विपयंय! 
कहते हैं । जब सत्य की अभिव्यक्ति बिना इन परस्पर विरोधी कथनों के .- 
सहारे, नहीं हो पाती तो, उसे आवश्यक सत्याभास कह सकते हैं। 
किंतु "कभी-कभी इन उल्टवासियों का प्रयोग अ्रथ को जान बूक कर 


न नकना «५ क३कत कक पक 3 हर नर (कप कम कर कक नन-कलननःन्‍कन- २ ८+8 न ० -रनमक परलमन+ ७००38 + अर +०34+५+५» 


[--तुम जिनि जानो यह गीत हूं, यहु निज ब्रह्म बिचार रे । 
केवल कहि समझाइया, झातम साधन सार रे॥ 








. र-सखियों हमहूँ भई' बलमासी |... 

दर ऊक ; . आयो जोबन विरह सतायो, अ्रब में ज्ञान गली अठिलाती । 
ज्ञान गली में सतगुरु मिलिगे, दई पिया की पाती ॥ 

 .  ...009/।$/ 5 कब्रीर दब्दावली, भा० १, पु० १०। 








.... +“-खींद्रनाथ ठाकुरः सांग्स आफ़ कबीर', पु० ६९ । 
.. >(-बही, पु० १००। 


है कक 





वही, पूृ० २६१, पद ५॥ ). ४ 


पष्ठ अध्याय... इ७६ 


छिपाने के लिए भी हुआ करता हे जिससे आध्यात्मिक्र मार्ग के रहस्यों का. 
पता अयोग्य व्यक्तियों को न लगने पावे श्रथवा, यदि 'बौइबिल' के शब्दों 
में कहा जाय तो$ मोती के दाने सुश्ररों के आगे न बिखेर दिये जाय । 
ऐशी उल्टवासियों को जानबूक कर रची गई उल्टवासियाँ कह सकते हैं |. 
साधारण प्रकार से आध्यात्मिक साधनाओं को ही ऐसी उल्टवासियों में 
स्पद्ट किया जाता हैं। उक्त पहले अकार की उल्टवासियाँ सांकेतिक होती 
हैं जहाँ दूसरी का स्वरूप रहस्यमय हुआ करता हैं। इसमें सन्देह नहीं 
कि सांकितिक उल्टवासियों में उच्च श्रणे का काव्य रहा करता है। कितु, 
गुद्य उल्टवासियाँ स्वभावत:ः काव्यगत सोंदय से हीन हुआ करती हैं । 
काव्य की विशेषता इसी बात में हें कि उसके द्वारा जीवन के गृढ़तम 
रहस्प्रें का 5५क्तोकूरण हो, उनका गोपन उसका उद्देश्य नहीं है| 
परन्तु इस प्रकार के प्रयोगों का यदि उचित ढंग से उपयोग 
किया जाय तो इनके द्वारा उसके अमिग्राय के लिए श्रोता के. 
-हुदय में बलवती उत्कंठा जाग्रत की जा सकतो ह और उसका अर्थ 
-लग जाने पर उसके ऊपर आश्वय का एक ऐसा सुखद अभाव पड़ 
सकता हं कि वह उसे ग्रहण करने के ल्लिए अन्भ्र किसी प्रकार से भी 
: अधिक उदच्चत हो जाता है। इसके उदाहरण में हम निम्नलिखित पद 
. डद्घत कर सकते हैं। कबीर ने कहा है कि, “हे अ्रवधू , जो लोग साव 
पर चढ़ ( भिन्न-भिन्न इष्टदेवों का आधार लेकर बढ़े )वे फ़मुद में 
डूब गये ( संसार रह गये ), किंतु जिन्हें ऐसा कोई भी साधन न 
था वे पार लग गये ( सुक्त हो गये) | जो बिना किसी , सार्ग के चले. 
वे नगर ( परमपद्‌ ) तक पहुंच गये, किन्तु जिन लोगों ने मार्ग ( अंब- 
विश्वासपूण परंपराओं ) का सहारा जिया वे लूट लिये गये ( उनके. 
आध्यात्मिक गुणों का हास हो गया )  ( माया के ) बन्धन सें सभो 
बंधे हुए हैं; किसे झुक्त ओर किसे बद्ध कहा जाय । जो कोई उस घर 
. (परमपद ) सें अविष्ट हो गये उनके सभी अंग भीग गये , वे ड्ेश्वरीय 
. प्रेमरस से सिक्त हो गये ), किंतु जो बाहर रह गये ( जो उससे प्रभावित 











३७०... हिन्दों काव्य में निगंण संप्रदाय 


न हो सके ) वे पूर्णरूप से सूखे हैं ( डससे वंचित हैं )। वे,ही सुखी 
हैं जिन्हें बाण लग गया है ( जो सतगुरु के बचनों द्वारा प्रभावित हो 
चुके हैं श्रथवा जिनके भीतर आध्यात्मिक चिरह जाअंत हो चुका है ) 
ओर अभागे वा दुखी थे हैं. जिन्हें उसकी चोढ नहीं त्ग सकी | अन्धे 
लोग ( जिनकी आँखें संसार को ओर से बन्द हैं ) सभी कुछ देखते 
है, किन्तु आँखवाले ( सांसारिक मनुष्य ) कुछ भो नहीं देख पाते |#?? 
ओर फिर, “हे मेरे स्वामी, बिना मांस लिये मत आना, न तो जोवित 
को मारना ओर न स्तक ( आध्यार्मिक दृष्टि से निर्जीव ) को ही लाना। 
उस मांसवाले शरीर सें न तो वत्तस्थल होना चाहिए, न खुर चाहिए, 


न पीठ चाहिए ओर न वास्तव सें, शरीर की रूपरेखा ही चाहिए।फिर 
भी ऐसा सावज न आना चाहिए जिससें मांस व रक्त का अभाव ही 
हो । उस दूसरे वाले ब्याध ( परात्पर ब्रह्म ) के पास अपने घनुष से 
कोई तोर नहों है | हिरन भो बिना शिर के है, किंतु वह लता की और 
(माया के प्रति) आक्ृष्ट रहा करता दे । कबीर कहते हैं कि यह गुरु का... 


ही कोशल है जिससे उक्त सावज (संसार की ओर से) सारा गया होने 


पर भो ( आध्यात्मिक दृष्टि से) जीवित रूप सें वर्तमान है।हे 


रवामी; तुम्हारे साथ मिलन को अभिलाघा में मैं बिना पत्तों को लता हे 


"रमन ममक५७/७७७॥०१०७०+कक ० 3) का २8०१० लक लक 2 +०-काल + ०० दलकनातक-ततभकललेक नह <०।। फाह१०५७४/२ ३३९०० 00 ।4९७३8०५३७७५४०३०+१० 'हरलरन हिल ० +कर०/ कान ाका रनाम कक है +१०भर  मैकाउननके। कर ७० कर १ ४काकठ/ पलअ ३४८९० “बम शनककश५क 7२७० ७ इक 3९५७ ++म्क 
ह * है 





--भ्रवध ऐसा ग्यान विचार । 

.. भरे चढ़े सु अ्रधधर डबे, निराधार भये पार | टेक ॥। 
..._. ऊषघट चले सुनगरि पहुँते, बाठ चले ते लूटे ।. 
... एक जंबड़ी सब लपटानें, के बाँध के छूटे ॥ 
... मंदिर पैसि चहुँदिईस भोगे, बाहरि रहे ते सूका।... 
... सरि मारे ते सदा सुखरे, अझन मारे ते दूषा।। 
.. बिननैनन के संब जग देखे, लोचन भ्रछते अंधा। | 
कहे कबीर कछ समभफि परी है, यहु जग देख्या धंधा ॥ १७छ५।॥ 
। पा जा कन्ग्रंग प० शा ]ू 
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“बना हूँ ।*72 सुददास ने भी इसी प्रर्भार कहा हैं कि, “चींदी 
4 जीवास्मा ) ने हाथी ( वस्तुतः विस्तृत संत्रार वा मौया ) को निगल 
लिया ह ओर श्गाज्ष ने सिंह को खा लिया है। मछली ( आत्मा ) को 
(६ ज्ञान की ) आग सें ही सुख मित्र रहा ३; यह पानी (माया ) में 
ही बेचंव थी। लगड़ा ( अधिक एकाग्रचिस होने के कारण अपनी 
द्वियों का प्रश्नेग त्याग कर ) पहाड़ी पर आत्माचुभूति की उच्च दशा 
तक ).पहुच गया है | रूस्यु ( संसार की ओर से मर गये ) झूतक से 
भयभीत हो रही है | संदर का कहना हैं कि, जिसे अनुभव होता है चही 
ऐसी बानी का रहस्य जान सहता है | ५ (अब आइये, शिवद्यात्र 
साहिब से भी एक उदाहरण लें | इनका कहना है कि, “गुरु ने मुझे एक 
आश्वय का खेल्न दिखज्ञा दिया । मुम्के एक घड़ा बहुमुल्य रत्नों से भरा 
भिन्न गया | मक्‍खी ने (आत्मा ने ), मकड़ी (आत्मा) को खा 


| 
धनी 


--जीवत जिनि मारे मृवा मति ल्यावे, 
मासविहुणां धरियत श्राव हों कता ॥ टेक । 
उर बिन पुर बिन चंच बिन, वपु विहूृना सोई।. 
सो स्थावज जिनि मार कंता, जाक रगत मास न होई॥ 
.. पैली पार के पारधी, ताके धुनही पिनच नहीं रे। 
.. तावेली कौ ढंक्यों मृगलौ, तामग के सीस नहीं रे ॥ 
 मारया मृग जीवता राख्या, यह ग्र ग्यान मही रे । 
कहें कबीर स्वामी तुम्हारे मिलन कौं,बेली है पर पात नहीं र ॥२१२॥ 
.. क० ग्र॑ं०, पृ० १६० | ॥ 
.. +-क्ुंजरक कीरी गिल बेठी, सिघहि खाइ अधघानो स्याल ।.. 
.. मछरी अग्नि माहि सुख पायो, जल में बहुत हुती बेहाल ॥.. 
पंगू चढ़यों परवत के ऊपर, मृतकहि डेरान काल । 
जाका अनभव होय सो जानें, संदर उलटा ख्यालवी 
पौड़ी हस्तलेख, पृ० ३२३ | 






























+ भकक्‍्खी ने मकड़ी खाई। भूतगे ने घरन तुलाई॥ « 
.... धरती सब खिल्कत्त साई। जंगल में बस्ती ब्याही॥ | 
...  मूसी से बिल्ली भागी पानी में श्रग्ती लोगी॥ आय 
.... कउवा “धुन मधुरी बोले | मेंढक अब सागर तोले॥ |. 
.. मभ्रख से चतुरा हारा। धरती में गगन पुकारा॥ 
... राधास्वामी उलटी गाई | उल्लू को सर दिखाई॥। 
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लिया । भुनगे ( सूचम शरीर ) ने पृथ्वी को तोल दिया ( भौतिक सत्ता 
. मात्र से ऊपर उठ गया ), बस्तो ( आत्मा ) का परिणय जंग्रल ( भौतिक 
पदार्थों ) से होता था किंतु चह सारे विश्व ( पदएर्थो*) को निगल गई । 
आग ( माया ) पानी ( अस्त वा आध्यात्मिकतत््व ) को सुखा रही 
थी, किंतु श्रब बिल्ली ( रूत्यु ) चूहे ( आत्मा ) के भय से भाग रही 
. हैं। कौचा (चित्त) मधु स्वर में गाने ल्लगा ( उसने आध्यात्मिक भ्र््वृ/्ति 

अहण कर लो ओर मेढ़क ( आत्मा ) अब समुद्र ( च्ुब्च पदार्थों ) को 


तोल रहा ( उनके ऊपर उठता जा रहा ) है। चतुर व्यक्ति ( काल“) 


भूख ( वहिमंख चित्त जो अब अंतमंख हो गया हं) के सामने हार माँन 
चुका है ओर आकाश , षटचक्र ) धरती सें रह कर (शरीर में रहते हुए) 

पुकारने क्षगा हे। राधास्वामी उक्टवॉसी गा रहे हैं और उल्लू... 
( श्रात्मा, ) को सूर्य ( परमात्मा ) के दशन करा रहे हैं |” | हे पा रा 


कितु किसी भी अ्रभिप्राय को जब चाहे तभी कठिनतापूर्वक समझ 
में आनेवाली परस्पर विरोधी बातों में छिपा देने की दषित प्रवृत्ति 
स्वभावत; घणित सिद्ध होने लगती ह। ऐसी गद्य उल्टवासियों के 
सम्बन्ध में कठिनाई इस बात से भी बढ़ जाती है कि भिन्न-भिन्न रूपकों 


ध समकललामाका०३कल्‍कमरकन५तवक पता 2 ना तर तक की ललट न ] )२४+५३४७ कनना- प्र ०४० भ (३३०० .(38.)0॥ छत (0५ 3004 « ०५५३७॥॥॥४॥०४७ ५३७ ५ +५-३/७४ ४४०७५ १३०० (० भरभाआपत श्र शनक (० काका निजीरिल बम न्लीज लीक ५ 


“ग्रु अ्चरज खेल दिखाया। खुत नाम रतन घट पाया।।. 
. चींटी चढ़ गगन समाई | पिगुल चढ़ पर्वत श्राई॥. || 
 गगा सब राग सुताव | अ्रंधा संब' रूप निहारेत.. 


सारवचन, भा० २, पष० ४५००२ । 














रा घष्ठअध्याय.. .... केएएश | 


का प्रयोग सदा एंक ही भाव को व्यक्त करने के लिएं नहीं किया जाता | 
इस विषय में संतोषजनक बात केवल इतनी ही हैं कि ऐसी उल्टवासियों 
द्वारा अधिकतर आध्यात्मिक साधनाओं तथा दाशनिक सिद्धान्तों का ही... 
वर्णन किया जाता है ओर हृदय की अभिल्लाषाओं का व्यक्तीकरण सीधी * 
सादी एंवं चुभनेवाली कविताओं के आधार पर हुआ करता हे 
यद्यपि काव्य की ओर उससे सी श्रधिक आध्यात्मिक विचारगर्भित काव्य 
की ममज्ञता के लिप कल्पना के कुछ न कुछ सौंदर्य की आवश्यकता 
पड़ती है। फिर भी समाज्नोचना की आधुनिक प्रवृत्ति के विरुद्ध किया 
गया अआहइ०:एँ० रिचाड सः का यह कथन आध्यात्मिक अभिव्यक्ति के चेन्र 
में दीख पड़नेवाल्ी उक्त मनोवृति के विषय में भी लागू हो सकता है कि 
“जो कुछ हम कहा करते हैं उसमें से प्रायः सभी बातों को भाषा छिपा 
देने में संमथ है ।7 
». कबीर इस अकार- की मनोवृत्ति-द्वारा बहुत अधिक श्रभावित 
जान पड़ते हैं ओर यहो बात सुन्दरदास में भी लक्षित होती 
है जिन्होंने अपने 'सुन्दर विज्लास' का एक पूरा का पूरा अध्याय 
. इन वियययों से भो भर दिया हे। कभी-कभी कबीर इस बात का 
प्रद्शन करते हुए जान पड़ते हैं कि वे अपने पदों को समझने में अत्यंत 
कठिन बना सकते हैं। वे सबको इस बात के ल्षिए आह्वान तक कर 
देते हैं कि जो कोई भी उनके कथन के अमिप्राय को समझ सकेगा 
उसे वे अपना गुरु स्वीकार कर लेंगे । वास्तव सें कबीर की उल्टवासियाँ 
उनके सिद्धान्तों को यथाथतः समझने सें बाधक सिद्ध हुई हैं । स्व० 
रीवॉनरेश , विश्वनाथसिंह ने जो कबीर के सिद्धान्तों के सबसे सफल 58 
. मर्मज्ञ समझे जाते हैं, उन्हें सबसे अधिक विपरीय सममा हैं।उस 7. 
_निरपेक्षवादी कबीर की कविताओं का उन्होंने स्थूल्न व साचन्त विषय- 


. १--श्राइ० ए० रिचार्ड स 'प्रिसिपस आफ लिटरेरी क्रिटिसिज़्म ।.. 
पू० २१॥ 






























३७६ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय. * 


फ् 


परक अर्थ लगा दिया है जो केवल एक बहुत सूच्म प्रकार की ही 
सांग्तता को प्रश्रय दे सकता था। कबीर को श्रनेक बानियाँ आज 
भी बोधगम्य नहीं हैं किंतु कुछ लोगों की भाँति यह कह देना कि चे 
किसी श्रभिप्राय को व्यक्त करने के लिए नहीं लिखी गई थीं, निर्तात 
मिथ्या ह। द 









































परिशिष्ट 
(१) पारिमाषिफ शब्दावली 


नीचे डन सकितिक शब्दों का एक कोष दिया जाता हे बिन्‍हें 
_ निगण मत वाले संत अपने भिन्न-भिन्न भावों को व्यक्त करते समय 
बहुधा प्रयोग में लाते हैं । इससे पता चलेगा कि एंक ही सांकेतिक 
आड्द का प्रयोग भिन्न-भिन्न स्थलों पर सिन्न-मिन्न भाषों के लिए हुआ 
करता है । ऐसे स्थत्नों पर केवल प्रसंग से ही जान पड़ता हे कि अम्मुक 
शब्द का प्रयोग वहाँ अम्ुुक बात को स्पष्ट करने के लिए हुआ है। 
गरीबदास का “भवन पअबोघ अंथ” इस खूची को तयार करते समय 
बहुत उपयोगी सिद्ध हुआ है । 5 .] द 
3४ --शब्द, पवन, सास, जीव, सबद, सुर, सूर, उजास, ससा, 
. संष, सेसदम, नाद, स्यंब, व स्थाल । 5 ड़ 
धंतःकरणु--कसल, घड़ा, कलस, गगन, आऑगणा, ताखा च॑ 
कुआ । द हे कक] 
. खझजपाजाप--उस प्रकार को उपासना की पद्धति व स्थिति 
. जिसमें सभी प्रकार के वाह्य साधनों के प्रयोग छोड़ दिये जाते हैं और 
एक अंतःक्रिया मात्र चलती रहती हे । हट 
.. आत्मा--बादशाह, हंस, अवधूत, अजन, महर, गूजर, प्रजापति 
सुलतान, राजा, साह, काजी, खग, सती, चिरहिनी, चेरागिनी, वियो- 


.._ गिनी, बाँख सुन्दरी, दुलद्दिनी, रूह, अरवाह, बेली, अंजनी । 
हा श 

































































६ «3 । कक ९ हे 
३७८ हन्दी काठ्य सें निगुंण संप्रदाय « 


दी -पांडव, पाँच लड़िका । 
इंड|--योमनाड़ी जो नाक की बायीं ओर श्राकर समाप्त होती है 
चन्द्रमा, इला, गंगा, चरणा । 
इरजअा--मनसा, गायत्री, सुरही, ( सुरभिन्गाय ) वच्छी, तरंग 
 जमुना, सझ॒गछी ( रूगाक्षो ), माखी, मंगी, देवी, सक्ती, डीबो, जोगनी 
मात्ती, मालिन, कल्नाली, गोरी, पारवचती, दामिनी, तथा, मोरी, मंजारी 
गुली, चांड, ( चामुन्डा ), चोल, चोट्टी । 
 उनमनि--तन्मनस्कता, वहमन, अतिचेतना । 
ऊट--स्वासा ( श्वास ) 
कम्मलं--कम, कामनापूण काय । 
कुआ--अंतःकरण ( आधा कुआँ ) त्रिकुटो वा आकाश सें स्थिते 
अमृतकूप । ् 
गुरू -सिकज्ीगर, साह, सुनार, चन्दन, चितामणि, पारस, भ््ञीः 
बचद्चय, हंस, पारिष । द 
चित- चातग, ( चातक ) चकोर, चकवा, चक्र, चिड्ठा ( चिड़िया 
चोर, चूल्हा, चक्‍की, चरखा । हल हा 
द चन्द्रमा - इलानाडी, आश्ञाचक्र सें स्थित अश्रस्मतस्रावक चंद्र, शान 
पुरुष । | | 
.... जरणा-जीण करना, पचाना, किसी घारणा को आत्मसात कर 
 जलेना। 
जीव--प्राण, पातशाह, अश्रजन, अवधूत, जोगी. अ्रषित, हंस॑ 
..  महर, राजा, शाह, काजी, खग, अट, कुष्टी, कंज, विरहिनी, बाँफ 


.. सुन्दरी, दुलहिन, रूह, अरवाह, वेली, अंजनी । आओ. 
हे तेतीस करोड़ दइबता-- गुए (्‌ स्रत रज् ओर तम ) ९ तरव ० 


ह के ० ( जल, वायु, आकाश , अग्नि, पृथ्वी ) ओर २९ प्रकृति 








: तेल्न-- भगवस्प्रम, जीवन विस्तार, स्नेह । 
दीपक--शरोर, ज्ञान. ...#.# 











दल्लहिन-- सुरति, जीव, माया । 
दुज्षिधा “दुमति, द्रोपदी, कुंदाली, कागली 
कसाइण माया ( दे० माया! भी )। 
ध्यान - पितवन, तालो, धागा, त्राटक, निद्रा, समाधि क्‍ 
तिरति -परमात्मा के साक्षात्कार का आनन्द ( नृत्य ), पूर्ण 
ञ्ञ कॉन्मयता । 7 
परचा--परिचय, परमात्मा का साज्षात्कार-। 
परपमात्मा--अविहड़, अनाहद, दरिया, सागर, रमिताराम, रसंया 
मूल, ग्रीतस, सम्पति, कारीगर, कुम्हार | परमात्मा के नाम अनन्त हैं । | 
द पिंगल्ला--जमुना, असी, सूय, वायीं, नाड़ी में मिलनेयाली 
योगनाड़ी । 
:-.. बॉगी-गंगा, भागीरथी, शारदा, सुरसरी । 
वाती--प्राण, उन्मेष की प्रवृत्ति | 
बंकना लि--सुषुम्ना ( पूववर्ती संतों के अनुसार ); त्रिकुटी के 
आझागे का एक सूचम सास जिसमें ऊचे पवत व नीची घाटियोँ बतलायी 
जाती हैँ; ( परवत्ती संतों के अनुसार )। के 
--मनि, रूग, मेंढक, संजार, मूसा, मकंट, मोतीहार, मोर, 
गरुड़, हाथी, पशु, पॉतगा, सुनहा, सूका, कठउवा, सहादेव, अचवधूत, देव _ 
रावल, कड वा, बगुज्ञा, बाज, काइथ, जोगी, खू टा, बधुवा भवरा, भोमी, 
फटक ( स्फटिक ) धोल ( घवल्न ), कलाल, रिंद, सेतान, बकरी, सेहू | 
”. मानसरोबर--सुन्न सें स्थित अम्ततकुएड | द 
2. थे माया - मेंणी, मोहनी, मजारी, सगर, डंकिणो, संकंणी, सॉपणी, 
.._ पापणी, जापिनी, कामिनों, भामिनी कोढणी । 
..._ मूल--परसात्मा, मून्नाधारचक्र, खूलप्रकृति । 
 बिंदु--सुकल, जलन्धर, व्यंद, पाणी, चीय, व विदुस्थान । क्‍ 
... वेराग्य- विरह, फिराक, प्यास, तपति, ओचट, तड़फ, तालाबेली, 
. डदास, फिकर | द हक 


9 अ> रे 


( अमावस्या ) 






















न | हि न्‍ भें ७ न 
_रै८२ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रेदाय .* 


विसाहणा--क्रय-विक्रय, आवागसन । 

शब्य--शुरु क्री शिक्षा, सिचाण, पतोला, कंची, वाण, मस्क, निर्भय-' 
बांगी, अनहद वाणी, शब्दब्॒ह्य, परमात्मा । 

शका - ससा, स्यंक, स्याल, मूसा, साप, कुत्ता, दुविधा, माप्रा। 

शरीर-- पिंड, घट, आकार, वन, प्रथ्वी, समुद्र, बंककूत+, मोम, 

षाड़, गोकुल, व्यंद्रावन, वेलि, चबूलनी, पुतला, कील, श्रस्थूल, औजूद, 
देहुरा, महल, मसीत, व्याचर, परिवार, चादर | द 

संसार--समुद्र, भो, वन, वाड़ी, माँड, जंजाल, रूग, बृत्त, चाक 
( चोरासी लाख योनि ) हाट. आवागमन | 

सुमिरण--जाप, डोरी, ताँत, लो, धूरि, वजन । 

सुखभन--सुघुम्ना, सरस्वती, बंकनाली | हो 

सुरति--जीव, सीप, सुन्दरो, सरस्वती, सखी, कुदाली, श्रक, 
चेत, मछुली, जीव । व हक हा 

सूरज -पिंगलानाड़ी, मुलाधार में स्थित विषप्रस्तावक सूथ । 

ज्ञानू--चॉदणि, तत्त, उजास, सूरज, चन्द्रमा। 

हाट--हंड, संसार । द 
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|. परिशिष्ट.... 
( २) निर्गेण संप्रदाय सम्बन्धों पस्तकें 


निगण संतमत का अध्ययन करने के लिए सबसे पहले उन संतों 

की प्रामाणिक रचनाओ्रों का पढ़ना आवश्यक हे जिन्होंने इसे प्रचल्नित 
हू किया था। किंतु यह भी कोई सरल काम नहीं है 
१, संत साहित्य ओर विशेषकर उन संतों की कृतियों का अध्ययन जो 
पहले हो चुके हैं । इन संतों के कतिपय अरद्धालु भक्तों 

ने अपने गुरुओं के सिद्धान्तों को अधिक स्पष्ट करने के उद्देश्य से कुछ 
ऐसे पद्मों की रचना कर डाली हे जो इनके ही कहलाकर प्रसिद्ध हो 
चले हैं ओर ऐसा करना उन्होंने कदाचित्‌ श्रपना अधिकार समम्तो हे । 
अन्य ऐसे व्यक्तियों ने अपने गुरुओं की कृतियों में या तो क्षेपक मर दिये 
हैं अथवा इनके ही नामों से नितांत नवीन सामग्री तयार कर इनके 
प्रति भक्ति प्रदर्शन की जगह किसी अपने उद्देश्य की सिद्धि की है ।*मुल 
गुरुओं के सिद्धान्तों पर आश्रित सप्रदायों का रंग शीघ्रता से बदलता 





.... आता रहा है और नचीन परिस्थिति के अनुकूल प्रमाणों की रचना भी 
.._ उन्हीं के नामों पर होती आई है। अतएवं कभी-कभी असिद्ध बानियों 
में से प्रामाणिक पदों को एथक कर लेना एक अत्यंत कठिन कास हो 

जया हैं। द 
यह बात विशेषकर कबीर के सम्बन्ध में देखी जाती हे जो पूरा 


'छूप से अशिक्षित थे और जिन्होंने कमी लेखनी उठायी ही नहीं थी । 


ये 































ह्पर हिन्दी काठ्य में निगग संपदाय 


कहा जाता है कि जो कुछ थे कहते थे डसे अनेक अनुयायी लिख 
लिया करते थे । उनकी झरूत्यु के अनंतर ऐसे शिष्यों च इनके भी अनु 
_ यथायियों ने उनके नाम से बहुत कुछ लिख मारा । उनके उपदेश इसी 
.. कारण ऐसे लोगों की कृतियों के साथ इस प्रकार मिल गये हैं कि उन्हें 
पृथक नहीं किया जा सकता | कबीर का अध्ययन करने के लिए बाबू 
ज्षितिमोहन सेन हारा संपादित कबीर बानियों का बोलपुरवाला संग्रह 
( चार भाग ) ओर उसी प्रकार उनका वेलवेडियर ' प्रेसवाला संस्करण 
जिसके चार भागों सें उनकी शब्दावली, साखी संग्रह, शानगूदरी, रेखते 
भूजने व अखरावती सम्मिलित हैं तथा श्री वेकवेश्चर प्रेस द्वारा प्रकाशित 
साखियों का संस्करण “बहुत उपयोगी हैं. परन्तु इनके- रूअहकरर्ताओं ने 
इस बात का प्रयत्न नहीं किया है कि कबीर की प्रकाशित रचनाश्रों में 
से दूसरों की कृृतियों को प्रथक्‌ कर के इस कारण इनमें अनेक ऐसो 
बानियाँ आ गई हैं जो कबीर की नहीं हो सकतीं | कबीर के एफ सो 
पदों का डा० रचींद्रनाथ ठाकुर द्वारा किया गया अनुवाद ज्षिति बाबू के 
उपयक्त संस्करण के आधार पर निकला है तथा पं० अ्रयोध्यासिंह 
उपाध्याय का 'कबीर वचनावज्ञी”, नामक छोटा सा संग्रह उक्त वेजबेडियर 


. सभा, की थोर से प्रकाशित हुआ है और अपने ढंग का अच्छा हे। 

...  सिक्‍खों के आदि अंथ में संग्रहीत कबीर की रचनाओ्रों का - संग्रद 

. बक बढ सावधानी के साथ किया गया जान पड़ता है। कितु कब्रीर के 
... .दंडित होने के सम्बन्ध सें उनकी ओर से प्रदर्शित चमत्कारों का डनसें 
.... 'समस्मिक्षित कर लिया जाना, स्पष्ट रूप में सिद्ध कर देना हे कि यह संग्रह 
.. मी संदिग्ध बातों से मुक्त नहीं। बीजक प्राय; सभी कबीरपंथियों 
* अनुसार कबीर की प्रामाणिक रचना माना जाता है. किंतु वह भी 














होना निश्चित रूर से बतल्ाया जा सकता. है । उदाहरण 





हि 


के 








.._ रूप से प्रामाणिक नहीं समझ पढ़ता । उससें ऐसे पद्य आ गये हैं जिनका 


. 'के लिए “बीजकः का “संतों राह दुनों हम दीठा” से आरम्म होनेकछा 













































१० या डब्द वषना का माना जाता है और डसका “कोइ राम रसिक 


पियहुगे”” जले आरंस होनेवाजा २० वा शब्द, रजबदौस की सर्वाड्ी, 


के अनुसार स्वामी सुखानंद का समम्धा जाता है । पहला शब्द वषना 
की “बानी? सें भी संग्रहीत हे । कुछ साखियाँ भो जो आज कबीर की 

कद्दी जाती हैं वास्तव सें वषना की हो रचनाएँ हैं जसे “सत्त नाम 
नि ओषधो, सतगुरु दह बतः्य । ओषधि खाय रु पथ रहदि ताका चेदन 


... संत साहित्य की एक विशेषता यह हे कि उसमें अन्य किसी की 
रचनाओं को अपना बतलाने के उदाहरणों का स्वेधा अभाव दीख पढ़ता 
है। पिछुले खेवे के संतों का यह अपराध हो सकता है कि उन्होंने अपने 


का _ शब्दों को अपने पूव॑चर्ती संतों के मुख से कहला दिया है, किंतु इनकी 


रचनाओं को इन्होंने कमी अपना नहीं कहा । खुखानंद कबीर के 


समकालीन व गुरुभाई थे ओर इनसे कम प्रसिद्ध भी थे। उनकी रच- 


नाएं, इसो कारण, कबीर की कहला सकती हैं, किंतु कबीर की, उनकी 


.. नहाँ कहला सकतो | 


विद्वानों का कथन हे. कि 'बोजक! वाल्ला संग्रह कबीर के जीवन 


.... काल में अस्तुत नहीं हुआ था। वेस्टकाद साहब का अनुमान है कि इसका 


संपादन सवपग्रथम संभवत; सन्‌ १९४७० हे० सें सिखों के आदि ग्रंथ 


का संपादन होने से २० वर्ष पहले, हुआ होगा किंतु यह अनुमान हो 

अनुमान है ओर इसके लिए कोड़े भी प्रमाण नहीं कि यह ग्रन्थ आदि- 

. अन्य! अथवा रज्जवदास की “स्वांगी” से ग्राचीन हैं। भाषाशास्त्र के 
... नियमानुसार तो ऐसा प्रतीत होता है कि आदि अन्थ” “बीजक' से 
. आचीन है । दादू कबीर के वचनों को सत्य मानते थे ओर दादूपंथियों 
ने भी इसी कारण, उनकी रचनाओं को बड़ी श्रद्धा के साथ देखा है। 

.. बषना व रजबदास दानों ही दादू के शिष्य थे। दादूं पंथियों की 
रचनाएँ बड़ी सावधानी के साथ लिखी गई थीं ओर इसके लिए सदेह 

.. करने की आवश्यकता नहीं जान पड़ती कि उनमें ज्षेपक भरे हए हैं, हाँ, 


क् 












टी 


रैसड हिन्दों काव्य में निगंण संप्रदाय 


यह बात, कदाचित्‌ स्वयं दादू की रचनाओं के संबन्ध में मो इसी प्रकार 


न॑ कही जा सके। ता छू 


इसीलिए, सममता हूँ. कि 'बीजक का वतंमाव संग्रह बषना 





( लगभग सन्‌ १६०३ हे० ) के अनन्तर ही, किया गया था ओर 
पूछुरूप से प्रामाणिक नहीं है । फिर भी इसके अंतर्गत संगूदीत अधि- 
काश पंद्य सदोष स्मरणशक्ति के कारण बहुत कुछ परिवर्तित होते 


कबीर की ही रचनाएँ हैं । 'बीजक? के बहुत से संस्करण हैं जो, सिवाय 


इसके कि उसके भिन्न अंशों के क्रम में कुछ अंतर हो वा साखियों की 


संख्या में ' कमी-बेशी हो, परस्पर भिन्न-भिन्न नहीं जान पड़ते ः किंतु, हि की 





पूरनदास का संस्करण ही आज-कल अ्रधिक प्रचलित हें ओर यही, 


संभवत; 'बीजक” का सबसे प्राचीन रूप भो है। हाँ आदिमंगल' 


प्रीतम अनुसार” मूज्ञग्रन्थ के अंरा नहीं माने जाते। हल 

प्रो० श्यामसुन्दरदास-द्वारा संपादित 'कबीर-अन्थावली” एक अन्य 
ग्रन्थ हे जो इस ज्त्र में प्रामाणिक्र समझे जाने का गंभीर दावा करता... 
है। इसकी विशेषता यह है कि इसमें उस सांप्रदायिक कृत्रिमता का... 
अभाव है जो भिन्न-भिन्न संभ्रदायों-ह्वारा प्रकाशित की गई अनेक 
रचनाओं में बहुधां पाई जाती हे । और इसमें संगृहीत पद्मों का उन... 


बानियों के साथ पूरा सेल्ल भी खा जाता है जो दादूपंधियों की रा | 
_ पंचबानी” में सुरक्षित हैं। दादूपंथ के प्रवतक दावूदयाल, कबीर के 


शब्दों को पूर्णतः सत्य मानते थे | आंदिग्रंथ,” के अनेक पद इस संग्रह... 


में प्रायः उसीरूप में आये हैं और इस 'ग्रथाचल्लीः तथा 'बीज़क' सें सी 


.. “बहुत कुछ समानता दोख पड़तो है। <- यद्यपि 'बीजक' के साधारण... 


आदि ग्रन्थ' में सगृहीत २४० साखियों व २२७ पदों में से 'कबीर 
-. ग्रन्थावली, के अंतर्गत केवल १०६ साखियाँ और ६५ पद आये हैं।. 
एक वसंत' को लेकर २५ पद, ज्ञात चौंतीसी (वा ग्रन्यावली 
'की 'ख' प्रति के अनुसार ( ककहरा ) का लगभग पूर्वाद्ध, प्रायः 





. परिशिष्ट रेड रैपश, 


पद्यों में प्राईसमेद भो पाया जाता-है। इस संस्करण के शब्दों के रूप 
न्‍्य किसी*भो संग्रह की अपेक्षा अधिक प्राचीन हैं ओर कबीर के समय 
की भाषा-सम्बन्धौ प्रवृत्तियों के अनुकूल भी जान पढ़ते हैं। यह शेत्री . 
डन दोहों वा साखियों में अधिक प्राचीन दीखती है जो अपभ्रश के 
अपने छंदों में रची गई हैं ! पदों वा रमैंनियों में इसका अभाव लक्ित 
होगे के कारण यह नहीं सिद्ध होता कि साखियाँ ही कम आमाणिक, 
मानी जा सकती हैं | कुछ समालोचकों की भाँति इन पर राजस्थानी 
व पंजाबी का प्रभाव स्वीकार कर लेने की अपेक्षा, यही अधिक ठीक 
होगा कि इनकी भाषा को उस समय की प्रचलत्षित सघुक्कड़ी भाषा मान 
लिया जाय । इन प्राचीन रूपों व शब्दों में से कुछ आज भी राजस्थानी 
में तथा कुछ अन्य पंजाबी सें पाये जाते हैं। इस बात के लिए प्रमाण 

(ज्ञसा कि ग्रंथावतल्ली के पू० ७छ७ की पादुटिप्एणी € से भी पता 
. चलता हे ) कि कबीर की पूर्वी बोल्ली को डस समय के लोग 
 “अस्पष्टः बतल्ाया करते थे और हो सकता है कि इसी कारण उन्होंने 
सर्वत्र समझी जाने योग्य भाषा का हो व्यवहार किया हो। 
इस भाषा का उस श्रकार प्रयोग करनेवाले केवल कबोर ही 
नहीं थे | उन्‍होंने इस बात सें उस परम्परा का हो अनुसरण किया 
“था जिसे अनेक योगी कवि पहले से ही अपनाते आ रहे थे।< 
कबीर गोरखनाथ के बहुत दूर तक ऋणी थे ओर उन्होंने इनकी न 
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३८ साखियाँ और बहत सी रमैनियाँ दोनों में एक समान हैं। . 
- ह 'बोजक की रमेनियाँ भ्रसंबद्ध जान पड़ती हैं कितु प्रन्थावली की _ 
.... रमेनियाँ ऋरमानसार हैं। रमेनियों के एक समान अंश भी “बीजक 
... में असंगत से हैं, कितु वे ही ग्रन्थावली' में ग्राकर अपने-अपने 
...._ उचित स्थाततों पर संगृहीत दीख पड़ते है।.._ कि कक 
... #-दे० हिंदी काव्य में योगप्रवाह'॑ नागरी प्रचारिणी पत्रिका, भाग. 
. ११प० इप४-४०५॥ है 





कक सह नमक व आम 




























इ८३....€ हिख्दो काव्य में निर्गुण संप्रदाय 


केवल रहस्यवादी बातों को ही अपनाया तथा इनका गुप्त व्योगविद्या._ 
के विषय में अनुसरण किया, प्रत्युत, इनक्री भाषा एवं शेज्ञी को भो 
स्वीकार कर लिया । “वेलवेडियर प्रेस” वाले 'कबीर साखी संग्रह में. 





त्ी 


ल्क्षित होनेवाली पूर्वी भाषा की छाप सदा म्नोलिक नहीं समभी जा 


सकती; उसमें कई स्थलों पर पश्चिमी 'सधुक्कड़ी भाषा? का भी प्रभाव. 


दिखलाई पडता हे || | | ल्‍ 8] 


परन्तु इसका अर्थ यह नहीं समझना चाहिए कि कुछ राजस्थानी... . 
. प्रभाव, जो अपभ्र श की भी कोई विशेषता नहीं, संग्रहकर्ता वा प्रतिल्ञिपि- 
कारों के कारण नहीं पड़े होंगे। कबीर की रचनाओं के जितने भी हस्तलेख 


अभी तक सेरे सामने आये हैं वे या तो राजस्थान में वा किन्हीं राज- 


_स्थानियों के लिए ही लिखे गये थे। 'अन्थावल्ली! का (क) नामक. 
हस्तलेख भी, जिसका बनारस में लिखा जाना कहा जाता हे यातो किसी... 
राजस्थानी के लिए वा किसी राजस्थानी-ह्वारा लिखा गया था और .. 
. यह बात, उसके अंत सें लिखित “धाँववि वज्ञास स॑ श्रीराम राम छु? 


से भी स्पष्ट हैं। 


+.. फिर भी अंथावलीवाले इस संस्करण को स्वीकार करते समय एक 
कठिनाई आ खड़ी हो जाती है। “अंथावज्नीः दो हस्तलेखों पर आश्रित 
. हु जिनमें से पहले का लिपिकाज् सं० १५६१ विक्रमीय ( सन्‌ १५०४ 
. ३० ) बतल्लाया जांता है ओर जिसे ( क) कहां गया हैं तथा दूसरे 


का लिपिकाल सं० श्य८य३ विक्रमीय ( सन्‌ १८२४ है० ) समा 


.. जाता हैं श्र जिसे (ख) को संज्ञा दी गई है। किंतु, इसमें संदेह 
.. हैं कि(क) नामक हस्तल्लेख उतनाही पुराना है जितना होने का 
..._ वह दावा करता है। इस विषय में प्रो० जुल्ले ब्लाश ने अपने सन्‌ १४२६ 
... वाले 'फारलांग व्याख्यानों? में कहा हे कि “संपादक ने जो फ़ोटो वा अति- 
.. चित्र दिया हैं डससे इस बात का पता लगा लेना सरल ह कि लिपि _ 
हा की मिती किसी दूसरे हाथ्र की लिखी ह। संभव हैं कि हस्तलेख के 


दोनों लेखक समसामग्रिक ही रहे हों, किन्तु, बाबू श्यामसुन्दरदास इस ः 
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समस्या, को हल नहों करते ओर, जसा मैंने पहले भी कहा है, उसे हज 
करने के लिए मेरे पास भी कोई साधन नहीं ।7?& 
... मैंने इस हृत्तलेख की स्वयं सी बड़ी. सावधानी के साथ परीज्षा की 
इससें संदेह नहीं (कि पुष्पिका की लगभग डेढ़ पंक्तियों तथा हस्तत्लेख 
के शेष अंश में अंतर स्पष्ट है.( दे० “संपूर्ण संगमत्‌ १४६१ तलिप्य कृत्य 
ब्यणारस मध्य षेसचंद पठनाथ मलूकदास बाचवचि वाल्ाँ सं श्रीराम राम 
छु याद्रसि पुस्तक द्रष्टया तादस क्ितं मया यदि शुद्ध तो वा सम दोशो 
न दियत॑ ) ।॥7 पुष्पिका सें एक प्रधान अंतर यः ओर “व” के दीचे किसी 
बिंदु का अभाव ह जो शेष अंश में जहाँ कहीं भी संयुक्तात्र न हों 
अवश्य दिया गया मिलता है | अंतिम पृष्ठ में अच्तरों के हबारा लिखे 
जाने के भी चिह्व वतंमान हैं ओर यह बात उस अंश में पायी जाती 
है जो लालरंग सें लिखी हे | पुष्पिका, प्ृष्ठांकन, ओर 'कबी” एवं राम! 
जो पृष्ठों के किनारों पर लिखे हैं सभी सत्र दुहराये हुए हैं। दो 
मिन्न-भिन्न स्थाहियों का भी प्रयोग हुआ हे जिनमें से एक फीकी और 
दूसरी गाढ़ी है पुष्पिका की स्याही गाढ़ी है ओर प्रष्ट का शेष फीकी 
स्याहो में लिखा हुआ है इसके कारण हस्तलेख के शेष अंश के विचार 
.. से, रंग में थोड़ी सी मिन्नता आ गई है। परन्तु यह बात भी हस्तलेख के 
महत्व को किसी प्रकार कम नहीं करती । हस्तलेख के अच्रों की बनावट 
. बहुत पुरानी है। इसमें कोई बात ऐसी नहीं जिससे इसे पुष्पिका के लेखा- 
 बुसार प्राचीन न स्वीकार किया जाय और यही हम स्वयं उस घुष्पिका के. 
. सम्बन्ध में भी बह सकते हैं। 'वः एवं “'य! के दीचे बिंदुओं के न _ 
. होने से ही हम इसे हस्तलेख का समकालीन मानने से इन्कार नहीं कर 
_ सकते । उदाहरण के किए 'सरस्वती भवन बनारस!” में सुरक्षित तुलसी 
. दास के हाथ की लिखी “वाल्मीकि रामायण” ( उत्तरकाण्ड ) की भी 


जे ड़ 
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. जिसका लिपिकाल सं० १६४१ वि० है, यह“विशेषता है-- और सह बात... 
कालिदास के 'अभिज्ञान शक्कुम्तला? के कदाचित्‌ सबसे प्राचीन उस... 
 हस्तलेख ( लिपिकाल सं० १६६० वि० ) में भी दीर्ख पड़ंती हे जो 


फाशी-हिंदू-विश्वविद्यालय के पं० केशवप्रसाद मिश्र के यहाँ सुरक्षित. 
है। हो सकता है कि उस हस्तलेख की पुष्पिका भी उसी लिपिकार की 
लिखी हो ओर उसने इसे बहुत घिसी हुईं किसी लेखनी-द्वारा शीघ्रध्ा . 
में लिख दिया हो । व, छु, ल, न एवं य संयुक्ताक्षर श्रक्षरों में पायी जाने. 


. बाली समानता बहुत. स्पष्ट है। पहले यह प्रथा धी, और आज भी... 
देखी जाती हे कि लिपिकार पुस्तकों की विशेष मॉगवाली प्रतिलिपियाँ : 


कभी-कभी पहले से अस्तुत किये रहते थे और उन्हें किसी के हाथ देते . 


द समय उनके श्रन्त सें पुष्पिका जोड़ देते थे । 


... सम्भव है कि यही बात इस हस्तलेेख के सम्बन्ध में भी हुई हो। 
नवीन लिपि की स्थाही के फीकेपन के ही कारण सम्भव है, दुहराना 
भी पड़ा हो। इस दुहराने के कारण यदि हस्तलेख ( क)की प्रामा- 
णिकता न भी स्वीकार की जाय, तो भी “कबीर-अन्थावल्ली” के महत्व... 
.. की उयेज्ञा यों ही नहीं की जा सकती | ( ख ) नामक हस्तलेख नितांत .. ... 
संदिग्ध नहीं है। स्वयं सेरे पास दो हस्तलेख हैं जिनमें से एक का... 
.. ल़िपिकाल सं० १८१६ वि० ( सन्‌ १७४९ ईै० ) हे ओर दूसरे पर कोई... 
... समय नहीं दिया है और ये दोनों हस्तलेख (क ) की प्रामाशिकता.._ 
... सिद्ध करते हैं। “पोड़ीहस्तलेख” में सम्मिलित 'कबीरबानी? भी जिसका. « 
... वर्णन नीचे दिया जाता दे इस प्रति से सुख्य-सुख्य बातों सें भिन्न 
ध .. नहीं है ओर जोधपुर लाइब्रेरी सें सुरक्षित व सं० १८३० वि० में लिखित... 
|... कबीर की रचनाओं के आदि, मध्य तथा अन्त सें दिये गये उदाहरणों से... 
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..... गोस्वामी तुलसीदास के-पू० १०४ के सामने का प्रतिचित्र )। 
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भी जो काशी-नागरी-प्रचारिणी सभा की खोजों की रिपोट में ग्रक्राशित 
हैं, यह भत्नो भाँति सेल खाता है । ( क ) वाला हस्तलेख अन्य लेखों 
से केवल एक द्री बात में भिन्न हे ओर वह संग्रहीत यद्यों की संख्या 
है। (क) वाले हस्तल्ेख में. सबसे कम पद्म हैं और यह इसी कारख 
सबसे प्राचीन भी ह। रज्ववदास को 'सर्वांगो” के अन्तगंत, इसा की 
धृठवों शताब्दी के पूच भाग सें संगृहीत, कंबीडु की - रचनाएं भी इसी 
 ध्रकार की हैं। यह भी सम्भव हे कि दादूद्याल ( जन्म संचत्‌ ३६०१- 
१५४४ हई० )को कबीर को बानियाँ इसी रूप सें पहले-पहल सिल्ली 
थीं ओर इन्हीं के आदश पर उन्होंने अपनी बानियाँ रची थीं। अझ्तएव 
यह असम्भव नहीं कि कबीर की रचनाश्रों का यही रूप सन्‌ १५०४ है ० 
सें भो वत्तमान था जबकि (क ) हस्तल्लेख की भ्रति प्रस्तुत की गई थी । 
परन्तु हस्तलेख की ग्रामाणिकता एंक बात हं ओर उसके विषय 
* की प्रामाणिकता, दूसरी । और इस दृष्टिकोण के अनुसार में 'कबोर- 
अन्धावज्ञीः को पूणतः विश्वसनीय नहीं मानता । इसके न्‍्तगत' कुछ 
ऐसे पद्य हैं जो कबीर के नहीं हो सकते । कबीर के चमत्कारों के प्रसंग 
चाले सभी पच्य ऐसे ही हैं। कबीर अपने पूर्ववर्त्ती संतों के चमत्कारों सें 
चाहे विश्वास भी करते रहे हों, तो भी उनके जसे सत्यचादी व्यक्ति 
ने अपने सस्बन्ध में कूडी बातें नहीं कही होंगी। फिर इनमें “कथंता 
वकता सुरता सोड़! से आरभ्म होनेवाला पएंक. पच्च& आया हूं 
जिसे आदिग्रन्थ” में सिशख्चों के अ्रथम गुरु नानक का कहा गया 
ह। यह भी सम्भव हे कि “अन्थावत्वी? के सस्पादक के बजाय ग्रन्थ के 
... समरादकों से ही यह भूल हो गई हो क्योंकि यह पद - दादूपंयियों की 
“पंच बानी? सें भी आया है ओर वे लोग नातक के दादू से पूर्वकालीन 
होने पर भी उत्तकी बानियों के प्रति कोई श्रद्धा नहों प्रदर्शित करते 
तो भी जबकि इस विषय में कुछ निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता 


. क--पद डेस पृ० शै०्शा 
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क्‍ इसके द्वारा कबीर ग्रंथावत्नी! को पूणत; प्रामाणिक मान लेने सें संय 
भी उपस्थित हो साता हे । इसलिए कबीर ग्रन्थावली” झआादिग्रन्था 


एवं बीजक को मैंने अधिक चिश्वसनोय मानते हुए ल्‍भी उनकी ऐसी 
कोई भी रचना स्वीकार नहीं की ह॑ जिसमें या तो सांप्रदायिकता की 

ध आरती हे या जो उनके रचयिता के सम्पन्ध में किन्हीं असम्भव 
बातों का उल्लेख कस्मी हे। इसके साथ ही मैंने उपयेक्त अ्रन्य ग्रन्थों 
की भी पूणत; उपेक्षा नहीं की हे ओर मैंने उनसे ऐसे पद्यों को उद्घत 


भी कर दिया है जो इन तीनों ग्रन्थों सें स्वोकृत बातों के विरुद्ध नहीं 


पड़ते । जो पद्म इन तीनों ही ग्रंथों में आये हैं उनके पाठों को मैंने 


अरसांप्रदायिकता एवं पुरानी शैज्नी के विचार से, अंथावली” तथा... 


आदिम्रंथ! के ही अनुसार ठीक माना हे | 


उन पद्यों के सिवाय जो कबीर की बानियों में मित्र गये हैं कुछ... 
ऐसी भी रचनाएं चल पड़ी हें जिनमें से बहुत सी तो कबीर-क्ृत कह- 
जाना चाहती हैं ओर अन्य अनेक ऐसी हैं जो उस प्रकार न कहल्ाकर 
भी कबीर की कृति होने का अम उत्पन्न कर सकती हैं। कबीर के... 
भिन्न-भिन्न जीवनचरित्रों में दी गई उनकी पुस्तकों की सूची में ऐसे... 
बहुत से अन्थों के नाम दिये गये मिलते हैं । ऐसे ४० अंगों को एकद्रित.. 
.. करके कवीर-पंथी साधु युगलानन्द के सम्पादकत्व सें, ११ भागों का... 
..._ शक 'कबोरसागर” जो एक दूसरे नाम से 'बोध-सागर! भो कहलाता... 
... है, बस्बई के श्री वेड्ुटेश्वर तथा लक्ष्मी वेड्टेश्वर प्रेस-द्वारा प्रकाशित... 
. किया गया है । द का 
हे इन ४० अंथों सें से केवल आत्म बोध! (भा० ६ ) अंशत; [. ला 
... उस रेखता का श्रतिनिधित्व करता है जो “वेलवेडियर प्रेस' से प्रकाशित... 
... है और जिसे कबीर कृत माना जा सकता है। इसमें दिये गये कबीर॑ 
... के सिद्धांत अन्थावत्वी? एवं 'ग्रन्थ! के श्रनुकूल पढ़ते हैं ओर 'रिखता' 
.._ की खड़ी बोली भाषा के कारण भी इसका कबीर-कृत होना असम्भव 
.._ नहीं है। किन्तु यह भी सम्भव है कि इसका रचयिता कबीर न होकर... 
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मनोहरदास हो । इस ग्रन्थ के कई स्थलों पर 'दासमनोहर” शब्द का 


प्रयोग दौख पड़ता है। इसमें सन्देह नहीं कि उक्त प्रयोग भोतिक मन क्‍ 


के लिए किया गया है । फिर भी इसके विरुद्ध भी कोई कारण नहीं कि 
यह र चग्रिता का नांम होकर ही प्रयुक्त हुआ हे जा 
शेष ३६ रचनाओं में से एक भी कबीर की नहीं ओर यह उनके 
विषय से ही प्रकट है| अनुराग सागर! ( भा० २ ) जझ्यानसागर! 
( भा० $ ) अस्बुसागरः ( भा० ३० 'स्वसम्वेदबोीध! ( भा० £ ) 
“निरंजन बोध! ( भा० ७ ) 'ज्ञानस्थिति बोध! ( भा० ८ ) सचज्ञ- 
सांगरः ( भा० ३ ) एक प्रकार के 'कबीर जातक! वा कबीर के अवतार- 
घारण की कथाएँ हैं। इन कथाओं में एक ऐसे सष्टिक्रम का चणन 
हैं जो दाशनिकता व पौराखिकता से भरा हुआ ह और इसके अनुसार 
. कबीर ज्ञानी कहे गये हैं तथा उन्हें आदि पुरुष के अनेक ( कुछ पुस्तकों 
: के अनुसार & और दूसरों के अनुसार १६ ) पुत्रों में से एक एवं निरं- 
जन का भाई माना गया है। इस निरंजन को वंचक सममा गया हैं । 
यह अपने पिता को इस बात में ठग लेता हैँ कि वह इसे सपलोक, 
मानसरोवर, तथा आदि माया ( अष्टाज्ञी भवानी ) दे दे ओर अपने 
मनोविकारों के आवेश में आकर आदि माया को यह निगल भी जाता 
है | तदनंतर आदिसाया उसके पेट को चींरकर बाहर निकत्र श्ाती हे 
और इसकी बातों सें आकर इससे व्याह कर लेती है जिससे ब्रह्मा, 
विष्णु, व महेश नामक तीन पुत्रों की उत्पत्ति होतो है । तब ये तीनों 
लड़के अपने जन्म के पहले से ही गुप्त हो गये हुए पिता की खोज 'सें 
निकलते हैं | ब्रह्मा लोटकर असत्य बोलता ह कि मैंने अपने पिता को 
देखा हे जिसपर रुष्ट होकर आयद्या उसे शाप देती हं कि तुम्हारी नतो 
.. कोई पूजा होगी और न तुम्हें कोई भेंट अपित की जायगी ओर तुम्हारी _ 
.._ संतान बाह्मण, भी घूत्त हुआ करेंगे । द 


.. विष्णु भी अपने प्रयतनों में असफल हुआ और निम्न लोकों में जल- 
.._ 'कर काजा पढ़ गया | उसने अपनी असफलता! स्वीकार कर जी जिसके 


जड़ 
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' कारण वह सबसे अधिक पूज्य बन गया। उसने अपने बड़े भाई (दु:खित 
. ब्रह्मा) को चचन दिया कि मेरे अनुयायी तुम्हारो सन्‍्तान का'भी आदर 
ये पालन-पोषण करेंगे सबसे छोटे लड़के महेश ने मौन रहना स्वीकार .- 
किया जिसके कारण चह अमर योगी बन गया। इन्हों त्रिदेवों के द्वारा... 
: झत्यु का स्वामी निरब्जन सारे विश्व पर शार्सन करता है । निरंजन 
के मूल कपट से कोई भी नहीं बच सकता, जब तक ज्ञानी... 
( कबीर ) इस काम के लिए नियुक्त होकर स्वयं उसका उद्धार करना. 
_ स्वीकार न कर ले। निरंजन ने इन उद्धारकर्ता कबीर को भी घोखा.... 
. दिया और उनसे वचन ले लिया कि मैं तुम्हारे कार्यों में, सत्य, त्रेता « 
एवं द्वापर युगों सें अधिक हस्तक्षेप नहीं करू गा। इन युगों सें कबीर 
- क्रमश; सत्यसुक्ृत, सुनींद्र तथा करुणामय नामों से विख्यात थे और 
उन्होंने पहले में केवल राजा धोंधल व खेमसिरी ग्वालिन, दूसरे में... 
भाट विचित्र हनुमान ( हनुमान बोध भा० ५ ), लक्ष्मण ( क्योंकि... 
इसी युग सें राम समुद्र पर पुज्न बाँधकर कबीर की कृपा से लंका पहुचे 
थे ) और मंदोदरी ( जिसका पति रावण केवल कबीर के शाप ही से... 
मारा गया था ) तथा तीसरे सें केवल गढ़ गिरनार की रानी का उद्धहए 
किया था और उसो की प्राथंना पर उसके पति को भी बचाया था। 
कलियुग सें ये काशी में अ्रवत्तीर्ण हुए और, उन्हें उस श्वपच सुदर्शन 
.._ ने पहचानकर उनकी पूजा की जिसे कृष्ण के कहने पर युधिष्तिर ने, 
.. अपने अश्वमेध यज्ञ की सफलता के लिए उसके पहले निमंत्रित करना 
... आवश्यक माना था । कृष्ण ने अपनी रेत्यु के अनंतर उड़ीसा के राजा... 
._ इंब्दमन को स्वप्त में झाज्ञा दी कि नह पुरी सें जगन्नाथ के लिए एक... 
..._ मंदिर का निर्माण करे | किंतु समुद्व ने राम को अपने ऊपर पुत्र बाँचने. 
..... के अपराध को ज्ञमा नहीं किया था | जिस कारण उसने उक्त मंदिर के... 
..._ निर्माण में बाधा उपस्थित की ओर, कबीर के इस बीचबिचाबच परक्षि 
.. तुम पुरी के नगर की जगह द्वारका को डुबो लो, वह शांत हो सका। . 





कृबीर, ने पुरी से अस्श्शयता को दूर कर दिया, किंतु गोरखनाथ की घुष्टता 
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. के कारण, उनके दशन योगियों को उपलब्ध न हो सके ( लक्ष्मण बोध, 
भा० € )। ये उपाख्यान इन पुस्तकों सें केवल थोड़े से ही परिवतनों 
» . के साथ “न्न-तत्न दिये मित्रते हैं। ओर इनके उल्लेख 'कबोीरसागरः 
के बहुत से अन्य ग्न्थों में भी पांये जाते हैं । मकर । 
इन अंथों सें से कई एक सें कबीर के, कलियुग सें रहकर किये गये 
उद्धार सम्बन्धी प्यत्नों के चश न मिलते हैं | हजरत मुहस्मद ( मुहम्मद 
बोध, भा० ६ ); बल्ख के सुल्तान अशाहम अधम ( सुल्तान बोध 
भा० ६ ), विष्णु के वाहन गरुड़ ( गरुई बोध भा० ९ ); लंका के 
. » राजा अमरसिंह जिसे कबीर ने भयंकर नरकों को दिखला दिया था 
...._ ( अमरसिंह बोध, भा० ४ ) | काशी के वीरसिंह बघेल जिन्होंने कबीर 
की मनयु के अनंतर नवाब बिजली खाँ के विरुद्ध युद्ध ठानने की 
. तयारी की थी ८ वीरसिंह बोध, भा० ४ ); जलंधर के राजा भूयाल 
( भूपाल बोध, भा० ५ ) -जगजीवन नाम के एक राजा ( जगजीवन 
' बोध, भा० £ ) दिल्ली के शाह सिकंदर लोदी ओर अहमदाबाद के 
नवाब दरियाखाँ ( कमाल्बोघ, भा० १० ) श्रीनगर ( गढ़वाल ) के 
राजा राममोहन जिसका राज्य कश्मीर तक फंला हुआ कहा जाता ह 
(€ गुरु माहात्म्म, भां० ११ ) आदि सभी के लिए कहा गग्रा हे कि 
: उन्होंने कबीर को शरण मांगी थी और उन सबको उन्होंने वचन लिया 
. था । ज्ञानप्रकाश ( मा० 8४ ) में इस बात का पोराशिक वर्णन आता 
. है कि धमंदास का शिष्यत्व किस प्रकार प्राप किया था। द 
चोका स्वरोद्य ( भा० ७ ) और सुमिरण बोध (भा० १० ) में 
कबीरपंथ में प्रचलित उपासना-पद्धतियों की चर्चा आती है और उनसें 
.. भिन्न-भिन्न कार की चौंका, आरती, तिनका तोड़ना आदि सम्बन्धो 
... - विधियों के वर्णन पाये जाते हैं । अमरमसूल (सा ७) सें पान परवाना, 
..._ पारस एवं अमरखूल की विधियों की भी डप्योगिता बतलायी गई है,। 
..._ विवेकसागर ( भा० ३ ) वथा घमंविधि ( स्रा० 8 ) सें साधुओं एवं 
. शहस्थों के आचार-धम निरूपित किये गये हैं । कायापंजी, पंचसुद्र 
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३६४ हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 


 संतोषबोध ( सभी भा० ८) ओर स्वासगंजार (भा० १०) मैं. 
गुकछ्चिय्या की बातूं दी गई हैं । कर्मंब्रोध ( भा० ७ ) में कर्म ध उसके 
परिणामों का वणन है। घशानबोध, भवतारणबोध, सुक्तित्रेध ओर 
कबीरबानी ( सभी भा० ७ ); नाम की सच्ची महिमा का चणन करते 
हैं. और उन अन्य बहुत सी बातों की भी चर्चा करते हैं जो, धर्मदास' 
के अनुयाग्रियों के अनुसार घामिक जीवन के लिए आवश्यक हैं |. 

. क्बीरपंथ ने हिंदुओं आदि के वर्तमान पोराणिक साहित्य सेभी 


प्रचार का प्रयत्न किया है। आगम निगमबोध” ( भा० १० ) में भिन्न- 
भिन्न धार्मिक संप्रदायों ओर उनके प्रचारकों जसी प्रकी्णंक बातों के 
बण” पाये जोते हैं। 


गया है और कहा गप्रा है कि निगण सगुण से श्रेष्ठ है. किंतु वास्तविक 


|»... फारसी वर्णमाला के अच्रों से आरम्भ होता है 





ज्ञाभ उठाया है और उनके आधार पर अपने आदर्शो व साथनाओं के... 


प्रगीता ( भा० ८ ) में कबोरपंथी-विचाराजुसार 'भगवद्गीताः 
की बातें दी गई हैं| कहीं-कहीं तो महत्वपूर्ण स्थलों पर मूल का श्रद्धरश:, -.. 
अनुवाद तक मिल्लता है। सुझभम विषय तथा संवादों की संख्या तक से... 
अंतर नहीं दीखता | कृष्ण से अंत में निगंण भक्ति का उपदेश दिलाया 


परमात्मा तिर्गण से भो परे है। जैतबोध सें जंनधर्म का चर्णत हे जिसे... 
कबीरपंथी लोग उसके अरद्विसा-सिद्धान्त के कारण महत्व देते हैं। 
 अलिफनासा ( भा० ७ ) एक उपदेशात्मक ग्रंथ है जिसका पत्येक पद्म . गा 





..... कबीरबोध (भा> ६) भूल से कबीरपंथ की रचना समझा  ., 
.. जाता है। यह गोरखनाथ के सुस्तिम अनुयायी बाबा रतनहाजी की . ४ 
.. कृति जान पड़ता हैं। यह भी बहुत संभव हैं क्रियह ग्ंथ गोरखपंथ | 
.. व कबीर पथ के बीच को एक कंडी सिंद्ध हो जाय। कबवीरबानी 
. _ '(भा० ७ ) नाम सूचित करता ह कि यह कबीर की रचना हैं किंतु इसके 





रा अंतर्गत सं० १७७९४ वि०: विषयक भविष्यवाणी के आने के कारण 











. यह उस समय के पीछे कों रचना जान पहती है। जीवधर्मबोध 





या परिशिय के आज 2 दर, 


( भा० ११ ) एंक बहुत आधुनिक प्रेंथ है क्योंकि इससें संसार के सभी _ 
धर्मों की चर्चा की गई है ओर इसमें कतिपय भाषाविज्ञान के प्रश्न 
, तक छेड़े गये हैं। कबीरचरित्रवोध ऐक गद्य अंथ है ओर कदाचित्‌ 
संपादक की हो रचना है जिसमें कबीर का जीवनचरित्र, पोराणखिक ढंग 
से लिखा गया हैं | गद्य की कुछ अन्य रचनाएं सी यन्न-तन्न पायी जाती 
हैं ज्ञिनमें से कुछ तो अवश्य हो संपादक की क्ृतियाँ हैं । पक 
_ सुखविधान! नामक पंथ सें ब्रह्म, माया, जीवात्मा आदि का. 


तक 


विवेचन है और कुछ ऐसो धार्मिक बातें भी उसमें दो गई हैं जिनसे 
पता चलता हं कि धमंदास किस प्रकार कबीर के शिष्य हुए थे। विल्सन 
साहब ने इसका रचयिता सुरतगोपाल को माना है जो कबीरपँथ की 
काशीवालो शाखा के प्रवतक थे। किंतु काशीवाली शाखा इस प्रकार के 
साहित्यिक प्रग्रत्तों से पूतः सुक्त ह और यदि उसने कभी ऐसा कदम 
: डेठाया भी हे तो वह “बीजकः अंथ की टीका-टिप्पणियों तक ही सीमित 
रह गया हे । द हि ह 
.. “निर्भय ज्ञान! 'भेदसारः व आदि टकसार”ः जेसे कुछ अन्य अंथ 
हैं जिन्हें हम कबीरसागर में सस्मिल्लित पुस्तकों की श्रेणी में रख सकते 
हैं । गोरखगोष्टो व रामानंदगोष्ठी में कबीर के साथ उन महात्माओं 
की बातचीत करायी गई हे । द 
.._ इन रचनाओं का महत्व इस बात सें है कि इनके द्वारा पता चल 
जाता है कि कबीर के उपदेशों को उनके अनुयायियों ओर विशेषकर 
धर्मदासी शाखावालों के कारण कोन सा रूप मिल गया। उन्हें देखने 
पर उन्हें कबीरकृत नहीं स्वीकार किया जा सकता। उनके आधार पर उक्त 
शाखा का इतिहास लिखने में भी सहायता मिल्न सकती है। उदाहरण 
के लिए अनुरागसागर” से पता चल्षता ह कि धमदास से छठी पीढ़ी में 
घमंदासी शाखा की महंती के उत्तराधिकार के सम्बन्ध सें गंसीर झरूगड़े. 
थे | उसमें कबीर के उपदेशों पर आश्रित अन्य पंथों के ऊपर किये 
दोषारोपणों के उदाहरण भी मिलते हैं। अंजुरागसागर एवं अन्य 


है. 











हँ 
॥ 


इधर . हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


: ऐसे पंथों के अलुसार कलियुग सें कबीर उन्हीं के उद्धार के लिए प्रयस्न 


करते हैं जो निरंजन के प्रति चचनबद्ध' नहीं रहा करते फिर सी निरंजन 
ने कबीर को धोखा देकर उनसे नाम का रहस्य जान लियाहे और * 
उसके आधार पर उसने निगणमत के द्वादश पंथ प्रचल्षित कर दिये हैं 


जिनसे धार्मिक पुरुषों को उस धर्दास के शअ्रनुयात्रियों को शरण में 


जाने सें बधा पहुचती ह जिनके चंश के ल्लिए कबीर ने निरन्तर बयात्रिस 


पीढ़ियों तक नेतृत्व करने की परंपरा चत्ना दी थी। इन द्वादश पथों में 


नारायणदास ( झरूत्यू अंधादूत ) सुरतगोपाल ( अंधश्रचेत ) कमाज 
( मनमभकरंद ) प्राणनाथ ( अकिल्॒भंग अथवा विजयदूत ) और जग- * 
जीवन ( नकटानेन ) द्वारा प्रचल्नित किये पंथ आते हैं और उनके 
प्रवतकों के नाम अवशापू&क रचे गये हैं जेसा कि कोष्ठ में दिये गये... 
शब्दों से प्रकट है । कहा जाता ६ कि कबीर ने तीन अन्य काल्पनिक 
चंशों को भी इसी प्रकार आदेश दिये थे जिनसें कुशहर द्वीप के कर्णादक 
नगर के २७ पीढ़ियोंवाले चतुमजदास प्लक्ष द्वीप के दर्भगा नगरके 
१६ पीढ़ियोंवाले चंकेजी ओर शाह्मत्ी द्वोपस्थ महापुर नागरिक ७ 
पीढ़ियोंचाले सहतेजी हैं । किंतु ऐसी रचनाश्रों को कबीर के चास्तविक 


उपदेशों का प्रचार करनेबात्ञा ग्रंथ्व नहीं कहा जा सकता (इनका उनकी 
. अपनी कृति मान लिया जाना तो ओर भी असंभव हे । का 


.... शछक्त स्रभो रचनाएँ १८ चों ईरसवो शताब्दी वा उसके पीछे को हैं । 
. इनमें से सबसे प्राचीन 'सुखनिधान” होगा जिसमें दिये गये पोराणिक 
_ डपाख्यानत उतने विस्तृत नहीं हैं | अनुराग सागर! उस समय की 





| रचना है जब प्राणनाथ ( सन्‌ १६१८-१९ ६६४ डे ० ) ने घामी संप्रदाय 










हा के अपना सतनासी स॑ द्य्य प्रचलित किया था । इस क्रो सबसे प्राचोन क्‍ । 





-. का प्रवत्तन कर दिया था झोर जगजीवनदास ( जन्‍म सन्‌ १६७० » . 











। | _१७१६-१७४४ है० ) के समय की है श्रोर यही उसका वास्तविक हि 





परिशिष्टर........ हे. 


समय भो>डोगा । सिद्धांतों के विकास को ध्यान करते हुए, कहा जा 
« सकच्ल है कि ज्ञानसागरः इससे कुछ प्राचीन होगा ओर अन्य पोछे के 
होंगे । आल डॉ 
कबीर के शिष्यों की* रचनाओं में धंदास की शब्दावज्ञी ( वेल- 
चेडियर प्रेस ) महत्वपूण हे। कबीरपुत्र कमाल की भी बानी मिलतो हे 
यद्यापि वह अभी तक छुपी नहीं है | 


.. सिख, गुरुओं की रचनाओं का सबसे महत्वपूर्ण व प्रामाणिक संग्रह 
» आदि अन्थ! है। यद्यपि, सिखधर्म भी आज अन्य धर्मों की हो भाँति एक 
संप्रदाय बन गया है फिर सो आदि यगंथ' सांप्रदायिक विचारों से 
 नितांत शून्य है । यह भल्त नहीं कहा जा सकता कि सिख गुसरु्ओं के 
अतिरिक्त . अन्य सन्तों की बानियाँ जो उसमें संग्रहीत हैं संम्मिश्रण युक्त 
हैं;। पुस्तक साधारण प्रकार से गुरुमुखी ज्िरि में छुपा करती है 
 तारनतरन के एस ० एस० चंच्य ने इसका एंक नागरो लिपि में छुपा संस्करण 
भी निकाला है । डा० ट्म्प ने इसका अनुवाद किया था और सेकालिफ़ 
साहब ने भी इसका एक पूरा व उपयोगी अनुवाद कर डाला हैं । इसको 
. झ्रारस्सिक रचना 'जपुजी? का प्रो० तेजलिंह द्वारा किया हुआ अलुवाद 
सुन्दर व शुद्ध भी हैं, संतबानी संग्रह” के सम्पादक ने गुरु नानक की 
कुछ ऐसी रचनाश्रों को संग्रहीत किया है जो अन्यत्र नहीं मिलती | पता 
नहीं उन्हें कोन सा महत्व प्रदान किया जाय । 


दादू की बानियों के भी कई अच्छे संस्करण उपलब्ध हैं, किंतु यह 
कहा नहीं जा सकता कि वे ज्ञेपकों से कहाँ तक युक्त हैं । पं० चन्द्रिका- 
 'पसांद का संस्करंथ सबसें श्रेष्ठ समझा जाता है। उसके अतिरिक्त 
पं० सुधाकर द्विवेदी द्वारा सम्पादित काशी-नागरी-प्रचारिणी-सभा बाला 
. संस्करण, वेलवेडियर प्रेसवाला संस्करण ( दो भाग ) और ज्ञानसागर 
..._चाला संस्करण भी उपलब्ध हैं । पं० तारादत्त गेरोल्ा नेदादू के 
. चुने हुए पदों का अंग्रेज़ी में अनुवाद किया है । यह अनुवाद ( 'साम्स 































है. 7 . दिल्‍्दी फाव्य में निर्गण संप्रदाय 


.. आफ दादू” इंडियन बुकशाप, बनारस » शुद्ध व विश्वसनीय«ह । दादू 
के शिष्पों में से केवल कुछ की हो रचनाएँ छुपी हैं। सुन्द्रदास का 
 'सबया? गंथ वा 'सुन्दर विल्लास! ( चेल्नवेडियर प्रेस | बहुत लोकप्रिय 
है| जयपुर के पुरोहित हरनारायण शर्मा ने इनकी चुनी हुई रचनाओं 
का एक सुन्दर संग्रह 'संदरसार' (का० ना० अर ० सभा ) नाम से 
निकाजझा है ओर इनकी सारी रचनाश्रों का भी एक प्रामाणिक संस्करण 
तयार किया है ।* संदरदास की रचनाओं का एक बहुत अच्छा 
संस्वरण अहमदाबाद कि सयद साले मुहम्मद नूरानी ने, £ सिद्ध बेदांती 
व दादूपंथी पीतास्बर जो ह्वारा संपादित कराकर, प्रकाशित किया ६। 
रजबजी की भी 'बानी” प्रकाशित हो चुको हैं। दादू' के अन्य अनेक 
शिष्यों की रचनाओं को भी मेंने उस बहुमूल्य हस्तत्लेख से पढ़ा ह जिसे 
प० गेरोला ने, बड़ी उदारता के. साथ मुझे देखने को दिया था श्रोर 
जिसे जयपुर के डा० दल्लजीतर्सिह ने उन्हें भंद किया था । मैंने इसे 

_ पं० गेरोला के ही स्थान के नाम पर, 'पोड़ी हस्तलेख” की संज्ञा दे दी है । 


यह हस्तलंख आध्यात्मिक साहित्य का एक वास्तविक्र पुस्तकालय 

ही कहा जा सकता है। इसमें चार खंड हैं । पहले सें 'पंचबानी', है. . रे 

.... जिससे दादूप॑थ द्वारा मान्य दादू, कबीर, नामदेव, रंदास, और हरिदास 
... को रचनाएँ गरीबदास के भी पदों के साथ संग्रहीत हैं | दूसरे में गोरख- 
. नाथ, चोरंगीनाथ, कणेरीपान, बालानाथ जैसे बहुत से योगियों की 
बानियाँ दी गई हैं । तीसरे में दादू के कतिपय शिष्यों, जसे सुन्द्रदास 
.._( सवेया, ज्ञानससुद्र और अष्ट्क ) गरोबदास ( अनभय प्रबोध अंथ ) 
.. रज़्ब जी आदि की रचनाएं सम्मिलित हैं | चौथे में रज्जब-द्वारा किया 
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*+--प्रब यह संस्करण, कलकत्ते की “राजस्थान रिसर्च सोसाइटी” 
.... द्वारा, सं० १६६३ में प्रकाशित भी हो चुका है। इसका नाम 
.. सुंदर ग्रंथाव जिसके दो खण्ड हैं। | 











हुआ, सि्न-भिन्न संतों के चचनों कां एक संग्रह है जिसे उन्होंने रचयिताओं 
के संप्रदायों का ध्यान न रखते हुए, केवल रचनाओं के संत-मतानुकूल 
होने की दृष्टि से ही प्रस्तुत किया है ।. यह 'स्वोगी” नामक संग्रह अंधथ 


संतमत सम्बन्धों विचाशें का पूरा सासर्ग्रंथ भी हे । दुर्भोग्यवश इसका... 


हस्तलेख बहुत दिनों से अधूरा चला आता है ओर इसके आदि एवं 
अंत के कुछ परष्ट नष्ट हो चुके हैं। इसी कारण इस हस्तलेख का ठीक- 
ठीक लिपिकाल भो निश्चित नहीं किया जा सकता | फिर भी इसका 
कागज कमसे कम दो सो बष पुराना है। संभवत: यह रजबदास के 
ही लिए शाहजहाँ के शासन-काल में लिखा गया होगा । आरस्म के 
पृष्ठों के नष्ट हो जाने के कारण खो गई हुई दादू बानी फिर से लिश्व दी 
गई है । इस नये रूप सें लिखित अंश सें पद्मों की संख्या पहले से 
अंधिक है और इससे पता चलता है कि सर्वप्रथम संगुद्दीत व संपादित 
होने के अनंतर भी ये बानियाँ बढ़दी गई हैं। 


हे .... यह हस्तलेख तथा आदिय्रंथ/ कबीर के पूवकाल्लीन संतों के 
. अ्रध्ययन सें बहुमूल्य सहायता पहुँचाते हैं। नामदेव एवं रेदास की 
बानियों को वेलवेडियर प्रेस ने भी प्रकाशित किया है | 


... मुझे पता चल्ला हे कि आणनाथ के भी कुछ ग्रंथ प्रकाशित हो चुके 
. हैं किंतु मुझे उनसें से एक भी नहीं मिल सका है । उनके हस्तलखों 
. को ग्राप्त करने के भी सेरे प्रयत्न असफल हो गये । काशी नागरी अचा- 


. _रिणो सभा की भिन्न-भिन्न खोज-रिपोर्णे सें अरकाशित केवल अ्रगयरबानी? 


. ्रह्मबानीः, 'मपहेली', व “'तारतस्य” के कुछ अवतरणों से ही मुझे संतोष 


.. करना पड़ा है। शिवनारोयण एवं दीनदरवेश की रचनाओं का सो में 
उससे अधिक उपयोग न कर सका जितना मुझे #िवत्रतद्धाल के 'सुरति 
 .. शब्दयोग कंल्पद्र म' तथा विल्सन के “रेलजस सेक्ट्स आफ दि हिंदूडु 


में प्रकाशित कतिपय अचवतरणों अथवा अनुवादों से उपलब्ध हुआ । 


पा कतु उतने से हो सुझे अपने काम की सामग्री नमित्न सकी | शिवनार/यरा 




















- छुण० हिन्दी काव्य में निगंण संप्रदाय 


के 'संतः सरस? नामक अंथ को सभा में सुरक्षित हस्तलिखित « प्रति से 
मुझे कुछ भी लाभ न हो सका | महामहोपाध्याय गोरीशंकढ हीराचंद 


ओमा के पास दीनदरवेश की बानियों का एक संग्रह हैं किंतु मुझे वह 


भी न मिला। राधास्वामी साहित्य सें से शिख्दयाल के सारबचन: 
(दो भाग ) राय सालिगराम बहादुर की प्रेमबानी ( पाँचवाँ भाग ) 
और जगतप्रकाश तथा साहिब जी के नाटक 'स्वराज्यः के अध्ययन करिने 
का भुझे अवसर मिल्ला था | क्‍ 


.. संत साहित्य को प्रकाश सें लाने के काय में वेलवेडियर प्रेस ने गा 
विशेष भाग लिया है। अपनो 'संतबानी सीरीज” के हारा उसने सारे. 


उपतब्ध संत साहित्य को सब साधारण के हाथों में पहुँचाने का प्रयत्न 


किया है। कबीर, धमदास, नामदेव, रदास और दाद की उपयक्त 


रचनाओं के अतिरिक्त निम्नलिखित प्न्थ भी रस ( सीरीज ) में निकल - 
चुके हैं; बा 


मजूकदास की बानी! जगजावनदास की आशबदान क्वी ( २ भाग ) | ह बी हे 


पलटू साहब की 'बानी” ( ४ भाग ) दृूलमदास को 'बानी?, यारीसाहब 
की 'रतनावद्वी”, केशवदास की 'अमी घुंट', बुल्जासाहब की शब्दावली”, 


गुलाल साहब की 'बानी” ओर भोखासाहब की 'शब्दावत्ली” । 


.. &-[ बारी और उनकी परम्परा की रचनाओं के एक महत्वपूर्ण... 
... संस्करण का सम्पादन उस परम्परा के वर्तमान महंत बाबा राम॑- _ ४ 
... अरनदाम ने महत्माओं को बानी” नाम से किया है | इस पुस्तक 
.. द्वारा बावरी, बीरू, ललना+ व शाह फकीर जैसे कई ऐसे संतों... 


.... के पद् प्रकाश में झा गये हैं जो भ्रभी तक श्रज्ञात थे और केशव- 
... दास, बुल्ला, गुलाल और भीखा की कुछ ऐसी रचनाएं भी 
. प्रकाशित हो गई हैं जिनका श्रभी तक पता नहीं था । | द 


... +---वास्तव में 'ललना” नामक किसी भी सन्त का पता नहीं । महा... 


त्माओ्रों की वाणी' में प्रकाशित पृ० ६५-९७ वाले पथ के रचयिता 





परिशिष्ट २ . +/9 हूब्ह 


चरनदास---बानी” / दो भाग )--दयावाह--“दयाबोध” सहजो 
बाइ--स्रहजप्रकाश', दरिया ( बिहारवाले )--दरिग्रासागर', दरिया 
( मारवाडवाले ]-- वानी”, गरीबदास--“बानी? ( उनकी चुनी हुई 
रचनाओं का संग्रह ) तुलसोसाहब “शब्दावल्नी? ( दो भाग ), 'रत्न- 
सागरः व घट रामायन! ( दो भाग ) मैंने मं० देवोअसाद-द्वारा 
संपादित 'घटरामायन! ग्रन्य भी देखा है किंतु अपने काम के जि 
'बेलचीडिर प्रेस! वाल्ले को ही अच्छा समझा है। 'संतबानी संग्रह” 
'संतबानी” के संपादक द्वारा किया गया एक उपयोगी संग्रह है जिससें 
थोड़े में संत साहित्य का सार सा आ गया है | 
... धार्मिक सुधार-संबंधी सध्यकाल्लीन आंदोलन को चर्चा अधिक वा 
थोड़े में कई उच्चक्रोटि के विद्वानों हारा की जा चुको है, जसे, डा० 
ः भाडारकर (शविज्ञ्म व वृष्णचिज़्म), गियसन ( माडन 
"२ संतों के वर्नाक्युलर लिटरेचर ), विल्सन ( रेज्निजस सेक्ट्स 
_ विषय में साहित्य आफ़ दि हिंदूज़ ), (कार्पटर थीज़्म इन मिडोचल 
डिया) ओर फक्हर (आउटलाइंस आफ रेलिजस 
लिट्रेंचर इन इंडिया ) | डा० दासगुप्त ने अपने ग्रंथ “हिंदू मिस्टिसिज़्म! 
के अंतर्गत एक अध्याय साधारण रहस्यचाद पर भी दिया है| जिससे 
 डन्‍्होंने इन संतों के बिचारों पर सरसरे ढंग से चर्चा कर दी है। महर्षि 
 शिवबतलाल ने अपने 'सुरत शब्दयोग कल्पद्ध म! नामक अन्थ की भूमिका . 
में जो विल्सन के 'रेलिजस सेक्ट्स आफ दि हिंदज” जंसी ही रचना है 
-  राधास्वामी सत के दृष्टिकोण से संतमत का निरूपण किया गया हे | 
. बा० सम्पूर्णानन्द ने विद्यापीठ” नाम की त्रमासिक पत्रिका सें एक सुन्दर 
किंतु छोटा सा लेख संतमत के विषय में दिया हे | 


मे श भीखा साहब हूं ( दे० प० ६६ की श्व्वीं पंक्ति ) ललना शब्द द ड 
 .. का प्रयोग यहाँ राग सोहर' की एक विशेषतामात्र है।... 
हे .... अनूवादक। 































“छक२ हिन्दी काठय में निगंण संप्रदाय 


यदि व्यक्तिगत झप से विचार किया जाथ तो इन संत कवियों सं 
कबीर की चर्चा , सबसे अधिक की गई ृदीख पड़ेगी। मिश्रबंधुओं ने 
' झपने हिंदी “नेवरत्न? में, वेस्टकाट ने 'कबीर एन्ड दि कबीर पंथ” में और 
- इधर डो० के ने अपने 'कबीर एन्ड हिज फ़ालोवस” में उनके सिद्धांतों 
: के सम्बन्ध में कुछ लिखा है। डा० रखींद्रनांथ ठाकुर के “वन हंडेड 
: पोएस्स आफ कबोर” की अपनी सुन्दर भूमिका सें एंचलिन अंडरहिल 
मे भी कबीर के रहस्यचाद की एक झलक दिखलायी है। मेकाहिफ ने 
नानक को रचनाओं की भूमिका लिखते समय (अपने सिखिज़्म अंथ सें। 
तथा पिकाट ने 'डिक्शनरी आफ़ इस्लाम” सें संग्रहीत अपने निबन्ध में . 
नानक के सिद्धांतों पर प्रकाश डाला है। राय सालिगराम ने अपने 
. 'राधास्वामी मत प्रकाश? में तथा ब्रह्मशंकर मिश्र ने अपने 'डिस्कोर्स 
आन राधास्वामी फेथ” सें राधास्वामी मत को पूणत; स्पष्ट करने की 
चेष्टा की है। ४ 
क्‍ संतों के रहस्यवाद के विभिन्न अंगों का अध्ययन करने से पहले 
: मैंने निम्नलिखित अन्थों को देखा हे ओर उनसे सहायता भी तह्ली ह। 
है एवलिन अडरहिल-- मिस्टिसिज्म' दि लाइफ ग्राफ 
। अनुरूप स्पिरिट एन्ड दि लाइफ आफ टुडे । जज । 
साहित्य... चिलियम जेस्स--वेरायटी झाफ रेलिजस एक्स- 
पीरियंस । ही | 
जे० हाउली--सायकालोजी आ्राफ मिस्टिसिज्म' । 


._. विलियम फिंग्सल्लेंड-- रेशनल मिस्टिसिज़्म; 'साइंटिफिक झ्राइडि- 
-  लिज़्म' । के ला मम, 
... फासेट-- डिवाइन इमैजिसनिंग' । जम रा, 











......._ ए० वसंली--कन्सेप्ट्स आफ मोनिज्म । मिल का, 
...... वृहदारण्यक, छान्‍्दोग्य, जाबाल, कठ, मण्डक व तैत्तिरीय उपनिषद्‌ । 6 
रा + आर७ डी० रानाडे--कंस्ट्रक्टिव सर्वे श्राफ उपनिषदिक फिलासफी | 





! कक 





व परिशिह्ठ है 


जी०.एं० जेकब--“कंकाडस ट दि प्रिसिपल उपनिषदस एन्‍्ड दि 
भगवदगीता' | 


दासगुप्त-हिस्ट्री आफ इण्डियन फिलासफ़ी ' 


गोरखनाथ---गोछक्ष पद्धति' ( गोरक्षशतक के परिवद्धित संस्करण 
का १० मंद्रोधर जर्मा द्वारा संपादित रूप )॥ 


. ” 'लययोग संहितातंत्र-- (अ्रधरा संस्क रण जो बनारस के चौखम्बा 
से निकला हैं ) | 


.. एफ० जे० सी० फुलर--- थोग । 

_एु० ऐेंबलन---दि सर्वेण्ट पावर । _ 

_ शहदीदुल्ज्ा--ले शांत्स मिस्तीक्स! ।.. 
उच० डब्स्यू० क्लाक--अवारिफूल मारिफ' (अंग्रेजी संस्करर) 
खजाखा-- तसव्वफ 
निकोल्सन-- 'मिस्टिसिज़्म आफ़ इस्लाम! । 


जे. एम० के० स्टुअर्ट--क्रिटिकल एक्सपोजिशन आ्राफ़ वर्ग्साज 
फिलासफी 


वल्वेटस्को--वायस ग्रफ साइलेंस' । ; 


द _ रहस्यवाद के साहित्यिक अंग को सममने में नीचे लिखी पुस्तक 
 डप्योगी सिद्ध हुई हैं-. 


संम्सट-- काव्य प्रकाश | 


द 6 आइ० ए० रिचड स-- प्रिसिपिल्स आफ़ लिटरेरी क्रिटिसिज़्म' । 


. #/जयगोपाल्न बनर्जी--'कलकत्ता रिव्य में प्रकाशित यीट्स सम्बन्धी 
लेखमाला और विशेषतः यीट्स, हिज सिम्बालिज्म' । 

४#स्पर्जन--/मिस्टिसिज्म इन इंगलिश लिटरेचर। द 

संतों में से किसी एंक की भी ऐसी जीवनी वा जीवनियाँ उपलब्ध 


६.॥ 































छः हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय! 


नहीं जिनका आश्रय जिया जा सके । इस सश्बन्ध सें भी कबीर की ही 
... _* चर्चा अधिक मिलेगी। नाभाजी ने इन पर छू; पंक्तियों 

४. जीवन-चरित का एक पद्चय लिखा है। प्रियादास के इनके विषय में 
थी साहित्य अनेक उपाख्यान संग्रह किये,हैं | कबीर-पंथी वचिचार- 
धारा लदनासिंह की 'कबीर कसोटी?, परमानंद के 


5 कबीर मन्सूर! और 'कबीर सागर” की कतिपय रचनाओं, विशेषकर 
कबीर चरित्र बोध”, में पायी जा सकती है। विशप वेस्टकाट ने इनके 


चीवन-चरित के सम्बन्ध में श्रनेक महत्वपूर्ण बाते छेड़ दी हैं जिनसे 
सभी सहमत नहों हो सकते । ड7० के ने ऐतिद[सिक कबीर व पौराणिक 


कबीर के बीच अन्तर दिखल्लाने की गम्भीर चेंष्टा की है। नानक व 


कबीर के पूववत्तियों के विषय में सेकालिफ ने अपनी रचना 'सिखिज्म” 


के क्रमश; अथम व षष्ठ भागों हारा बहुमूत्थ सहायता प्रदान को -है। 


हिंदी-सम्बन्धी खोज के ज्ञेत्र सें काम करने वालों के पथ-प्रदशक मिश्र 
बन्धुश्रों का विनोद” अन्थ ऐसा है जिसे सभी को देखना पढ़ता है। 
विल्सन का 'रेज्ञिजस सेकक्‍्ट स आफ दि हिंदूज” 'संतबानी गन्धथ माला 


के विभिन्न भागों की भूमिकाए तथा शिवत्रतल्ञाल के 'सुरति शब्द योग... 
. क्रल्पद म! की भूमिका प्रधान सामग्रियाँ हैं जिन पर इन संतों के जीवन- 
.. चरित आश्रित रखे जाते-हैं।। प्राणनाथ की जीवन चरित-सम्बन्धी बातों 
.. के लिए सें नागरी अचारिणी सभा की खोज रिपोर्टो का ऋणी हूँ । 








परिशिष्ट 


( ३ ) विशेष बातें 


.. पृष्ठ १६ पंक्ति ७। हिंदू-मुस्लिम एकता के साथफ ग्रोरखनाथ--- 

महान्‌ योगो गोरखनाथ का आविर्भाव इसा की दसवीं शताब्दी के पूर्व 
ही: हो यया जान पड़ता हे । उन्होंने मुस्लिम काजी को यह बात समझा 
देने की भरपूर चेष्टा की कि जिस तत्वार का प्रश्ोग मुहम्मद ने किया 
था वह लोहे वा इस्पात की सहीं बनी थी, अपितु आध्यात्मिक प्रेम वा 
शब्द की बनी थी न-। हिमालय पर प्रचलित जादू के एक मंत्र सें स्पष्ट 
कहां गया हे कि इस तपस्वी संत ने हिंदुओं तथा मुसलमानों अर्थात्‌ 
दोनों को ही शिष्य बनाया था < । बाबा रतन हाजी जिन्हें मसुस्लिस 
. परंपरानुसार गूगा ( लगभग १००० हें० ) का गुरु माना जाता है. 
गोरखनाथ के अलजुयायी “ अथवा संभवत: उनके मुस्लिम शिष्य जान 


कप उाकाक बाइक आला. पटक काल कोच ४३ कक पका आे 


 औ-महमंद महमद न कर काजी, महमद का विषय विचारं। 

महमद हाथ -करद जे होती, लोहे गढ़ी न सार ॥ 

सबद मार सबद जिलावे । 

द न . जोगेश्वरी साखी । 

_ - “हिंदू मूसलमान बाल गुदाई दोऊ सहरथ लिए लगाई । 
रखवाली मंत्र जो भूतों को हमसे दूर ही रखकर हमारी उनसे 
रक्षा भी करते हूँ ६ 




























हा , क्‍ हि दी . में कर 5 रे 
४०६ हेन्‍दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


पढ़ते हैं । प्रसिद्ध है कि वे मोहमंद नामक पर्वत पर निवास करते थे। 
.. यह सी कहा जाता दे कि उन्होंने कई मुसलमानों को ग्रोगमत में 
. घर्मातरित किया था। काबुल के योगी श्राज भी रतनह्वाजी के फकीर 
कहे जाते हैं | । रतनहाजी ने ही कदाचित्‌ 'कषिर बोध! की रचना 
की थी जिसे कुछु लोग गोरखनाथ की और कबीर की कृति सममते हैं। 
'अ्रवल्ि सलूक” भी संभवत; उन्हीं की लिखी पुस्तक है । उन्होंने हिंदू 
मुस्लिम एंकता के लिए किसी सुहम्मद नामंघारी बादशाह से अनुरोध 
किया था | 


पृष्ठ २६ पंक्ति ९ | आनन्द्भाष्य--मुझेे विदित हुआ है कि इस 
ग्रंथ को स्वामी रामानंद की असली रचना मान लेना असंदिग्ध नहीं कहा 
जा सकता । 

पृष्ठ ४७ की २०-२३ पंक्तियाँ। कबीर ने कहा है कि “कलियुग सें 
कमा के प्रचारक”? मुहम्मद को “ईश्वरीय शक्ति वा माया का ज्ञान 
नहीं था। ३८?” 


.... पृष्ठ १०६ पंक्ति ३। कबीर ने हेश्वर का तीनों लोकों से परे होना 
... _'एकसे अ्रधिक स्थलों पर बतल्ाया है. *। बिहार के दरिया ने भी यही 
. कहा हैे+। कबीर ने हेश्वर को तीन पदों से अतिरिक्त चोथा 


 (“-जोरक्ष तत्वज्ञानदर्श, पृण (८६।. सा 
_%--जिन कलमा कलि माहि पढ़ाया ( पठाया )। 
. कुदरत खोज तिनहु नहि पायाव... 
.._' कबीर ग्रंथावली, पु० २८८; 'बीजक' ( रमेनी ३६ )॥ 
- कह कबीर तिहुरे लोक विवरजित; ऐसा तत्त अनूप । 
ग क्‍ क० ग्रं० ( १६३-२२० ) 
... +--तीन लोक के ऊपरे अभय लोक विस्तार। 
..  /“ सत्त सुकृत परवाना पावे पहुँचे जाय करारत 
रा संतबानी संग्रह, भा? १, पृ० १२३। 




















परिशिष्ट३ ../....... ४०७: 


भी कहा है + ओर यही भावना नीचे उद्धत पंक्तियों में भी व्यक्त 

होतो हे ५ । कहे कबीर हमार गोब्यंद | चोथे पद सें'जन को ज्यंद ॥. 

. इप्ठ १०६ प्रक्ति १४। भवरग॒ुफा--कबीर ने स्वयं कहा है कि 
भीतर के कमज्ञ ( हृदय) में ब्रह्म का निवास है जिससें सन ( अपनी: 

भौतिक प्रवृत्ति का परित्याग कर ) अनुरक्त हो जाता है  । जोगमंजरी: 

के अनुसार, जो कदाचित्‌ किसी सहज्ानन्द जोगी की रचना है, भवर 

गुफा बद्यरंश्र का हो पर्याय है ; जिसकी पृष्टि निगेणियों द्वारा भी होती. 

_ हुईं जान पड़ती है। योगमत सें 'सुन्न! का भी पयोग ब्रह्यरंध् के लिए 


होता है । 


८४ ““राजस तामस सातिग तीन्‍्यें, ये सब तेरी -माया। 
*, चोथ पद को जे जन चीन्हें तिनहि परम पद पाया ॥ 

ः द क० ग्रं०, ( १५०-१४८ ) 

४(-देखिये, क० ग्र० पृ०, ( २१०-३६४५ )। 

: तीन संनेही बहु मिलें, चौथे मिले न कोंय । 

: सब पियारे राम के, बैठे परबस होय।॥। 
हि .. वही (६७-६९ ) । 
--“अंतरि कवल प्रकासिया, ब्रह्मवास तहेँ होइ । 

मन भवरा तह लबधिया, जाणेंगा जन कोइ ॥। 

द हे वही-(-१२७ ) 
वकनालि के अंतरे, पच्छिम दिसा के बाट। 
नीभर भर रस पीजिए, तहाँ भवर गफा के घाट ।। रे 

गा पी वही ( ८छ,ड )) 
अब ब्रह्रंध्र बहा को धामा। अ्रमरं गुफा है ताको नामा ॥ 
. जहाँ सहंसदल कमल ध्यावं। नासा आगे दृष्टि रहाव ॥। 
ज़ोंगमंजरी भा० हे (मेरी हस्तलिखित प्रति, पृ० १६४ )। 


श्द 
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कक 


पृष्ठ १११ पंक्ति ८ । परात्पर--केसोदास ने भी कहा है “अकेला 
सतगुरु ही सत्यपुरुष हे जो पिंड एवं ब्रह्मांड के परे है € जो व्यष्टि शरीर 
ऐवं समष्टि शरीर स्वरूप हैं )। वह अंतिम दूरी से «भी दूर हे और 

_ उच्चातिउच्च से भी ऊचा है। वहाँ तक के लिएं न तो कोई मार्ग है, न 
चौमुहानी हे न गल्ली हे ओर न कूचा है ।९/ 

. पृष्ठ ११४ पंक्ति ७ । कबीरपंथ और विशेषकर उसकी घर्मकसी 
शाखा के अंतगत निरंजन-सम्बन्धी भावना के विकास के लिए '्रंथसूची* 

( परिशिष्ट २ ए० ) देखिये । 


पृष्ठ ११५ पंक्ति १२ । यद्यपि कबीर अद्वेतवादी थे फिर भी यह 
नहीं कहा जा सकता कि कबीरपंथी भी वही हैं । कबीर के प्रति उनकी 


विशिष्टाह ती बन गये । फिर पीछे जब हिंदू एवं मुस्लिम भावनाओ्रों का 
प्रभाव रोका न जा सका तो, निरपेत्ष तक की जगह कबीर को ही उसका 
धरमंदूत वा अवतार माना जाने लगा | घधमदासी शाखा के अनुसार 


आधा शााकनपा 3.०० ९ कक "०० नलियाकमततज पका ०७४९३ लक 8७3५५४७५ भ-०4ा+क ०4० ++ ५० + इन किया भाकातटतउर ,कतकनरकटाक जह॥साकाककक 54 ५ ५४७५८०॥ १३५५७ फल लक #-॑क 0 बा 


02०७ ४ कत-न्‍ऊा4 ७00 ३4०३५०- कक 7० तह कप भला एल्‍३४३घन्‍अकरबक०+ ५३, 


५/--सतगुरु सत्य पुरुष है श्रकेला | पिड ब्रह्मंड ते बाहर मेला ॥॥ 
दूरिते दूर ऊच ते ऊचा । वाट न घाट गली नहिं कूचा।। 


“पारस परसे कंचन भौ, पारस कभी न होय। 
... पारस के अरस परस तें, सुबरन कहाव  सोय ॥। 
हा हम बीजक' ( साखी, ३४२ )। 
--समरथ को परवाना लाये, हंस उद्ारन, झाये । 
2५ कबीर शब्दावली, भा० २, पृ० ४७ । 
हम हैं हजूरी श्रवगत ब्रह्म के, हंस उबारत आये हो। 
' धमदास की शब्दावली, पृ० ३१ । 


०. 








श्रद्धा ने उन्हें कबीर के अह्वतवादी सिद्धांत से विपथ कर दिया, । 
क्योंकि, वेसा होने पर उनमें कबीर के साथ समानता का भाव आरा जाता - 
जो उनके लिए श्रधम की बात समझी जाती।”* इसी कारण वचे हे रा 


भहात्माओ्रों की बानी! पृ० इछ७३। 
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कक 


 ऑ--कण ग्रं०ग्पु० ३१ ( ३१४, १६१ )। 


कक है; - 


वे सर्वोच्च पुरुष के कई पुत्रों में एक समझे जाने लगे ओर निरपेत्च 
परमात्मा की भावना का परित्याग बर दिया द्रया ( परिश्ष्टि २ 
देखिये )। « 


५, द | कर ' | जल 
पृष्ठ १२६ पंक्ति २६ | साथा--कबीर के कथनानुसार, साथा उस 
गाय के दूध की भाँति अनस्तित्व सें ह जो व्यायी नहीं हैं, अथवा उस 


भज्ली की ध्वनि के समान हे जो खरहे की सींग की बनी हे अथवा उस 


पुत्र के रमण करने की भाँति है जिसका जन्म बन्ध्या के गर्भ से 
हुआ है। फिर भी सापेक्तिक क्षेत्र के भीतर इस नितांत अमावरूपिणी 
माया को नष्ट कर देना महा कठित है, क्योंकि माया की लता के अपने 
फल्नों के साथ नष्ट कर दिये जाने पर भी, इसकी सूखी डाल से, जलाये 
जाने पर भी कोंपल निकल आती हे । +- 


पृष्ठ १५४ पंक्ति १ (पाद टिप्पणो ) | अन्य? सें यह पद नानक का 
माना गया है । यही भाव अगले पद सें भी पाया जाता हे, जो अन्थः 
के अनुसार कबीर की रचना है ।--राम रतन पाया करत विचारा, ( मैंने 


_ शाम को विचार करते करते ही प्राप्त कर लिया )+ भगटे विश्वनाथ 


जगजीवन मैं पाये करत विचारा?/८ भी देखिये | 


सोरह संख के आगे समरथ जिन जग मोहि पठाया । . 
द क० शण०, भा० के प०र२। 


+--आंगरि बेलि अकास फल, अखव्यावर का दूध । 
. ससा सींग की घ॒नहड़ी, रमे बाँक का पत ॥॥ 
अ्रब तो ऐसी ह्व॑ पड़ी, ना तू बड़ी ना वेलि 
जालण आंणी लाकंडी, ऊठी कृपल मेलि 
कबीर ग्रथावली प्‌ृ०२६ । 


>--वही, प्‌ ० १७६९ पद २६७ । । 


क. 













( 
| 


हु हिन्दी काव्य में निगंश संप्रदाय 


जा 


पृष्ठ १५९ पंक्ति ३। गुलाल ने इस बात को बड़ी हढ़ता के साथ 


कहा है कि निराणमत वेदांत के अध्यात्म के सिवाय कुछ भो ज्रहीं है।+ 


पृष्ठ १६५ पंक्ति ६ । राम- गुलाल के श्रमुसार कबीर का मत 
राममत है | कबीर ने स्वयं उपदेश दिया है फ्रि 'ररॉ! .का टोप एवं. 
ममा! का कवच पहनो और ये दो अक्षर 'राम” शब्द के अंग हैं ।*. 
फिर भी कब्रीर इस बात. की घोषणा करते समय कभी नहीं थकते कि 
लोग 'राम? शब्द का अर्थ नहों जानते ।|<- उन्हीं की भाँति अन्य अनेक' 
संत भी श्रवतारों को उनके सम्मानित पदों से च्युत करने के सम्बन्ध: 


में दढ हैं | रज्जबदास कहते हैं कि “परशुराम एवं रामचन्द्र वोनों सम- 


क्राल्लीन थे ओर आपस में हंष भी रखते थे फिर किसे हैश्वर माना 
... जाय ९?) “दत्तान्नेय, गोरख हनुमान व अहलाद में से किसी ने भी 
.. शास्त्रों का अध्ययन नहीं किया था ओर न शिक्षा पायी थी और फिर 


भो श्रमर हो गये, किन्तु कृष्ण का प्राण एक ही तीर में चला गया था?” । 


पडा (०4८ (8५० “५५ “#रकिक। (32८०२ ककललरी 0 


(--कबिरा राम मता सो लही । हिंदू तुरकक सबन की कही ॥ 
|" . भहात्मात्रों की वाणी ( श्र० ४ )। 
 +--ररा करि टोप ममा कर बख्तर । 8 
हक . हे [ द ह फक्कू० ग्रें० ( २०६-२६० ) े 

.. +-+है. कोइ राम नाम बतावें। बस्त अगोचर मोहि लखाव | 
.... रामनाम सब कोई बखातनें। रामताम का मरम न जानें॥ 

कहे कबीर कछ कहत न झाव । परच बिना मरभ को पावे ॥ 
मा ही मर वही, ( १६२-२११८ ) 

(--परसु राम श्रौ रामचन्द भये सु एकहि बार। 

... तो रज्जब हू दृथिकरि को कहिए अवतार ॥ 
0 संर्वोगी ( साखी, ४२०२६ ) । 
... [+-दत्त गोरख हणवंत प्रहेलाद | सास्त्रो पढ़िए न सुणिए साध॥। 

०० । आर ( बाद ) 7 
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में कोई मोलिक अंतर नहीं है । ओर जो कुछ है वह “केवल श्रेणी मात्र 
का है | दोनों क्ले जन्म-सम्बन्धी संकट सहने पड़े थे इसलिए एक जहाँ 
शक्तिशाली हाथी' को भ्ति हे तो दूसरा छोटी चौोंटी सा है ।??- गुल्लाल 
ने कहा है कि “अबतारों को भी, अन्य लोगों की ही भाँति, मुक्ति के 
लिए डेश्वर की भक्ति करनी पड़ती है ।७/” गुलाल शिष्य भीखा ने, 
इसके विपरीत, अवतारों के प्रति एक संतुलित भावना बना रखी हैं। 
उनका कथन है कि “राम कृष्णादि अवतारों का मर्म किसने जान पाया 
है । बह्म केवल एकमात्र हे; कितु भक्ति के लिए अनेक देव अध्तित्व में 
आ गये हैं ४” | 


पृष्ठ १७३ पंक्ति ८ । मूर्तिपूजा-- गुज्लाल ने यह भी कहा हूं कि; 
« ,“जो ज्ञोग पत्थर पूजते हैं और तीथथों में श्रद्धा रखते हैं वे उनके समान 
हैं जो धूल को तोलते हुए उसे आटा बतज्ञाया करते हैं |?* “क्या 


मारे मरे न सिद्ध सरीर। कृष्ण कालबसि एकहि तीर॥ 
द ही, साखी ४४। 
++--5।कुर चाकर की कितंम काया। जोनी संकट दोन्यों आया। 
एक कंजर एक कोड़ी कोना। एकहि भक्ति घरणुरी दीना ॥ 
नासो बूढ़ा नासो बाला । वषता का ठाकुर राम निराला ॥ 
द फ आर वही, ४२, ८ । 
. &/--सुर,-नरः नाग, मानष श्तार । बिन्‌ हरि मजन न पावे पार।। 
३ 8 कह 2 कद द म० वा०, पृ० रप्पह 
. +.““राम-कृष्ण अवतार को बिरला पावे भेव । 
... भीखा केवल एक ब्रह्म हैं; भेद उपासन देव ॥| 
हा वही, पृ० ८८ ्‌ 
--पूजहि पत्थर जल को थान | जोखत धूरि कहत है पिसान ॥ 
मा पा मल म० वा० ( २८६ )॥ 
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हर हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय, 


. पूजा के क्षिए अपने ईश्वर को मोल लेना और पिर उसी से मुक्ति की 

 अभिलाषा भी करता अनियमित शआचरण नहीं है १?” कबीर कहते हैं 
कि, “पंडितों ने यह एंक बुरी प्रथा चला दी है। जिस कौरण सारी 
पृथ्वी पर पत्थर बिखेर दिये जाते हैं ।” “वे लोग मूर्ति छो कपड़े पिन्हाते 
हैँ, उसके माथे पर चंदन लगाते हैं ओर उसे माला भी दे देते हैं, जान 
पड़ता है कि लोगों ने राम को खिलोना मान लिया है।”॑ 


पृष्ठ ३५३ पंक्ति १४ | प्रेम का हे धभाव---अरद्व तवादी भीखा भी 
अपने इस कथन-द्वारा लगभग इसी प्रकार बतलाते हैं कि “अपने प्रियतम 
को अपने नेद्गों को सेजपर पौढदाने का आनन्द हृदय में ही आ सकता 
है में तो कहता हूँ कि ब्रह्म एवं आत्मा एक हैं, किन्तु मिल्नन के उस 
आनन्द को कोन छिपा सकता हे १?”+ और भीखा का अ्रभिप्राय यहाँ 
पर स्पष्टत; ढ्वं तप्रभावित नहीं ह। दादू भी कहते हैं कि, “जब तक « 
हूं त की भावना है तब तक प्रेसरस का पान करो; तभी तक शरीर 
>ठाक्र पूजहि मोल ले, मन हूठि तीरथ जाहिं। 
देवा देखी स्वांग घरि, भूले भटका खाहि। कम 
० ... क० ग्रं० ( २४५४-७१) । 
कागद केरी श्रोवरी, मसि के कर्म कपाट । 
 पाहण बवोई (री) पिरथिमी, पंडित पाड़ी बाट।। 


8 वही, ( ४३ २, २५०-२२ ) | 
..._ माथे तिलक हथि माला बाना । लोगन राम खिलौना जाना ॥। 
मा मय आओ का 
.. +-तयन सेज पिय पवड़ाई, सो सुख मौज दिलहि में जनाई। 
बोलत ब्रह्म आतमा एके, भाव मिलन को स्री दुराई॥ 
7 मन बॉग एण शह.। 





अमर हे” उनका फिर भी कथन है कि, इस ह्व धसाव में भी, भे वह 
निरपेद्ध ब्रह्म हूँ जिसके लिए एक ओर दो को अश्न नहीं उठ सकता ।?7< 


पृष्ठ १४३ यंक्ति २ । ढं घीमाया--माया के भी इस हें घीमाव के 
विषय में रजब मे कह हे, “कि सन ओर साया के समान कोई अब 
शत्र वा मित्र नहीं हे | पाप ओर पुण्य के त्लिएग यही दोनों उत्तरदायी 
हें एक अन्य स्थल पर वे यह भी कहते हैं कि, पुत्र (साथक) माता 
(माया ) को खा लेता है ओर माता £ माया ) अपने पुत्र (साँसा- 
रिक मनुष्य ) को खा जाती है ।# माया का नितांत परित्याग साधारण 
काम नहीं हैं । ऐसा करते समय सावधान रहना पड़ता हैं। कबीर का कहना 
हुं “मैंने बड़े ग्रयतव के साथ एक नाव (सर्व) समुद्र के बीच सें पायी है । 
यदि मैं इसे पूर्णतः छोड़ देता हूँ तो डूब जाता हूँ और यदि इसे में पकड़े 
हना चाहता हूँ तो यह मुझे डस लेती है ।& इस कारण इसे सभाज्ञ 
लेना बड़ी निपुणता व चतुरता का काम है। व्यवहार करते समय इसे 
उल्लटदकर काट खाने का अवसर नहीं देना चाहिए । यदि कोई माया को 
इस प्रकार पूर्णत: चश सें रखकर काम करता है तो वह उसका . उपभोग 


>--ले समाधि रस पीजिए, दादू जब लगि दोइ । 
पक, बाती ( बेल ० ) भा० १ १० ७८, वहा प० छ८ ([ ३१५ ) 
आर प्‌० ६१ ( ४४-५ ) भी देखिए । 
+ -रज्जब माया मन समि बरी मीत न कोइ । 
. ककृत उपज इनह सो इनसों सुकृत होइ ॥ 
रज्जब एक पूत मातहि भष, एक मात सुत खाई । 
विभति सुवीछनी व्याउनी, नर देखो विरताइ ॥॥ 
... “सर्वांगी अंग १६, साखी ७ (पौड़ी हस्तलेख ) 
&--भेला पाया श्रम सों, भवसागर के माँहि। 
.. जौ छाँडौं तौ डबिहौं, गहौं तो डसियें बाँह ॥। 
कृ० ग्र०, (११-४३) । 



























हा हिन्दी काव्य में नि्ुश संप्रदाय , 


: भो करता है. और उस पर शासन भी रखता है । ( यह नियंस यद्यपि. 

_ अंतिप्त नहीं हे फिर भी ) हम देखते हैं कि चह हमारी दासी और शुभ- . 

_ वितक बन जाती है (| इस प्रकार वह सध्यस मार्ग द्वी, ।जससें न तो 
उसका पूर्ण परित्याग हो और न उसका अहण हो अथया जसा कबीर ने 

है अन्यत्र कहा है, जहां काजल की कोठरी सें बिना किसी धब्ब। के कगे रहा 

जा सके, आवश्यक हो जाता है। यही हृघोभाव की माया निगणों संतों 

के मध्यम मार्ग की आधार-स्वरूपिणी हे। हज 

... पृष्ठ १७५ पंक्ति १ | प्त्यावत्तन की यात्रा-निगण संप्रदाय के 
_ सभी संत इस यात्रा को, पीछे को किर ल्ौटना बतलाते हैं । कबीर इसे * 
_ 'उल्दी चाल? कहते हैं. जो तकबार की घार पर चल्नने के समान है ।+ 
 रज्ञयदास कहते हैं क्रि मंसार के लोग सीधे ढंग से आगे बढ़ते हैं, किंतु 

संत वह हे जो पीछे की ओर चत्नता है। यारी इसे उल्टी बाद कहते 


है।+ भौर शिवदयाल इसका नाम उल्तदी घार रखते हैं... * 
पृष्ठ १७८ पंक्ति २३ | अ्रलक्ष ( अथवा अनल परच्छ )--यह उस 





' [--(कबीर) माया दासी संत की, ऊभी देइ असीस । 
 बिलसी अर लातों छड़ी, सुमिरि सुमिरि जगदीस ॥ । 
। द वही (३३-१०॥ * 
_+ >क्रहे कब्ोर केठित यह करणी,जैसी पंड घारा। या 
 उलटीचाल मिले परब्रह्म को, सो सतगुरु हमारा॥  . .. ४. 
५० दर ७ वही (१४४५-१७०) |, 
... ++उलटा चलैसु शौलिया, सधा गति संसार । 
न रज्ज्व ये जारिले, इनका यही विचार ॥ हे 
पक हा, कप एक ....  सर्वांगी!( २४-६ ) 
...  >»८--हरिमद मतवाले रहत हैं, चलत उबट की बाट। 
.. प्रेम पियाला सुरतति भर पियो, देखो उलटी बाट ॥ 
पा म्र० बा०?, (प्र० ४१८) 








_ फरिशिष्ठ ३. :: 
कल के 


-मिंख देशीय काल्पनिक पक्तो 'फ़ोनिक्स' का थोड़ा बहुत रूपांतर जान 
पड़ता ह जिसके संबंध में सिन्न मिन्न लेखकों ने समिन्न भिन्न कथाएं कह 
: डाढी हैं सब से प्रसिद्ध कथा यह हैँ कि यह पत्ती एक समय सें एक 
ही रहा करता | ओर ४०० वर्षों तक अरब के रेगिस्तान में जीवित रह 
: कर अंत में अपने को उन सुगंधित थहनियों के ढेर पर जल्ना देता हैं 
; जो सूर्य की किरणों द्वारा आप से आप जल उठती हैं ओर जिनको. 
ज्वाला इसके पंखों की धोंक से तीत्र हो जाती हैं। इसकी भस्म से 
: इसका एक बच्चा निकल पड़ता हें जो पूरे आकार का फीनिक्स बन 
. » « कर शीघ्र तंयार हो जाता हैं। यह पत्ती हिन्दी में फारसी से 
..._: आया जान पड़ता है जहाँ इसे “आतिशजन? कहा करते हैं ओर जहाँ पर 
- इसका ग्रीक नाम 'क़क़नूसः ह। फारसी सें इसको कथा कुछ मिन्न है। 
: चहाँ इस पक्चो को चाँच सें अनेक छिद्र बतलाये जाते हैं ज्ञिनसे सुरीला 
« शब्द निकज्ञा करता है। इन छिद्रों से निकल्नेवाले श्वासों से ही, ढेर 
.._. पर बठकर पज्ञों के गाते समय लकड़ियाँ जज्न उठती हैं । राख के ढेर 
से एंक अंडा उत्पन्न होता है जिससे पक्ती का जन्म होता है। हिंदी सें 
. यह सारी कथा बदुल्ल गई हे और पक्षो के लिएं पृथ्वी का स्पर्श करना 
- कभी नहीं बतलाया जाता । उसका अंडा भी आकाश सें ही उत्पन्न होता 
डे ओर दिये जाने के अनन्तर प्रृथ्वी पर आने से पहके ही फूट जाता हे 
. तथा बच्चा उड़कर फिर अपनी माँ के निकट चला जाता है जो ऊपर 
... विहरती रहती है। इस पक्षी का संबंध यहाँ, उपयक्त सस्स हो जाने 
. की क्रिया के साथ अब कुछ भी नहीं रह गया है। फिर भी इसका 
.. “अनल? (अलल) पच्छु अथवा अग्निपक्षी नाम यह सूचित करता है कि 
५ इसका संबंध फारसी के आतिशजन तथा ओऔक भाषा के उस फ़ोनिक्स 



























पालो तव नाम कलल करतार, बांध कर चढ़ो सुरत का तार । 
मीन मत चढ़कर उलदी घार, मकरगत पकड़ा अपनातार ॥। 
अ सार वचन, भा० १, पृ० २१३ । 
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द कर | 
धर हिन्दी काव्य में निर्गुण संप्रदाय. 


के साथ भी कुछ न कुछ अवश्य रहा होगा जिसका उच्चारण फारसी मेँ 
कक़नूस हुआ करता है।.....ररररः । 
| पृष्ठ १६४५ पंक्ति ११ । उन्नतीकरण-मन कभी भी पुरत; निष्क्रिय 
नहीं रह सकता । यह एक बस्तु की ओर से दूसरो की शहर प्रवाहित होता 
रहेगा ओर जिस किसी चस्तु की ओर चला जायगा उसके गुण ग्रहण 
कर लेगा। कबीर के शब्दों सें मत ऐसा पत्ती है जो सभी दिशाओं मं 
उड़ा करता है ओर जिस बृक्त पर बेठता है उसके फल खा लेता है ।* 
इसे पापों की ओर भ्रमण करने से रोकने के त्ञिए यह आवश्यक है कि 
_न केवल इसके मार्ग में बाधा डाली जाय, प्रव्युत, इसके लिए ऐसी विशु- ८ 
: छतर नाज़ियाँ बना दी जायें जिनसे होकर यह अबाधित रूप से और 
सरजतापूवेक प्रवाहित हो सके । समस्या का हल इसे केवल दबा देने... 
अथवा मनोमारण से ही नहीं हो सकता। कबीर ने कहा कि “मनको 
दबा कर कौन सफल हो सका ? वस्तुतः इसे कोन दबा ही सकता है!” 
और फिर यदि तुमने मन को दबा ही दिया तो सुक्ति किस लिए चाहते 
हो ? वह तो मन सें ही हे यही सभी कोई कहते हैं | और फिर भी 
. कबीर का यही कहना है कि बिना मन के मारे भक्ति नहीं हो सकतो। - ० 
जो कोई इस मेद्द से परिचित हो उसे विद्ित हो जायगा कि स्वयं मन 
ही तीनों भुतनों को स्वामी है ।+ “नूरी” मन (६ श्रर्थात्‌ ज्योतिमंय सन ) 


७७७७॥७७७॥७॥७७७॥७॥॥॥७७॥७/७/३ आशा इंध ३ कब ३ 00/00/2203 कल बंबई "लक, रे हे 


-“कबीर मन पंी भयो, उड़ि उड़ि दहुदिसि जाइ । 
जो जसी संगति मिले, सो तेसो फल खाइ॥ 
अर ३ 8 क० ग्रं०, (२५७-१०४) 
... [--मनका स्वभाव म्तहिं बियापी, मनहिं मारि कवन सिधि थापी। 
..... कवन सु मूनि जो मतको मारे, मनको मारि कहहु किस तारे ॥ 
क० ग्रें०-(३१५४५-२५५) 


... +--मंन अंतर बोले सब कोई । मन मारे बिन भगति होई। 





कहु कबीर जो जाने भेऊ | मत मधूुसूदन त्रिभुवन देऊ ॥ 
पा क० ग्र०, (३१५-२५५) 



























प्ररिशिर्ठ ३ 





पर्मात्मां की अनुभूति का सोधन है ओर सन का चह रूप जिसे दबाने को 
आवश्यकतीो पढ़ती हे, 'खाकी” मन ( अर्थात्‌ धूल का बना मन ) हे 
जिसे उप्रकी कह त्ी वृत्ति कहते हैं। सनोविकार अथवा इच्छी स्वभा- 
दोषपूर्ण नहर । जेसा कबीर ने बतलाया ह॑ “यह हमें राम के 

सांथ सी मित्रा सकता हें, यदि हम केवल इ तना जान सके कि इसे अपने 
हृदय सें किस प्रकार सुरक्षित रखा जा सकता है ।” इससे भी अधिक 
रमण करने लगे जिस प्रकार माया के साथ विल्लास करता हैं तो वह 
>तारामंडल से होता हुआ केशव के धाम तक पहुच जायेगा ।7* निगणो 
लोग इस काय को अपने प्रम-द्वारा सिद्ध करना चाहते है । प्रेम अपनी 
. चिरहद अथवा वियोग की वेदनापूर्ण सक्रिय दशा में साथक के सारे इंद्रिय- 
. व्यापारों को उस परमास्मा में केंद्रित कर देता है जो भक्ति, कृपा एवं 
 झौंदय का आधार स्वरूप हे ओर जो कामिनी जंसे निम्त सनोविकार के 
विषयों का स्थान ग्रह कर लेता है ।< जिससे उसकी आँखे, उसके कान, 

होंठ तथा हृदय सभी उसकी ओर उन्मुख हो जाते हूँ ।७८ योग एवं ज्ञान. 


या आलम न मनन शा आभार भा ७७७७७ 








7--काम मिलाव रामक, जे कोई. जापों राष। 
कवीर बिचारा क्या करे, (जाकी ) सुधदेव बोल साषि॥। द 
है क० अ्रं०, (५१-११) 
“-जेसे माया मन रमें, न्‍-यों जे राम रमाइ। 
(तो) तारामंडल छाँड़ि के, जहूँ केसो तहँ जाई ॥! 
द द ... वही (६-२४) 
न “काम रि अंग विरकत भया, रक्त भया हरि नांइ । 
5 साषी ग्रोरषनाथ ज्य अमर गये. कलि मांइ ।॥ - - 
वही (५१-१२) 
&--नेंन निहारों तुज्कको, स्रवन सुनों तब नांछ । 


बेन उचारहु तुव नाम जी, चरनकमल रिद ठांउ ॥। 
ह .. वही (२५६-८च ) 


















ँ हि 


के क्‍ हक मे हि 
 एश्ण.. हिन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय 


का कठिन काय इस प्रकार सुगम बन जाता हैं। यदि हम हृदय से चाहें 
तो हमारा चंचल मन, हमारे व्ययशील व अनियसित प्राण तथा बहकने 
* याक्ी इंद्रियाँ सभी चश में आ जाय ।९/ ओर जब पऐसई हो जाय तो 
. समझ पड़ेगा कि वेही चोर ( इंद्वियों के द्वारा काय करक्रेवाजा मन ) जो 
हमारे आध्यात्मिक धन की लूट मचा रहे थे, स्वयं इमारा धन बन गये । ५४ 


.. पृष्ठ १९६ पंक्ति १५ । सुरति--बाबू सम्पूर्णानन्द सममते हैं. क्कि 
सुरति शब्द स्रोत का बिगड़ा हुआ रूप है जिसकी परिभाषा “हिन्दू 
दाशनिक ग्ंथों में ( उनकी दृष्टि में ऐसा कहते समय कदाचित्‌ पातंजल » 
योगसूत्र पर क्रिया गया योगवात्तिक नामक भाष्य रहा होगा ) चित्त 
वृत्तियों का प्रवाह दी गई है ।”* गुलाल ने भीखा को बतलांया था 
कि सुरति और मन एक ही वस्तु है।| दादू का कहना है कि “चेतन 
वह मार्ग है जिस पर सुरति अग्रसर होती है।”| किंतु मेंने इसे 
स्मृति” शब्द से निकला हुआ माना है और ऐसी दशा में इसका तात्पय 


४ 


&#--दादू सहज मन सं्धे, सहंजे पवना सोइ। 
सहज पंचो फिर भये, जे चोट विरह को होइ ॥। 
बानी, भा० ६ पृ० ४२-१२७ | 


५/--जबलग थो अंधियार घर, मस थके सब चोर। 
जब मंदिल दीपक बल्थों, वही चोर धन मोर ॥ 

आई .. सं० बा० सं० (भा० १) पृ० १०३। 
#--विद्यापीठ (त्रमासिक पत्रिका), भा० २,पृ० शे३१५। 
 [--भीखा ! यही सुरति' मन जानो । सत्य एक दूसर मति मानौ ॥ 
रे 8 जल .._ म० बा०, पृ० १६६। 
..._ [--चेतन पैंड़ा सुरति का, दादू रहु ल्यौ लाय | 

मा मम ,. बानी, ( वे प्रे० भा० ३ ) पृ० ८६ । 


. परिशिष्ठ ३... ४१६ 


. चह नहीं रह जाता है जो साधारणत;ः जिया जाता है, इसके साथ 
निगशियों के ड्स साधनामाग की भी संगति क्ग जाय्रैंगी जो 'डलटो 
चाल? को निर्दि",करता हैं ओर यह उस अमिग्नाय के भो विरुद्ध नहीं 
जायथगा जो बा ० सैसम्पूर्सनन्द का हे। स्मृति भी चित्तवृत्तियों का. 
प्रवाह हो है, यद्यपि यह डलटो दिशा की ओर चलता है। वास्तव में 
सुरति की सहायता से हो उल्नटो चाल्न संभव हो पाती हे ।+ मेरी इस 
राय का समथन छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ से सी हो जाता है जो सारे बन्धनों 
से छुटकारा पाने के लिए स्सखृति का उपलब्ध कर लेना आवश्यक मानती 
हँं--'स्खतिलस्से सवग्रन्यीनां विप्रमोच्त: ( १७-२७-२ ) । राधघास्वामी 
_ सत्संग वाले ल्लोग सुरति व सुरत का अथ जीवात्मा वा व्यक्तिगत आत्मा 
लगाते हैं । इसका एक अथ प्रेम ( सु-रति वा सुरत | भी लगाया जा 

सकता है। रा 


पृष्ध २२२ पंक्ति २२ । अजपाजाप--रज्बदास ने इसकी परिभाषा 
देते हुए इसे वह स्मृति ठहराया है जो भोतिक शरीर के अंतर्गत शब्द 
प॒व॑ श्वासक्रिय़ा की ओर निर्देश करती हैं।>< एक अन्य स्थल पर 
उन्होंने कहा ६ कि “अजपाजाप की साधना तब हुआ करती हैं जब कि 

आत्मा, मन, पवन तथा सुरति को आप से आप अहण कर लेता ह ओर 


+यह बिचारि नहि करठ हुठ, झूठ सनेह बढ़ाइ। 
मानि मातु कर नात बलि, सुरति बिसरि जनि जाइ ॥। 
पक 0 कक रामचरितमानस (२-४६ ) । 
८ “पाली तब नाम कुल्ल करतार, बाँध कर चढ़ो सुरत का तार ॥ 
मीन मत चढ़ गइ उलटी घार, मकर गत पकड़ा अपना तार ॥ 
द सारबचन, ( १-२१३ ) । 
“सरिर सबद अरु सास करि, हरि सुमिरन तिहु' ठाँव 
जन रज्जब ग्रातम अ्रगम, अजपा इसका नाव वा द 
कक 2 अयक अ खर्वागी ( १६१)। 


























श्र 





किमककाक ५ ० हल ५४ 


._) [--सुन्दरि कबह कंत का; मूष सों नाउ न लेइ । 





ज। 


४१० हिन्दी काव्य में लिगंश संप्रदाय 


तत्व के साथ उनका प्रयोग एक साथ करता है |६/ फिर उन्हों के अनु... 
सार जो कोई “परमात्मा का नाम मुख से लेता हे वह मनुष्य है जो 
हृदय से लेता है वह देवता हुं, किंतु वास्तविक भजन-प्रकशित हो गये 
हुए पूरे श्रात्मा से ही हुआ करता है।* कबीरपंथ सौ धसंदासी शाखा 
के अंथ 'अनुरागसागर” सें भी कहा गया है कि अ्रजपाजाप वह साधन 
है जिससें मन, पवन, एवं शब्द सुसंगति के साथ कंद्वित हो जाते हैं 
ओर जिसमें जिह्ला, माला अथवा हाथ की कोड आवश्यकता नहीं पड़ा 
करती ।[ दादू का कहना है कि “एक हिंदू रमणी अपने पति का नाम 


कभी नहीं लेती फिंतु फिर भी उसके लिए अपने शरीर वा आत्मा का” 


त्याग कर देती है |” यारो साहब के गुरु के गुरु बाबरी के शब्दों 
में, “इस अकार की उपलब्ध दृशा से मनुष्य का सारा जीचन व्याप्त 
९/--मन पवन अ्ररु सुरति कौं, झ्रतम पकड़े श्राप । हक 
रज्जब लाबे तत्त सों, थोंही श्रजपा जाप ॥ के 

द सर्वागी (१६-२२) । 


“-मष सों भर्जे सो मानवा, दिल सों भज्ज सो देव । 
जीव सों जपे सो ज्योति में, रज्जब साँची सेब ॥। द 
वही ( १६-२ ) । ५ 
(जाप भ्रजपा हो सहज घुन, परख ग्र गस घारिए । |. 
मन पवन थिर कर शब्द निरखे कर्म मन्मथ मारिएव.. 
हीत धुन रसना बिना कर, माल बिन निर्वारिए 
सब्द सार विदेह निरखत, अमर लोक सिधारिए॥। 


वही, पृ० १३॥। 


अपने पिय के कारने, दादू तनमन देइ ॥ .. न 
....... बआबानी', [ बे० प्रे० ) भा० १, पृ० २४१। 


४५ लय की कप, 
आम हक 





"००१४५ र४पा/ ०; पैक रकम, बडा जी 





है ।!+- इस स्थिति को आप से आप जाने के लिए हमें किसी वाह्म 
साधना में लगना आवश्यक नहीं, क्योंकि इसके लिए उपयुक्त सारा 
५. ही वतमान है। रज्ब ने कहाँ है कि माग तो 
रर विद्यमान है ।-- बुल्ला ने कहा है कि हमें उस काशी 
तीथ में ही स्नान करनाँ चाहिए जो हमारे शरीर के भीतर अवस्थित 
६।५८ कबीर तो काया के ही भीतर परमात्मा के साथ-साथ करोड़ों 
काशी जसे तीर्थों को भी देखते हैं |” गुलाल ने इसो कारण साधक 
से कायाविषयक पूर्ण ज्ञान उपलब्ध कर लेने की सम्मति दी ह क्योंकि 
» इसके भीतर मुक्ति का एकमात्र सार्गे अजपाजाप चज रहा है ।५/ इस 
अ्रकार आप से आप चलनेवाला भजन साधक -को उसके लक्ष्य तक 
बिना किसी बाहरी सहायता के ही उसी भाँति पहुंचा देता हे जिस 
भाँति हनुमान बिना किसी जहाज की सहायता के लंका द्वीप तक कूद 
"पहुंचे थे । 


+-“अजपाजाप सकल घट बरते, जो जाने सोइ पेषा ॥ 
। म० ब०,प्‌ृ० १।॥ 
“+-संतो *बाट वटाऊ माहीं । सो आपरणा समभे नाहीं ।। 
बिरला गुरु मुषि पावं | सो फिर बहुरि न आवबे क टरः 
द सर्वांगी ( ४०-२ ) | द 
. &-+काया कासी घट करह नहान्‌ । यूग यग पावह पद निर्वान ॥ 
स0 बा पघ्‌छठ 0 ॥ 


श्र 


१/-+काया मधे कोटि तीरथ, काया मधे कासी । 
काया मधे कंवलाप ति, काया मधे वंकंठवासी ।! 
क० ग्रं०, ( ४५-१७१ ) 
४--काया परचे जानहु प्रानी | अजपाजाप मुक्तित के खानी ॥ 
मण्बा०, पृ० (।_ 
--नेह विनावे सौं किया, ध्यान धर्‌या बिन अंक । 


रज्जब मनो जहाज बिन, हणवत पहुच्या लंक ॥। 
सर्वागी' ( १६४ )। . इसके ( पहले का पष्ठ भी देखिये)। 
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-छ२२ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


. जोसा मैंने पहले हो कहा है अजणा जाप को भी निगणी जोगों ने 
गोरखनाथ से ही पाया है। गोरखपद्धति ("शतक ) की ईन पंक्तियों 

* द्वारा यह प्रमाणित हो जायगा-- “श्वास हकार के हारा #हर जाता है 
झोर सकार के द्वारा भोतर आगरा करता है। इस प्रकार जीव “हंस! का 
जप सदा करता रहता है | यह 'अजपागायन्नी” योगी को मुक्ति प्रदान 
'करती है शोर इसके लिए केवल इहृढ्प्रतिज्ष हो जाने से ही सारे पाप 
नष्ट हो जांते हैं । इसके समान न तो कोई विद्या है, न जप हे, न ज्ञान 

'है ओर न तो ऐसा कभी था न हो सकेगा ।?*& कबीर ने तो योगियों 








बार श्वास लिया करता है ( दे० 'कबीर ग्रंथावल्लीः घृ० १०६ पद... 
६०६ )। द ह 


पृष्ठ २३२ पंक्ति १८ । सहस्तार - जो बुद्ध की मूर्तियों में दीख़ पड़ता 


कल्ला की विशेषता मानी जाती है। परन्तु यह' कार्ली की चत्य शुफा के 
द्वारमंडप की पिछली दीवार पर निर्मित उन उभारों पर भी दीख 
पड़ती हैं जिसके कुछ अंशों का निर्माण-काल हेसा को प्रथम शताब्दी 
भानी जाती है ओर इसके लिए कोई कारण नहीं कि उनका शेष अंश 
भी उसी समय का क्‍यों न समझ लिया जाय ? इस विषय में केवल 
इतना ही कहा जा सकता हैं कि भिन्न-भिन्न काल को विशेषताओं के 
88--हकारेश वहियाति, सकारेश विशेत्पुन न 
हंसहंसेत्यम. मंत्र जीवो जपति स्बदा ॥ 
प्रजपा नाम गायत्री, योगिनां मोक्षदायिनी | 
... ग्रस्थाः संकल्प मात्रेण सर्व पाप: प्रमच्यते गा 
..  पश्रनया सदृशी विद्या अनया संदुशों जप ॥........ 
अ्रनया सदृशं ज्ञान ने भूत न भविष्यति ॥. 
पृष्ठ २२-३ ( इलोक ४२, ४४-४५ ) । 





को 


के इस विश्वास को भी दुड्डराया हे कि एक दिन में सनुष्य ०१६०० » 


हे--बुद्ध की मूर्तियों में लक्षित होनेवाली केशराशि गुप्तकाल्लीन मूरि- 









































सम्बन्ध में विद्वानों ने अपनी भिन्न-भिन्न धारणाएँ निश्चित कर ली हैं । 
,.... प्रथम दिस द्वितीय शताब्दी के अन्तगंत बुद्ध के उपदेशों से स्पष्ट अन्तर 
लद्चित होने छैगी था जेसा कि भज्ञा व महायान सम्प्रदाय के सिद्धांतों 
द्वारा प्रमाणित ही जाबा हैं। साँची तथा सारनाथ के शिल्ालेखों से 
यह भी प्रमाणित होता हैँ कि सम्राट अशोक को भो इस प्रकार की 
अधमिक प्रवृत्तियों को रोकने के लिए कठोर आज्ञाए निकलनी पड़ी 
थीं | अतएवं इसमें आश्चय नहीं कि योगमत को बॉद्धम ने बहुत पहले 
से अपनाना आरस्म कर लिया था। यह बात कुछ अंशों सें उन यौगिक 
पद्मासनों-हारा भो सिद्ध हो जाती ह जिनमें हमें अधिकतर सभी प्राचीन- 
तम मूर्तियों के बुदय, बठे हुए दिखलायो पड़ते हैं। कहा जाता ह कि 
'नागाजन ( तीसरी शताब्दी ) ने अपने जीवन-काल को अपनी नाकद्वारा 
पानकर बढ़ा लिया था। यह साधना उन नेती आदि शरीरशोधक 
योगिक साधनाओं की पूवंगामिनी हो सकती है जिनका अभ्यास योगी ' 
लोग किया करते हैं |* योगमत का बोद्धधम में आकर अपने भीतर 
भिन्न-भिन्न संप्रदायों को अस्तित्व में लाना, इस बात से अकट होता 
है क्रि उसके अ्रन्तगंत नाथ सम्प्रदाय ओर सिद्धू सम्प्रदाय जेसे उन 
_ थोगमार्गी वर्गों का भी प्रचार होने लगा जिनकी उत्पत्ति लाद्धधम से 
ही बतलायी जाती है । इस प्रकार बुद्ध को, आगे चलकर, योग के उस 
ः घषटचऋ सिद्धांतानुसार भी महायोगी माना जाने लगा+ जिसकी परिणति 





सा 


_ ++-वाटसे: आँन युवान च्वांग' भा० २, पूृ० र०ण्३व 
*_वाटसे: आन यवान च्वांग भा० २, पृु० २०३ । 
+-पघरट्चक्र क्रय भावनापरिंगतं हृत्तझमध्यस्थित, 

संपदय ल्छिवरूपिण लयवशादात्मानमध्या श्रत: । 

यष्माक्र मंधसदनों लववपूर्धारी स भयान्म 
यस्तिष्ठत्कमलासने कृतरुक््व्द्धक लिगाकृति 

.. सुभाषित रत्न भाण्डागार, पृ० २७ इलो० २०३ | 


क्र 












४२४ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय « 


. सहसरार में होती है। महायोगी बुद्ध का इतिहास बहुत. पाचोन है 
और यह सम्भव्न हे कि उक्त केशराशि, अन्य भोतिक पु वस्तुश्रों की 
... श्रपेज्ञा सहखार की ही प्रतीक हो । यह बहुत कुछ /हिखार के उस 
. प्रतिरूपष के ही समान है जो आवेज्लन को पुस्तक /सिपंट. पावर! मे 
दिया गया हैं। बुद्ध की मूर्तियों के शिरों के उच्चतम भाग में जो अ्रंश 
एक थोड़ा सा दीख पड़ता हे उसके विषय में कहा जाता है क्रियह 
, विज्ञक्षणता “कभी-कभी चामस्कारिक घटना के रूप में प्रकट होती है” 
और “डसका प्रत्यक्षीकरण सबंसाधारण के लिए नहीं हुआ करता |? 
_ इससे स्पष्ट है कि किसी समय यह भी समझा जाता था कि बुद्ध के शिर 
. के सम्बन्ध सें कोई रहस्यपूर्ण बात अवश्य है। 





मुझे तो यह जान पढ़ता हे कि पूवकाल्ीन मूर्तियों सें सहखार के... 
 छस संकेत को न समझ सकने के कारण, जिसके उदाहरण कार्लीगुफ़ा, 
के उभारों में पाये जाते हैं, गांधार के ओक शिक्पियों ने उसे मब्बेदार 
. बालों के रूप में परिवर्तित कर दिया ओर उत्त कला के आगे पुनरुद्धार 

हो जाने पर भी पुरानी भूल ज्यों की त्यों बनी रह गहढे । 


पृष्ठ २४६ पंक्ति १७। आँखों का उल्लटना--इस क्रिया का प्रसंग... 


. प्राय; इन सभी संतों में आया है। इसके प्रमाण में अन्य, अ्रनेक व, 
..._ उद्धरण भी नीचे टिप्पणी में दिये जाते हैं ।* आँखों के उलटने का... 
.. अपिप्राय कभी-कर्ो आध्यात्मिक अ्रन्तमंखीकरण (प्रव्यातत्तन की यात्रा) 
.. भी लिया जा सकता है । किन्तु यह क्रिया निश्चित रूप से योगाभ्यास 
_- कीभी है। गा 
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" “ख्वाट्स- आन यवानच्वांग! भा० पृ ५ ] 8७ पु 
-“है दिल में दिलदार सही क्‍ 
८ सुन्दर विलास आत्मानुभव, है, 


हा 

















बे परिशिष्टर.... श्र 


पृष्ठ २७२ पंक्ति ५ | ब॒ुलला ने नीचे उन सभी अभ्यासों की चर्चों 
: संकेप में कर दी है जो निगणी लोगों की साधनाओं के रूप में प्रसिद्ध हैं ६ 
“आत्मा ३ को "त्रिकुटी (भ्र मध्यदष्टि)--द्वारा देखो। सुघुस्ता-द्वारा जप 
.._( अजपाजाप करो । श्वास प्रश्वास को क्रिया इंगला एवं पिंगल्ला के 
द्वारा चलती रहने दो ( प्राणायाम ) । हसो अकार साधक दसचें द्वार में 
प्रदेश कर पावेगा ।३८” 





घ्ृष्ट २५७ पंक्ति १७। बिहार के दरिया ने भी म॒क्तावस्था की चर्चा 
: दृष्टि उलटि लागो रहै सो5हं ठाकुर भूप । 
म० बा० पृ० १८५ (गूलाल) 
जौ पे कोऊ उलटि निहारे झाप...... 
निरखि निरखि अंतर ले लाझो बिन माला को जाप ।- 
दसों दिसा में जोति जगामग, वाकों तात न मात ।। 
द वही, पृ० ३३ (गुलाल) 
,... नयन से देख उलट ठाक्र दर्बारा । द 
! वही, भीखा पृ० पए८झ | 
स्वास की आस में प्राण॒का बास हैं, प्राण की झ्रास में बसत साई । 
रहत दिन रंनि सों नयन देखियत, चंद्र को बिब ज्यों चंद्र माहीं ॥। 


क्त्थ 


वही, केसोदास पृ० ड५३। 
जो कछू इन नयनन लखि आई, सो सब माया लखब कहाई। .- 
दिव्य दुष्टि करि उलटि समाई, लखे अलेख लखें तिन पाई ।! 
अनिल | .... वही) गुलाल पु० श्ह५। 
»--त्रिकूटी द्वारा देखे आपू । सखमन द्वारा समिरै जाप॥. « 
इंगला पिगला भाव जाय, दसवें द्वारा रहें समायत। 
द द द वही, पृ० (१८-४२) 

















कि । | 
रद हिन्दो काव्य में निगण संप्रदाय. « 


स्वण में आवृत होरे के रूप में की हे | कबीर ने मा नजत्र में 
 गजनेवाले मेघों का वर्णन किया हैं जब असंख्य तारागण की चकमक 


बनी रहती है, बिजली चमकती है और परिणाम यह होत्स कि साधक. 


उस समय होनेवाली दृष्टि से सराबोर होकर अुनुभूलि'को उत्कृष्टत्म 
दशा को पहुच जाता है ।+ बुला ने भी त्रिकुटी का बिजलो के ५ काश में 
देखा है जब श्राकाश काले-काले बादलों से भर जाता है और अनाहत 
का गजन सुन पड़ने लगता है।। यारो को गगन ( त्रिकुटी ) का 
] ४ रच रे गों चेणी कप  क, ह 
गर्जन सुन पड़ता ह ओर छुत्तीसों राग त्रिचेणी के उस किनारे पर 
सुन पड़ते हैं। जहाँ से तीनों तीर उद्भूत होते हैं ओर जहाँ पर अन- 
हद की बॉसुरो बजा करती है।* इन संतों ने परमात्मा की भी चर्चा 


की है जिसे इन्होंने श्वेतरूप में देखा हे। गुजाक्ष कहते हैं. “अरे मन 9 


श्वेत का सुन्दर होता हुश्रा देख | वह उज्जवल्ल प्रकाश और वह स्फटिक- 
मयी ज्योति चर्णशनातीत है। समय बीतते जाने पर भी मजल्निन न होने-' 
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+-नत्र होरा हिरम्ब्रर होइहै, तब छटिहे संसार । 
सं० बा० सं०, २१०१ पृ० १२२। 

न गगन गरजि मत्र जोइए, तहेँ दीख तार प्रंनतरे । 

बिजरी चमक घन बरखिहें तह भीजत है सब संत रे ।। 
की क० ग्र०, १० (८८-४४) 
[--श्याम घटा घनघोर चहूँ दि झाइया । 

ग्रनहद बज भ्रथोर तब गगन स॒नाइया || 

दामिनि दमक जे. त्रिवेरश। जनाइया। 

बला हृदय विचार तहाँ मन लाइया ।। 
जग गे म० बा०, पृ० ७९, प० *ै७। 
रा --बाजत शअ्रनहद बाँसरों तिरबेनी के तीर। 
'ग छतीसों होइ रहें गरजत गगन गंभीर ।। 
.. सं० बा० सं०, भा० १, प० १२१ । 


कच् 





आग 





५, 5 परिशिक हु 5 / 5, .. 9२७ 


बाला वह मणखिदीप गगन सें निराधार बना हुआ जलता ह |?” शाह 
फकोर ने एक उस खेल का वन किया है जिसमें हीरा दर देश से उप- 
ल्लब्ध किये नए न अनुपम माणिक के ऊपर अपना प्रकाश फलाता है। मन का 
पक्चो श्वेत लक्षेसें पर_ उड़ा करता ह और जिससें उस अगम का खूप 
स्फटिक्रमयी उज्ज्वजञता में हो भासित होता है | डल्ला ने अपने अनुभव 
का आनंद से भरे शब्दों-द्वारा त्रिकुटी की मिलमिल्ली ज्योति, जगमयाते 
स्वर, अनहद की दुन्दुभी के गंभीर गजन, वहाँ पर विद्यमान अनुभवी, 
पश्चिम घाट वा पिछवाड़े के घाट की ओर लगायी जानेवाली दोड़, 
उत्तरी मार्ग पर होनेवाले श्रमण तथा, अन्त सें, उस उज्ज्व्ञ निरपेत्ष पर- 
सात्मा का सी वर्णन किया हैं ।+ यारी के गुरु बीझू ने अपने आनंद के अजु- 
भव का बड़ा सुंदर विवरण दिया है। वे कहते हैं कि हमारा ल्लाज् त्रिकुटी 





न 





* , “सुन्दर सेत सहाई रे मन। सन्दर सेत सहाई। 
उज्ज्वल उदिति छवि बरनि न आव स्वेत फिटक रोहनाई। 
अचर जर पर अधारहि में मानक जोत जगाई॥ 
द . म० बा०, पृ० ४४५। 
» “लाल वेचनी लाल फिरंगा हीरा ऊपर बलता है। 
मत परिद जोर पवन संग स्वत लद्दरि पर चलता हूं ॥ 
स्वेत फिटुक है श्रगम निज्ञानी, तामें यारी खेलता हूं ॥ . 
« “शाह फकीरा' खेल रचो है, पांच तीन दल फलता है ॥। 
वहां, पृ० हैद ॥ 
-॥ .. +-सोहुं हंंसा लागलि डोरी॥ सुरति निरति चढ़ मनआ मोरी ॥ 
न भिलमिल भिलमिल त्रिकूटी ध्यान । जगमग जगमग गगना ताम ॥। 
. गहगह गहगह अनहद निश्चान। प्राण पृरुष तहाँ रहल जानावा 
लहरि लहरि दउड़े पछिव घाट । फहर फहर चले उतर बाट ॥ 
सेत बरन तहें आपे झआप। जन बूला सोइ माई बापता 
5 रद कस है .. सं० बा० सं०, भा० २ पृ० १७१३१ 






















हि हि द गे | मे हि (५, [ - 
ध्र्श्र हिन्दी काञ्य में निगाए संप्रदाय 


के किनारे घंशीवादन कर रहा है । उसके लत्ाद पर सौंदर्य उत्कृद 


रंग व चातुर्य की. अश्रभिव्यक्ति स्पष्ट दीख रही है | गंगा व यर्सुना इन 
 द्वोनों की लहरों को संयत करके उस उ्पोति का निरीक्ष ४88 ४ 
अपनो कादुरता का परित्याग कर दो । अनहद को छोड़ ऋ( उस सुघुम्ना- 





द्वारा श्रगे बढ़ो जहाँ प्रचंड वायु बह रहा है | धारा के अंतर्गत डॉन्क्रार' 


निवास करता है जो नाशमान है । यहीं पर अपने स्वामी को पहचान 
जो ओर उसके साथ हो. लो । यही पर तुम उस लिंहिनी ( माया ) की 
भी पहचान करोगे ।8४ घमंदास कहते हैं कि कबीर ने उन्हें उस श्ररारीरी 
पुरुष के दशन करने का आदिश दिया था जिसके सिंहासन च॒ छुन्र श्वेत 
हैं। जिस देश में उसका निवास है वह भी श्वेत हे ओर बृच्त तथा 


'फूले हुए कमल भी श्वेत हैं । उसे केवल श्वेत इंस ( विशुद्ध जीवात्मा ) 


प्यारे हैं । < 
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' ट 


#8--त्रिकुटरी के नीर तीर बाँसुरी बजावे लाल 
भाल लाल से सर्ब सुरंग रूप चातुरी। 
यमुना ते और गंग अनहृद सुरतान संग, 
फेरि देख जगमग को छोड़ देव कादरी । 
वायू प्रचंड चंड बंकनाल मेरू दंड, 
अनहद को छोड़ दे श्रोगे चल बावरी 
35 कार धार वास इनहं का हैं विनास+ 
. खसम को साथ करि चीन्‍ह ले तू नाहरी । 
.. . जन वीरू सतगूरु सबद रिकाब धरु, 
.. ( : चल सूर जीत मेदान घर आवरी 
अल दम म० बा०, पृ० २। 
.. ईज-+अमर लोक में पुरुष विदेही, निगम न पावे पारा हो । 
सेत सिहासन सेत छत्र सिर, सेतहि हंस पियारा हो । 
हा हा हे ।.. सेत भूमि जहेँ सेत व॒च्छ हैं, सेतहि कमल सुहाला हो । 
। शब्दावली, प० ३२ । 
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करो और 




































;॑ ; कु डे पं 


ररिष्ट है ४२६. -. 
पृष्ठ २६४ पंक्ति ७4 आ्राध्यात्मिक माग पर आगे बढ़ने के इसे 

चणन से अंग्रेजी के लेखक 'बनियन? की पुस्तक 'पिलग्रिस्स प्राग्रसा 
बारीक छह उत्तरोत्त गमन ) का स्मरण हो सकता हे क्योंकि: 
ह मों में समानता लक्षित होदी हे । किंतु यह बात ध्यान 
में रखने योग्य हे कि वह तीर्थयात्रियों का आगे बढ़ना जहाँ आध्यात्मिक 
यात्रा का एक रूपकात्मक चित्रण मात्र हे ओर उसमें विविध कठिनाइयों 
का दिग्दशन कराया गया हं वहाँ इन संतों के वनों को हम वसा नहीं. 
कह सकते । उसके विपरीत यहाँ पर वास्तविक रूप में अनुभूत की गई 
उन बातों का चर्णन हे जो साधकों के सामने आया करती हैं । 

.. प्रष्ठ ३०५ पंक्ति १६। तांचिक अभाव--यह न सममता चाहिपु 
| कि गोरखनाथ ने वास्तविक ठांतच्रिक उपासना का सवधा परित्याग कर 
गा दिया था क्योंकि उन्होंने केवल इसके दृष्टिकोण में अतर जा दिया था 
हे ओर इसे सिद्धिआप्त योगियों के लिए पक अकार से कठिन परीक्षा का 
।.. रूप दे दिया था जो&8 सहजोली एवं अमरोली नामक भेदों से युक्त बच्धोली. 
| ... योगियों मेँ प्रचलित है । उसका उद्देश्य चीय को कठिन दशा में भी सुर- 
स्ित रखना समझा जाता है ।+- कबीर ने इसी तथा इसके समान अन्य 
अभ्यासों के लिए शाक्तों के प्रति घृणा प्रदर्शित की थी। कितु तांत्रिक 
साधना का उपयोग कुछ और भी होता . हे जिसके लिए निगणी लोग 
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88 --..----विदु अग्नि मूषि पारा | जो राखे सो युरू हमारा ॥| 

5.5० 5 योगंइवरी साखी । 
द मल ली 5 तय विद मभ्यासेनोध्वमाहरेत्‌) ......... 
कक. चलितंच निजं विदुमूध्वमाह्ृष्यं रक्षयेत्‌ ॥ पृ०४६॥ है 
हजोलिइचामरोलिवंजोल्या भेद एकतः। ह 
पित्तो ल्बरात्त्वात्प्थमाम्बुधारां, विहाय निःसारतयान्त्यघाराम । हे ६ 
निषेब्यते. शीतल मध्य धारा, कापालिके खंडमतेउमरोली ; 
“गोरक्षपद्धति, पृण ५१ । 








3 अनललस्‍तननवाना-नननननी-+ “न मअनवानकन नननननननानवनननन. ॑ी+++53 कक. 






























नाथ-पंथी योगियों से प्राप्त हुआ था दट्नों में हो 


. #--कबीर--पारस पान बालकह, दीजे । 


४३०... हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय * 


अप्रत्यक्ष रूप से आभारो हैं । आथर अवेज्ञन के अध्ययन से भर्ती भाँति 
४४ ६ कि गूृढ़ *शरीररचना का वह साश श्ञान जो ्ट शुयों को 
0 6 डा 
था फिर भो निगशियों के लिए तंत्रों का क्क्ित रूप ही सब . 
कुछ था और कबार-ह्वारा शाक्तों के प्रति श्रदर्शत की हुई घृणा 
गारे चल कर भी उसी प्रकार विद्यमान रहतो आई । निश्चित रूप से । 
यह कहा नहीं जा सक्रता कि कबीर के अनंतर कोई भो निगणी संप्रदाय 
तांन्रिक प्रभावों से बच. सकता था। गुलाल ने अ्रमरोज्ञी सहजोली 


एवं कदाचित बच्नोली ( जबोली 0 ) को भो चर्चा उन्हें स्वोकार करते 





हुए से को है |&« अनुरागसागर”ः के रचयिता ने पारस तथा: सूल क्‍ 


नामक उत साधनाश्रों के विरुद्ध भी आवाज उठायो है जो कतिपय 


निगंण पंथों सें प्रचलित हैं. श्रौर ये साधनाएं क्गभग उसी अकार की , 
हैं जिस प्रकार की कनफटा योगियों की अमरोली हांती हे ।| अमर... 
मूल ” (ए० २२२-२२६ ) में कबीर पारसक्रिया को व्यावहारिक खूप8... 


देते हुए जान पदते हैं जिससे इस बात का समथन होता है । 


तकरतुकतकेक का 3 बसा 0+ ०० काना जोक "(१ 3०4 फत/सकपनक+ लक २ हज १ के र ०३० ५० का कक०_ (6० काका काका कप «कक किक क्‍का3क/3 ०-2 ज 6 ५० अंब्यधर कनकमंन्‍ पक '09/380/08/8 ७७8६५ ०॥ल्‍॥३११#9:/नहा/॥० ०६७ ७७५००७ जकर/(/#फेन किक..." 


» “जबरौली (बजरौली ?) भ्रमरौली कोली जबरौली मन मात। 
 सहजोली की रहति जानिए, पंचये अकास ससाव ॥ 
क्‍ म० बा०, पु० १९३ । 





६-“जाहि नीरते काया होई । थापिहि ताकह निजमत सोई ॥। ः 2 ह द हा ा 


काया मूल बीज है कामा। राखिहि ताकहँ गुप्तहि नामा ॥ 

.. अथमहि थाका गुप्तहि राखी । सीपहि साधि सधि'तब भाखी ॥ 

है ह क्‍ ५ नारि 58 ६ १॥ क्र पारस ् | श्राज्ञा माँगि शिष्य पहँ लेटे प ् 
.. अथमहिं ज्ञान शब्द समुर्भहें। तेहि पीछे फिर मूल पिलेहें ॥ 

0 705 पृ १४२ । 


“तर 0 । 





कामिनि कहें पारस है सेवा।... 
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पथ्ठ ३४४ पंक्ति & । परंतु रागों के अंतगत भी पदों का क्रम शोषक 
के अनुसौर दिया गया है जपता 'कबोर ग्ंथ्रावलो? में मित्रता है | 

( ॥ डे क्ति २० । उल्टवॉसियाँ--ब्रिपिटकाचाय राहुल सांकृत्या- 

द & कबोर की उल्टवांसियों वथा पिद्धों की संध्याभाषा 
में दूर का सम्बन्ध हे। फिर भी इन दोनों सें महात्‌ अन्तर भी है । 
उल्टवॉसी का असत्यासास भी होना आवश्यक हे किन्तु संध्याभाषा के. 
विषय सें हम ऐसा नहीं कह सकते | उल्टबाँपो में वह प्रत्यक्ष अर्थ जो 
 साधारणत; वास्तविक स्थिति वा व्यवहार का विपरीत प्रद्शात हुआ करता 
है, ओता को चकित कर देने का एक साधन होता है ओर इसके द्वारा उसके 
मोलिक एवं गृढ़ अभिप्राय को ग्रहण कराया जाता है। किन्तु संध्याभाषा 
में जहाँ एंक संधि दो प्रकार से आती हैं (संधि किसी श्ल्ेष के रूप में अथवा 
संधि किसो गूढ़ लक्ष्य के रूप सें ) वहाँ ही इसका असली रूप दीख पड़ता 
“हैं ( संध्यासाषा जिसके प्रकाश व अंधकार संबंधी दो रूप होते हैं )।. 


बात यह ह॑ कि इसका उद्श्य प्रकाशमय अथवा दाशनिक अथ तथा 


ध० दा्‌०--+सकल नरक नारी ढिग कहिए । द का 
द स।ई तरक गरु कंसे चहिए ॥ 
व्यभिवारा महँ सत कहौ, 
. कहौ गुरू समझाइ का 
4 .. पृ० २२२। 
- आामित--पह तन लेव गसाई, जो होवे मम काज। 9" 
तन मन धन निदछावर, सुख संपत्ि कल लाजवकी 
क्र धर सिज्पा पर बंठावा, अ्रतरगति स्थिर ठहरावा ॥ 
जोई मुख (मां?) सोभीतर देखा। सबहि कसौटी कीन्ह परेखा ॥ 
द पृ० रशप्॥॒ 
... देखिये अमरमल प० २६६ भी । 
>#-- सरस्वती , भा० ३२, पृ० ७१५-७१६ । 











धएशः...... 2'दिष्दौकाध्यःसेंनिषुश संभशाव.......ः 


अंधकारमय अथवा दुराचार-मूलक कर्मकांड से: सम्बन्ध रखने वाला. 
अ्भिप्राथ भी बतल्लाना था और, अपनो पतित अवस्था में आकर, इसका... 
इाश निक संकेत डक्त अनेतिक विधियों के छिपाने के लिए एक (हानासात्र.._ ** 
रह गया । क्‍ द कि 
प्ृष्य ४३ से ६२ तक । नीचे (संख्या १ से लेकर १२ तक) की पाद' 
टिप्पणियाँ कबीर के जीवनचरित की कुछु बातों के संबंध में दी जाती हें हि 


लॉ न०++०+५म ० क+#क ००० “वक्त साकितनकै-९ ५७ ;४०,कव कक 3. #«-+ >रन्‍नपफेनमापर मन ५१कक० तल का के !>-+%% ०० ५४७४++ ४५ कै-++००००+ककक+$ ०-० अत क+-+न_क पक ०-५ हकल३क॥ ४० का तक१५+०की३०+४३५५+« ४०० >३+/,ल ४ ;कत नेक भ न कानक्‍--५ “५० मततआआतान न क मत कान कक ऋ3+4७९५ ९३, 





सज>मन-न्‍/आरभत<् न कपल कप नल ५ तक न कलाम 


१--जाक ईद बकरीदि कल गउरे बध करहि । 
मानियहि सेष सहीद पीरां 

_बापि वैसी करी पूत ऐसी सरी । 

निहू रे लाक परसित्र कब्नोरा ।। 

द  रैदास 'ग्रथ'/ पृ० ६६९५ । 0 
जाके ईद बकरीद नित गऊरे बध करे, ... मम 
मानिये सेख सहीद पीरा। बा 

बापि वैसी करी पृत ऐसी घरी 

चदाँव नवखंड परसिध कबीरा ॥ थक 
- पीपा, 'सर्वाग्री! (३१७३-२२) | 
२--जुलाहा गर्भ उत्पन्यों साध कबीर महाम नि । 

. उत्तम ब्रह्म सुमिरणं नाम तस्मात किन्याति ( ज्ञाति ) कारणाम ।। 

द ० कह सर्वांगी' प्रथसाधमहिमां, १३। , 

. यह एक विशेष बात है कि आसाम तथा बंगाल के 'जुगी लोग सभी “४ 
कातने व बनने की ही जीविका करते है ( दे० हिस्टिक्ट गज टिपर-- 
शिवसागर, पु० ८५-८६, कामरूप, पृ० ७७, दूरंग पुृ० ८५, चित्तागांग 
पु० ६०, बोगरा पुृ० ६ ८+तोअाखाली पृू० ३७ और नवशांग का भी । 
इनमे गण मेरी बोली प्रबी ताहि लखे नहिं कोइ। 

मेरी बोली सो लखे जो धर परब करा होइ॥। है 

हे क० ग्रँ०, पु० ७९ पादट्प्पिणी 








है 











ह 














है. 


रे भरोसे मगहरु बसियों, मेरे तन की तपनि बक्काईं। 
पहले दरसन मगहर पायो, पुनि कासी बसे आई 


श्र 


गा 


रे क्‍ 
५-हँस उबारन सतेगरु जग में आइया ।. 
कासी में परगट भये दास कहाइया।॥॥ 
बाभन व सनन्‍्यासी तो हाँसी कीन्हिया। 
कासी से मगहर आये कोई नहिं ची न्हिया ॥ 
मंगहर गाँव गोरखपुर जग में आइया। 
हिंदू तुरक प्रबोधि क पंथ चलाइया। 

धमदास शब्दावली पृ० ४ 


, ९““कासी हाँसो करवत डोलै, सँग गनिका मतवाली ॥ 


प्रंथ शब्दावली (ह० लि० ) ऊपर का ५ भी देखिये । 


७--हिंरदे कठोर मरथा बनारसी नरक न बंच्या जाई । 


हरि का दास मरे मगहर सेन्या सकल तिराई॥ 
5 5 के क० ग्र॑ं०, ( २२४-३४४५ )। 
जा कासा तन तज कबी रा, रामहि कौन निहोरा 
अल वही, ( २३१-४०२ ) । 
* चरन विरद कासीहि न देह । कहै कबीर भल नरक जैहूँ ॥ 


जिउ जल छोड़ि बाहरि भई मीना*** 
तजिले बनारस मति भइ भोरी ॥ 
मुझ रमत श्रीराम--म्रंथ, पृ० १७६, पद १५ । 


प--घट घट अबिनासी अहे सुनहु तकी तूम सेख । 


बीजक ( रमेनी ६३ ) । 








. ५, वही, पृ० २६६, पद १०, ग्रन्थ! पृ० ४२३। 


वही, ( १८५४-२६० ) । 


७8॥ 





( 



























जिस .. ४३१४ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


सेख श्रकर्दी सेख सकदों तुम मानहु बचत हमार ।। 
श्रादि भ्रंत श्री जग जग देखहु दृष्टि पसार । रा 
वही, ( रमेनी 2/८ ) 


जु 


] 





६--संते साधु ज्‌ रामानंद । 
जिन हरिजीसों हित करि जान्यो, और जानि दुख दंद ॥। 
जाको सेवक कबीर धीर श्रति सुमति सुरसरानंद । 
ततब्र्‌ हरिदास उपासिक हरिकौ सूरसु परमानद ॥॥ 
उतते प्रथम तिलोचत नामा, दुखमोचत सुखकद ॥ .. »/ 
खेम सनातन भक्ति सिंधु रस रूप रघु रघुनंदका द 
भ्रलि रघ्वंशहि फब्यों राधिका पद पंकज मकरंद । 
कृष्णदास हरिदास उपास्यो, बुन्दावन को चंद ॥। 
जिन बिन जीवन मृतक भये हम, सहत विपति के फंद । 
तिन बिन उर को सूल मिटे क्यों जिये व्यास ग्रतिमंद ॥ 
““राधाकृष्णदास-द्वारा अपने सूरदास का जीवनचरित्र 

उद्धृत ( देखिये 'राबाक्ृष्ण ग्रन्थावली, भा० १ पृ० ४५४। ) ॥ 
अपन अस किये बहुतेरा। काहुन मरम पाव' हरि केरा ॥ 
इन्द्री कहाँ कर बिसरामा। (सो) कहाँ गये जो कहुत हुते रामा ॥। 
सो कहाँ गये जो हो त समाना | होय मृतक वहि पर्दाहि समाना ॥ .. 
रामानंद राम रस माते । कह हि कबीर हम कहि-कहि थाके ॥। 


; 79 


ही बीजक' पद ७७ । इस पद की प्रारंभिक पंबित.का पाठ साधा- 
.. रणतः अपन आस किजे पाया जाता हैं, कितु विचारदास ने अपन. 
.. सट्प्पिण संस्करण की पादटिप्पणी में वही पाठ दिया है जिसे मत 


... नहीं किया है। कितु मुफे जान पड़ता हैं कि इस पद का यही पाठ इसे 
..._ बोधगम्य रूप देंता है । | 





.. श्रपने उद्धरण में स्वीकार किया है, यद्यपि उन्होंने स्वयं इसे स्वीकार 





77% अरिशि झू उाएा 


: राम मोहि सतगर मिलें ग्रनेंके कलानिधि, पेरमंतत्व सुखंदाई । 
काम अगिन तन जरत रही है, हरि रस छिरकि बफ्ाई ॥ 
हस्त दुरमति नासी, दीन रटनि ल्‍यों श्राई । 

हु रोक कपूट खोलि के, अनमभे कथा सुनाई॥आ 

.. यहु संसार गभीर अ्रधिक जल, को गहि ल्‍्यावे तलीरा। 
“नाव जहांज खेवबइया साथ, उतरे दास कबीराता 

। को . कण० ग्रं० ( १५२-१६० ) । 

. घर के देव पितर को छोड़ी, गुरु के सबद लयो। 
यथा उाप्रच्य (3धर-छ४ ) । 


१०-संवत पंद्रह सौ थौ पाँच मो, मगहँर कियो गवन। 
अगहन सुदी एकादसी, मिले पंवन में वन ॥ 
संवत पंद्रह सो पछत्तरा, कियों मगहर को गवन। 
माध सुदी एकादेसी, रलो पवन मे पवन 


विल्सन को केवल पहली साखी ही मिली थी.। दूसरी . किसी 
समय पीछे दीख पड़ने लगती 


. ट्रैवनियर तथा अबलफजल दोनों ही पुरी की किसी ऐसी अनुश्र ति 
को चर्चा करते हैं जिसके अनूसार कबीर जगन्नाथ के मन्दिर के 
निरक्रैट गाड़े गये थे। ( द्वनियर:द्रैवल्स भा०२ पे० २६६, पुरी का 
डिस्ट्क्ट गजेंटियर पृु० १०४ तथा जैुरट भा० २ पृ० १२६ ) 


११-हिन्दुस्तानी ( त्रेमासिक पत्रिका ) १६३२ पृ० २०६-२१३। 


१२-क रवतु भला न करवट तेरी । लागू गले सुन विनती मरी । 
कहहि कबीर सुनहु रे लोई | अब तुमरी परंतीत न होई ॥ 


| ग्रथ. पए० २६२ .। 
सुन अ्रंवली लोई बे पीर ।इनमूंडियत भजि सरन कबीर ॥ 
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। र... धशद हिन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय, हा 

'पु० ६२। कुछ अ्रन्य सन्‍्त-- इस पुस्तक सें जिन सन्‍्तों के जीवन 

परिचय दिये गये हैं, उनके अतिरिक्त कुछ ओर हैं जो कबीर-द्वारा प्रभा-.._ 

वित जान पड़ते हैं और जिनकी चर्चा करना श्रावश्यक है ## .- “#थ-' 
हे द 


१--भीराबाई--यदायपि मीराबाई व्यवहारत: संगुणोपासिका थीं 
झोर कृष्ण की उपासना रणदोड़ के रूप सें किया करती थीं, फिर भो 
यह सच है कि उनके कहे जानेवाले पदों सें निगण विचारधारा स्पष्ठ 
दीखती हे । उन्होंने अपनी प्रेम सम्बन्धी विनय कृष्ण एवं ब्रह्म दोनों 
के प्रति एक साथ को है ।& ओर बह्म को उन्होंने अपने भीतर निवास «» 


फरकीरिअमन« 2 अममाक>+ के 00% +- मील रलककन+नत जे करे हर हलक, के व 4 ५४:०५ कआरे+कल५4ननभाल करता कक + पर 34४ ५७ ४५॥५०+० “७ हलक) के हि सरल /लकता॥ २३५ 33५०-8क/ 8५ कक का४ २७५ 5०4४0००७०३३५ ५७५ ॥५०५००८९७ फल तन न्‍तमकक »# कान कक. ७५० पलक +++ करन कि 


मेरी बहुरिया को धनियाँ नाउँ। ले राख्यो रमजनिया नॉंउ ॥ 
इन मं डियन मेरा घर धँधरावा। बिदवहि रामरमौवा लावा।। 
फ्रहें कबीरसुनहु मेरी माई । इन मुंडियन मेरी जाति गँवाई ॥ 
“न्यस्थ प्र०७ ६२ । 
बूड्था वंश कबीर का उपज्या पूत कमाल । 
_ हरिका सिमरन छाड़ के घर ले श्राया माल॥ 
““क० ग्रं० ( २६३-१८५ ) 


(४०० "करता ककनकमन_मकन५७ «न, 


चले कमाल तब सीस नवाई। प्रहमदाबाद' तक पहुँचे भ्राई | 
“बोधसागर ( कबीरसागर ) पृ० १(५१५। 
_गंग जमन के अंतरे निर्मल जल पाणी । 
कबीर को पूत कमाल है, जिन इह गति जाणी ॥ 
““+कमाल-“जानी । 
क--मात्त-पिता. तुमको दियो, तुमहीं भल जानों हो । 
तुम तजि भ्रौर भतार को मन में नहिं श्रानों हो !। 


तुम प्रभु पूरन ब्रह्म पूरन पद दीजे हो॥ 
बानी (वे० प्रे० ) पृ० ८ पद १२ । 











परिशिष्ठ ३. .. ४३७ 


करनेवाला न॑+ तथा “गयन संडल! वाला < बतलाया है | वह सुरति. 
एवं निरति का दीपक जल्ाती हैं जिसमें प्रेम का तेल्न व मनसा की 
बत्ती. जला कइतो,है ।.: जिस सेज पर सोने से उन्हें कोड़े नहीं रोक 
सकता वह निगरे अयांत्‌ सुषुस्ता की सेज है ८ प्रेमिक्रा होती हे भी 
वे ज्ञान की राज्ो से होकर चलतो हें$8£ उनकी इस रचना के भीतर 
सारी निगण साधना आ जाती है---“यद्)ि मैं अपने साहब को पा सकू 
_.. तो उसे अपनी आँखों सें बसा लूँ ' मेरा साहब मेरी आँखों में निवास 
' करता हैं जिस कारण में इन्हें बंद करने से डरतो हूँ । त्रिकुटी में करोखा 
बना हुआ हैं जहाँ से में उनकी झांकी लगाऊगी। अपनी सुरति द्वारा 
मैं शून्य महल को, देखूं गी ओर उससें आनन्द की सेज बिछा दगी । 
 मोरा सदा अपने को अपने प्रियतस के प्रति समर्पित करती हैं, वह ग्रीतस 


'नननननन+-ननन- “न तनननान न 33 ५०५++3५०3५++जननती पिन लननन++--ननीनननननन न फन»न«+- ५ ननलकन»- कननगतगग जभलन न धन ++ ५ पक ५५५3 कमान गन नमन गान पतन जनक नम नेता“ काना. क५५५५५०५॥.“-नव तनन+७५५५.५०+९७७५७७७७७५७,. 


न“मेरे पिय मो माँहि बसत है, कहू न आती जाती । 
कक ' वही ( १०-१६ )। 


हा रा . #--गगन मण्डल पे सेज पिया की, किस विधि मिलणा होय । 
कर द | ([ ४- )। 

है »--सुरत निरत का दिवला से मनसा की कर बाती । 

. .. .. अेम हटी का तेल मेगा ले, जगा करे दिन राती॥ 
आय आम 


. #7ठैरा कोई नहिं रोकनहार, मगन होय मीरा चल्ली। 
..- ऊचो झेटरिया लाल किवड़िया, निरगण सेज बिछी ॥"**** 
ः ०] संज सुषमणा मीरा से वे, सुभ है आज घरी ॥! 


“वही ( ११-६८ । 


2 .. “मान अपमान दोऊ घर पटके, निकली हूं ज्ञान गली ॥ 
हे 3 आह बानी, ( ११-१३ ) 




















5... छू... हहेप हिन्दी काव्य मैं निगंश संप्रदाय 


क्‍ जो नागर तथ्रा शिरिधर है। +”” बह अनाहत नादे को! अ्रवण करती 

परि हे ५” और अनादि एवं अविनाशी प्रीवम को पाकर जरा-मरण से मुक्त . 

कक्ष हो जाती है । ८-८” इस प्रकार मीरा में हमें सगुण था निर्मेण 

दोनों प्रकार के उदाहरण मिलते हैं और यदि हम लोग इस बात कफ 

द ध्यान रखे कि उन्हें रामानन्द के शिष्य रदास अथवा उनको ' रचनाओं 
झो से प्रेरणा मित्ी थी तो हमें आश्चर्य करने का कोई कारण न मिलेगा । 











बी मीराबाई मेड्ता के राव बोरसदेव के अनुज रतनप्विह की पुद्दी थीं। 
के जनका जन्म लगभग सन्‌ १४६८ है० हुआ था वियाह राणा साँगा 
क्‍ के पुत्र भोजराज के साथ सन्‌ १९१६ ई० सें हुआ था। लगभग सन 
१११८ में वे विधवा हुई्टे थीं ओर सन्‌ १५१४६ है... में मूर्‌ गा 

गोरीशंकर हीराचनद श्रोका ; राजस्थान का इतिहास ए० ६४५०-३१ )॥ 


२. बावरी, बीरू, भीखा, अश्रजबदास और शाहफकीर-- बाचरी और 
पारो के गुरू बीझू निगण सम्प्रदाय के इतिहास में तबतक धु घल्त॑ चित्र ही 


रराहनम०0कका८८ल्‍कक बस के १५० कर "का, कि २५० कक ृ0-48 ५ ४३७4-०५ "५ कफ लत ०० कु कस क+ ०+०७७११७६३॥॥५७८० ०६०४९ ,७(४४००4६४ शक ज त-३+ जा जट+ 608. 40५०६ २१०के ०७०४०॥०४५. ०. काश ३8७ ५०५४ ०मकररतक/ ० क४५० 40 १83400894% 


|] 3 हि कील अपर कक नरल आन नव उक्त जलन (५७४७७७४/७ ७७७ ७४७७७ ७७एााा के '॥0नमैकीमका ह 
| थि |! है] यु लिकश क 2५%, «. 
; शु २6%. 


+“>मैनम बनज बसाऊँरी, जो में साहब॑ पाउँरी । 

इस ननने मोरा साहब बसता, डरती पलकन नाऊरी 

त्रिकटी महल में बना हैं भरोखा, तहाँ से भॉकी लगाऊंरी क्‍ 

सुन्च महल में सुरति जनाऊ, सुख को सेज बिछाऊरी | «. 
पक. मोरा केप्रभ गिरत्रर नांगर, बार-बार बलि. जाऊँ। 
9 पा पा आि आ 
हा $ बिन करताल परनावग बाजे, अनहद की फतेकार रे॥ ० 
+वेही (४घरू१)। 


पायाँ प्रांदि अ्रनादी, नातर भव में जाती ।! 
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हि ह 








कफ मे के, वस्ल्ुतः रुचिकर जीवन पर अच्छा कक ( रे पड़ता 
जऊती. आध्यात्मिक श्री: के. खंत जान पड़ते हैं-।,इनके कुछू 
ी को. परिशिष्ट ३ सें उद्घरत- किया गया हूं । , बावरी को; देंह॒लो का 
निकृस्ती : भी कहा गया हे ओर उनका समग्र अकबर ( सन्‌ १४५६- 
१६०४ डरू० के पहल आता हं | भीखा जिनके पदों से उद्धरण लिया 
. गया ओर जिनको चर्चा भी इस पुस्तक सें की गई हें, वे भी श्राध्यात्मिक 
७ दृष्टि से इन बावरो के ही चंशज थे ओर शुक्लाल के प्रत्यक्ष शिष्य 
. थे। गोबिन्द, भीखा के शिष्य थे न कि गुरू जेंसा कि पहल्ल कहा गया 
था | कबावरी की प्ररंपरा की वंशावल्ली निम्नलिखित रूप सें मानो जाती 
. है--+--१. रामानंद., २. दयानद € ये दोनों गाजोपुर जिल्ले के पटना 
_« स्थान के निवासी थे ) ३. सायानन्द ( देहज्नी निवासी ) ४, बावरो 
. ४, बोरू ६. यारी ७. बुल्लो ८. गुलाल ६. भीखा १०, गोविन्द 
आर ११, पतल्टू | जगजीवन भी जो दूलन के गुरु थे इसी परम्परा की 
एक शाखा के थे और बुल्ला के शिष्य थे, अजबदास व शाह+ककोर भी 
इसो. परम्परा के थे । इनकी कुछ रचनाएँ “महात्माओं की वाण्णोः में 
दी गडे हैं | इनके विषय में ओर कुछ भी पता नहीं चल्लता | 









३, वोरभान--वोरभान ( जिनका आविर्भाव-काल्' रेवरेंड के० के 
अनुसार सन्‌ १५४३ डै० ओर विल्सन के अनुसार सन्‌ १६४२ ० है ) 
साथों वा और साधक़ों के संप्रदाय के प्रवत्तक हैं जो गंगा व यमुन्त 
के ऊपरी द्वाबे तथा भमिरज्ञापुर आदि स्थानों में पाये जाते हैं और वे. 
नारनाद्ध के निकट अवस्थित बरजसार के निवासी कहे जाते ह । वे 
ऊदाकादास के शिष्य सी कहे गये हैं जो कहीं-कहीं गोरखनाथ के शन 
माने गये हैं, क़िंतु जिन्हें डग० के-रदास का शिष्य रहराते हैं | 'ऊदाका- 
दाख” को “साक्षिक का हुकुम” भी कहते हैं | इस पथ की अधान 
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है दिग्दी काव्य में मिगंश सेमइएथ........«< । 
चुसरतक 'निर्यानबानी' है जिसे सचसाधारण को आऑँवों से सुरक्षित रखा । 
जाता है और जो इसीलिए प्रकाशित नहीं है । पंथ के सिद्धांत एक गद्य 


पुस्तक में दिये गये हैं जिसे “श्रादि उपदेश” बहा जातु हे+आओर जिसमें 
एक हेश्वर के प्रति भक्त, नम्नता सतोष, स्वच्छुता मुदद्ग 






के बस्तु निषेध, 
एक पत्नीत्रत, अहिंसा आर सादे श्वेत बस्न्नों के व्यवंहार का उपदेश है । 
किंतु इन उपदेशों के होते हुए भी, साथ लोग बरओं को छापने में 
निपुण होते हैं | साथ दर्शन पर इस्लाम का प्रभाव स्पष्ट हे | कबीर को थे 
क्लोग एक अकार का घमंदूत वा इेश्वरोय दूत मानते हैं 88 रे 
. गोरखनाथ के साथ निंगंणियों के प्रत्यक्ष सम्बन्ध का प्रमाण इस ० 
बात में मिल्ता है कि साथों द्वारा वे एक महान पुरुष माने जाते हैं। 
“सत्त अवगत्त, गोरख, उदय कबीर” जैसे शब्द व वाक्यांश इनकी फरु खान. 
द की 'चोकी” ( मठ ) के ऊपर खुरे हुए हैं । ये शिच को भी महत्ता 
हैं जो यज्ञ में भाग नहीं लिया करते १८ वीरभान को डॉ० विद्सन * 
डा. 'के' आदि, ईसाई घमं-द्वारा भ्रभावित बतबाते हैं । किंतु इस बात 
के दूर से संभव होने के श्रतिरिक्त कोई प्रत्यक्ष प्रमाण इस कथन की 
पुष्टि में नहों हे । एक पत्नीव्रत मात्र ही इसाइयत के प्रभाव का प्रमाण 
नहीं है। दिदुओं के सामने यह आदर्श कम से कम 'वाल्मीकीय रामायण” 
के समय से चल्ला श्राता है। साथों की श्रन्य घारणाएं निगण संप्रदाय 
के साधारण सिद्धान्तों के अनुकल ही जान पइती हैं। ८ दे० दाद 
. “झआर० ए्‌० एंज्०- टांजक्शंस” भा० १, ए० २०४; पूच० वित्खन 
 सेकक्‍्ट्स” प्रू० ३५२; डा० के; “' कबीर एड हिज़् फ़ाजोवर्स पृ० १६४ 


। के “ओर यू० देव 'सरस्वती” भा० ३७ घृ० ३१ ) 





४. लाक्षदास -जाज्ञदासी पंथ के प्रवतक थे ज्ञो १७ वीं इंस्त्ी 
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उस घर का उजीर कबीर । अभ्रवगत का सिष दास कबीर || 
हल हा “संत की भगति महादेव पाई । जग्य' जाइ/ न भीखा खाई ॥ 








पराशष्ट._ गण. छह. 


शताब्दी के पू्चाद्ध में थे। उनके अजुयायी अश्विकतर अलवर के 
मेओ लोग, थे। उनके ऊपर कबीर का पूछ प्रभाव ह ब्योर उन्होंने राम 
नास की अश्ोक्तता का ह़पदेश दिया है । ( डा० 'के! “कबीर ऐड हिज 
फ़ालोवस?, पृ० &६३..) । हे 5 
&, गरीबदास-- गरीबदासी पंथ के प्रवर्तक कहे जाते हैं जो पंजाब 
के शेहत्क जिले सें पाया जाता है। वे भी कबीर के कट्टर अनुयायी थे । 
उनके समान उन्हें किसी ने भी देवत्व च आदशत्व नहीं प्रदान किया 
है | उनका दावा है कि सुझ्के स्वयं कबीर ने ही दीक्षित किया था। 
 अखिद्ध है कि उन्होंने बहुत अधिक बानियाँ लिखी थीं जिनमें से केवल 
कुछ' ही चुनकर 'चेलवेडियर प्रेस” द्वारा प्रकाशित हुई हैं ओर उनका 
प्रयोग इस ग्रंथ में जहाँ-तहाँ किया जा चुका है | उनके “गुरुग्रंथ साहिब” 
सें चोबीस सहख पच्य संगृहोत समझे जाते हैं जिनसें से एक सहस कबीर 
के ही हैं । उनकी साखियाँ “कबीर मन्शूर” के अंतर्गत कबीर की जीवनी 
के संबंध में उद्धृत की गई हैं | (दें० ग> के? कबीर आदि छ० १६५)। 
६. रामचरन--शाहपुरा ( राजपूताना ) के निवासी थे और राम- 
सनेही संग्रदाय के प्रवतक थे ज्ञिनका आविश्वांव १८ वीं इस्वी शत्ताब्दी 
में हुआ था | उनकी विस्तृत रचनाएं हैं जो सुझे अभी हाल सें मिली हैं । 
डन्‍्होंने कबीर के सिद्धान्तों को दृहराया हैं ओर उन्हें बड़ी श्रद्धा के साथ 
देखा है । उनके अलुयायियों ओर विशेष कर दूल्हाराम ने भी बहुत 
बानियाँ लिखी हैं। ( दढें० डा० के! 'कबीर'“ बृ० १६५ )+ 
.. ७, पानपदास--पानपदासी संग्रदाय के अ्वर्तक थे ओर बिजनोर 
जिले के नगीना धासपुर के निवासी थे | उनकी ओर कबीर की बानियाँ 
पंथवालों-ड्वारा मान्य सममी जाती हैं ओर ये लोग सेरठ, देहली सर- 
घना आदि स्थानों में पाये जाते हैं। उनका ठोक-ठीक समय चिदित 
नहीं, किंतु ५० वीं इस्वी शताब्दी सें होंगे ( दे० कबीर मन्शुर 
सा० $, घु०ू ४३७ )। कब 5 आ 
.. घपृ७ श७छ८प । उनसनि ( उन्‍्मन ) एक संस्कृत शब्द हे जिसका अथ 





हिन्दी काव्य में निगुण संग्रंदाय 


अतिचेतन होता«ह । किंतु कबीर सें कभी-कभी इसकी विचिज्न व्युत्पत्ति 
दीख पड़ती है और बिना अर्थ के परिवर्तन के यह उनमन 
समझा जाता है जो इनमन ( यहमन ) के चिपरीत हं॥,*हा को 'ततूर _ 
भी कहा गया है और इसीलिए सत्य को तत्व कडके हैं इन _ संतों के 
अनुसार हमारे भीतर का सत्य 'डनसन? अथवा वह सन है जो परात्पर 
( तन्‍्मनत्व ) के साथ संबद्ध है। यह प्रकाशमय सन है जो इल्सन! 
अर्थात्‌ सांसारिक अजुभवोंचाले मन के विपरीत है और जो इसी कारण 
की? वा धूलिसमय है । 





